NAINEN KLEEROKSESSA?

Naisdiakonin asema seurakunnassa
Kahdentoista apostolin konstituutio -

kirkkojarjestyksessa

Itd-Suomen yliopisto

Teologian osasto (l&ntinen teologia)
Systemaattisen teologian pro gradu -tutkielma
Kevat 2011

Pylvéanéinen, Emma Pauliina






SISALLYS

1 JONUANTO cceuerruisarennsnnsssssssessasssnsnsssssssossssssssssassasssssssssssssossossssssssssassssssssssossssssssssasssssns 3
1.1 Diakonaattikeskustelu varhaiskristillisestd ndkokulmasta................cccceeueneeee. 3

1. 2 Apostolisten konstituutioiden naisdiakonit tutkimuskohteeksi...................... 7
1.2.1 Tutkielman tehtava, metodi jalahde ............ccoooeiiiiiiieiiieeee 7

1.2.2 Metodologinen ongelma: Naisdiakoneja vai diakonissoja?................ 10

1.3 AIeMPI TULKIMUS .....oviiiiciiceeceeeeee ettt 12

1.4 TUKIEIMan raKENNE...........ooviiieeeeeeeeeeee ettt eneas 14

2 Varhaiskristillisen diakoniatutkimuksen kasitteelliset haasteet........cceeeueeueenee 17
2.1 Ordinaatio Vai STUNAUS? ........ccveruirierieeeieeieieieiete sttt ettt sae e ens 17

2.2 Tehtévien luokittelu asemaan PerustUen .............ccceevveeveeeerieeeieeeecieeie e 20

2.3 Vastaus haasteeseen: paluu alkuldhteille..............ccccoooeeieieveninieeeeee 22

3 KIEEI0S SEUIraKUNNGASSA.ccuuissresissiesessessessassassasssnssssssssessesssssasssssssssssssssessssssssassassnssns 25
3.1 Kleeroksen ja maallikoiden valinen raja...........cceceevveevieieceecieeieeeeeeee, 25
3.1.1 Kleerokseen kuulumisen merkit............coceveeirieieienieneneseseeeeeeee 26

3.2 Voisiko nainen olla Kleeroksen JASen? ..........cccecueeeeeuieciieieeeecieeeeeeeeeee 28
3.2.1 NaiNen SEUraKUNNASSA ..........cverveieieienienieeieereeeeeeeeeeseessessesseeseennenes 28

3.2.2 Lesket ja neitsyet diakonissojen alaisuudessa..............ccccveeveeveeneenne. 30

4 KIEErOKSEN FaKENNE...ciiuiererieesanssaisseesansssnsssssssssssssesssssssssssssasosssssssssssssssssssasssasssssss 36
4.1 Kleeroksen tehta&VANJAKO ...........c..oovieiiioiiiiiecceece e 36

4.2 Kleeros jJumalanpalVelUKSESSa..............couveevieeriieieeeie ettt 38
4.2.1 Jumalanpalveluksen toimittamiseen liittyvét tehtavat ....................... 40

4.2.2 KIeros BUKAISIASSA......cc.eeverrereeeieieieiesieeieeieeieeiee ettt 43

4.2.3 KIeeroS TUKOUKSISSA .eeeveiiieieeeieeeeeieeeeeeeeee et eeeeeeees 45



4.3 Mitd eroa on diakonilla ja diakonissalla?............c..ccoeeevieiiieciicecieeiec 46

4.3.1 Hurskaan elaman vaatimukSet............ccooeveririninieeeeeeeeeeeeee 47

4.3.2 Yhteisié ja omia teht&VIa..........c.oooveeiiiieciiiieeceeee e 48

5 Ordinaatiot Apostolisissa KONSITUUTIOISSA .ueeeeesecssesaesanesasesasssassasssasssassaseasssases 54
5.1 Diakonissan OrdiNAatio ...........cccevueeeeieieiieieiesiesieete et eeeenas 54
5.1.1 0rdinaation @lKU..........cceeeeieieieieieiesese et 55

5.1.2 OrdinaatiorUKOUS...........cceeuieieieieieiesiesieee et 57

5.1.3 Ordinaation kuva diakonissan asemasta seurakunnassa ..................... 6l

5.2 Muita ordinaatiota koskevia Ohjeita...........cccocvevvieieiniicieicceeceeeee e, 62
5.2.1 Diakonin ordin@atio...........cccecveieierieriesiececeeeeeeeee et 63

5.2.2 Alidiakonin ordinaatio .............cecuevueriereneseeieieieieiesie e 67

5.2.3 LUKijan ordin@atio .............cceeeerieierieniesiesieseee et 68

5.2.4 Ordinaatiokiellot ............ccooieieieieiceeee e 71

5.3 Ordinaatio kleeroksen tuntomerkking..............cccoecveveieiecieneneceee e 72

6 Lopuksi: Naisdiakonien suhde kleerokseen Apostolisissa konstituutioissa..... 74
Tutkielmassa KAYLetyt [YNENTEEL...cccveereereereerereceeseereesaesaesaesseeneeseeseeseesaesaesaesaessenns 78
Lahteet, sanakirjat ja KirjalliSUUS....ccceesecscsaessncsancsassnssanssassnssasssasssnssasosasssssasssase 79
LBNTERT ...ttt ettt ettt b et eseene e 79
SANAKITJAL.....cevieeieteete ettt ettt et et ea et nas 79

KIEJAITISUUS ...ttt et 80



1 JOHDANTO

1.1 Diakonaattikeskustelu varhaiskristillisestd nakokulmasta

Misté kirkon viran kolmas séie muodostuu? Suomen evankelis-luterilaisessa kirkossa
on kayty keskustelua virkarakenteen uudistamisesta 1970-luvulta lahtien. Kirkon
viran  kolmisdikeisyyttd  painottaneesta  keskustelusta ~on  muodostunut

uudistusprosessi, jota on ryhdytty kutsumaan diakonaatin luomiseksi.*

Diakonaattiuudistuksen toteuttamista on selvitetty kolmen vuosikymmenen ajan
monivaiheisessa tydskentelyssa. Keskeiseksi on muodostunut kysymys, mitka
nykyisista kirkon tyonkuvista voidaan sisallyttdd diakonaattiin. Tydskentelyn eri
vaiheissa tavoitteena on ollut k&ytdnnon tason ratkaisujen I0ytaminen, joihin on

pyritty diakonaatin lahtokohtien ja perusteiden tutkimisen kautta.?

Ajatus viran kolmisaikeisyydestd on perdisin varhaiskristilliseltd ajalta.® Siten
varhaiskristillisen aineiston tarkastelussa diakonaatin uudistusprosessissa on
Kiinnitetty huomio kolmisaikeiseen virkaan liittyviin tekijoihin, erityisesti kolmannen
sdikeen madrittelyyn. Varhaiskristilliseen aineistoon onkin otettu usein kantaa
tyoskentelyn kuluessa, eri selvitystydoryhmien mietinndisséd. Herdd kysymys, mité

mietinndissa on varsinaisesti sanottu.

Vuonna 1991 Risto A. Ahonen laati piispainkokouksen toimeksiannosta selvityksen

nimeltd Diakonaatin uudistus — Diakonian viran kehittaminen Suomen evankelis-

! Diakoninvirka 2008, 9. Keskustelun viriamisen taustalla vaikuttivat sekd meneillaan ollut papin ja
lehtorin viroista kdyty keskustelu Suomessa ett4d ekumeeninen keskustelu erityisesti BEM-asiakirjan
pohjalta.

2 Piispainkokouksen organisoima tydskentely aloitettiin vuonna 1988. Diakoninvirka 2008, 9. —
Diakonaatin uudistamisprosessin teoreettinen selvitystyd on katsottu paattyneeksi piispainkokouksen
lausunnossa, joka on laadittu helmikuussa 2009. Sen mukaan uudistamisprosessissa on nyt “tultu
vaiheeseen, jossa uudistusta on lahdettdvd toteuttamaan maéaratietoisesti tai todettava, ettd
uudistukselle ei ole kirkossamme edellytyksid.” Piispainkokouksen lausunto 2009, 8. — Kéytanndssa
diakonaattiuudistus on talld hetkellda vaiheessa, jossa kirkkohallitus on péaattanyt esittaa
kirkolliskokoukselle, ettd kirkkolakiin ja kirkkojérjestykseen lisatddn sdanndkset diakonaatista.
Kirkkohallituksen méadritelmdn mukaan diakonaatti olisi kirkossa kristilliseen sanomaan perustuvia
julistus-, kasvatus- ja palvelutehtdvid varten. Siihen kutsutaan ja vihitddn, mutta virkateologisesti
kyseessé on pappisvirasta erillinen vihkimysvirka. Seppald 2011.

® Varhaisin kolmisaikeisen viran kannattaja oli Ignatios Antiokialainen 100-luvun alussa. Ks. esim.
Bradshaw 2002, 200.
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luterilaisessa kirkossa ja muissa luterilaisissa kirkoissa. Selvitys loi perustan
diakonaattikeskustelun myéhemmille kannanotoille. Diakonian viran historiallista
taustaa tarkastellessaan Ahonen ottaa esille syyrialaisen kirkkojérjestyksen,
Didaskalian, 200-luvun alkupuolelta. Didaskalian mukaan naispuolisilla diakoneilla
on tarkeé paikka seurakunnan elaméssd. Heidan tehtdvanaan on erityisesti huolehtia
koyhyydessa elavistd naisista ja vierailla heidan luonaan. Siind suositellaan, etta
naisdiakonit toimittaisivat naisten kasteen. Sen sijaan johtamistehtdvia naisille ei
kuulunut. Lis&ksi Ahosen mukaan naisdiakonien ™virka” pysyi koko ajan

maallikkovirkana eika se liittynyt millaan tavalla varsinaiseen pappeuteen.*

Kuusi ~ vuotta  mydhemmin  julkaistiin  kirkolliskokouksen  asettaman
Diakonaattikomitean mietinté Yhdessa kirkon virassa. Se mainitsee, ettd diakonin
viran sisalla eri asteet alkoivat kehittya lannen kirkossa 250-luvulta alkaen. Virassa
toimi sekd miehid ettd naisia. Mietinngssa todetaan heidan tehtaviensd olleen
“periaatteessa samat”, mutta kdytdnnossd erdat tehtdvat erosivat toisistaan
sukupuolen vuoksi. Ahosen mainitsemaa naisdiakonien viran maallikkoluonnetta
mietintd ei varsinaisesti kommentoi, mutta dokumentin mukaan naisdiakoneille
annetut tehtavat saattoivat johtaa erillisen diakonissan viran syntymiseen
myO6hemmin. Liséksi mietinndssa mainitaan, ettd 300- ja 400 -lukujen vaihteen
Kahdentoista apostolin konstituutiossa tavataan erityinen naisdiakonien vihkimisohje

heidan tehtavaansa.®

Niin ik&an kirkolliskokouksen asettama Virkarakennekomitea (2000) julkaisi
mietintdnsd Palvelijoiksi vihityt vuonna 2002. Varhaisen kirkon virkakehityksen
selvittdmisen yhteydessd mietintd ei késittele diakonin tehtdvien toteuttamista
miesten ja naisten kesken. Se kuitenkin mainitsee, ettd kirkon erityiseen virkaan
lasketaan seka l&ntisessé ettd itdisessd perinteessd kuuluviksi piispa, presbyteeri ja
diakoni. Lisaksi nédiden ohella muiksi viran asteiksi muotoutuivat 100- ja 200 -

lukujen vaihteessa alidiakoni, akoluutti, eksorkisti, lukija ja ovenvartija.®

4 Ahonen 1991, 33-34.
% Yhdessa kirkon virassa 1997, 24.
® palvelijoiksi vihityt 2002, 59.



Viimeinen diakonaattikeskustelua kasittelevda mietinté Diakoninvirka julkaistiin
syyskuussa 2008." Varhaiskristillistd aikaa tarkastellessa mietinngssa todetaan:
”Diakonin virassa toimi sekd miehid ettd naisia. Naisten ja miesten hoitamat tehtévit
erosivat toisistaan jonkin verran, minka vuoksi naisdiakonien vihkimys poikkesi

miesten vihkimyksestd.”

Mietinngista voidaan todeta muutama havainto. Ensinndkin kaikki sivuavat jollakin
tavalla varhaiskristillisen ajan diakonin tehtévid. Nakemykset niista ovat pitkalti
yhtendiset, luovathan edelliset mietinnét luonnollisesti pohjan seuraaville, mutta
hieman yllattden myo6s eroavuuksia esiintyy. Edelld mainitusta Diakoninvirka-
mietinndn lainauksesta k&y ilmi, ettd siind implisiittisesti toistetaan Yhdessé kirkon
virassa -mietinnbn  huomio  naisdiakonien  vihkimyksestd  Apostolisissa
konstituutioissa. Muutoinkin Diakoninviran nékokulma diakonin tehtaviin toistaa
Yhdessa kirkon virassa -mietinndn madrittelyn sekd jattdd huomioimatta Ahosen
esille ottaman naisdiakonien maallikkouskysymyksen. Huomiota kuitenkin heréttaa,
ettd Diakoninviran mukaan naisten ja miesten erilaiset vihkimykset perustuvat siihen,
ettd tehtavat olivat jonkin verran erilaisia. Yhdessad kirkon virassa -mietinndssa

puolestaan kerrotaan tehtdvien olleen periaatteessa samat”.

Varhaiskristillinen aineisto on luonnollisesti vaikuttanut diakonaattikeskustelun
johtopaéatoksiin. Diakoninvirka-mietinnéssa diakonian ja kristillisen kasvatuksen
virkojen yhteys varhaisen kirkon diakonin tehtdvaadn maéritelladn historialliseksi.’
Vaikka varhaiskristillisen aineiston funktio diakonaattikeskustelussa onkin

" Diakoninvirka 2008, 15.
& Diakoninvirka 2008, 24.
® Diakoninvirka 2008, 53.



pelkastaan historiallinen eikd selkeasti teologinen,’® mietintéja on mahdollista
tarkastella teologisen tutkimuksen nékokulmasta, ovathan ne Kkirkollisessa
kontekstissa syntyneitd raportteja. Analyysista paljastuu tutkimuksellisia aukkoja

mietinndistd muodostuvassa varhaiskristillisen diakonian kuvassa.

1. Nais- ja miesdiakonin asemien samankaltaisuus
Risto Ahosen problematisoima kysymys naisdiakonien “maallikkovirasta”
jatetddn ilman perusteluja huomioimatta mydhemmissd mietinndissa.
Yhdessa kirkon virassa -mietinnosta lahtien nais- ja miesdiakoneja pidetaan

jokseenkin yhtélaising erilaisista tehtévista ja vihkimyksisté huolimatta.

2. Viran kolmannen saikeen sisallon tarkemman méaarittelyn puuttuminen
Viran kolmen sékeen, piispan, presbyteerin ja diakonin, ohella tunnetaan
my0ds muita nimikkeitd, jotka ovat yhteydessé viran kolmanteen saikeeseen,
diakonin “virkaan”. Nimikkeiden maééritelmien Syvempi tarkastelu on
tekeméttd. Lisdksi mietinndt ovat keskendan ristiriitaisia. Esimerkiksi
Palvelijoiksi vihityt -mietinndssd diakonin virkaan” luetaan kuuluviksi
diakonin lisdksi alidiakoni, akoluutti, eksorkisti, lukija ja ovenvartija, mutta
naisista ei kerrota mitaan. Yhdessa kirkon virassa ja Diakoninvirka -mietinnot
puolestaan mainitsevat naisten osuuden, mutta eivat ota esille Palvelijoiksi
vihityt -mietinndn luettelemia alempia virkoja. Eikd aiemmin esiteltyja
seikkoja ole haluttu toistaa vai ovatko ne jatetty jatkotyoskentelyssa

kokonaan huomioimatta?

19" Diakoninvirka-mietinndn syntyyn vaikuttanut Heikki Kotila on tarkastellut viran kehittymista
varhaiskristillisessa kirkossa myds TA:n artikkelissa Palvelusta pappeuteen. Artikkeli valottaa omalta
osaltaan diakonaattikeskustelun taustaa. Ensinndkin Kotila huomauttaa, ettd apostolista ja patristista
aikaa pidetddn usein jonkinlaisena kirkon eldmén ihannekautena, josta pyritddn etsimaéan
ratkaisumalleja kirkkoa uudistettaessa. Kirkon viran kehittymisessd ensimmaisten vuosikymmenien
aikana on kuitenkin huomattavissa merkittdvid muutoksia. Niiden tarkastelu herattdd hanen mukaansa
joukon kysymyksia osoittaen, etteivat varhaiskristilliset virkaratkaisut sellaisenaan ole siirrettavissa
nykyaikaan. Tastd nakokulmasta on ymmarrettavaa, etteivat varhaiskirkon nakemykset ole saaneet
diakonaattikeskustelussa etusijaa my6hemmin syntyneisiin tulkintoihin ndhden. Varhaiskirkollisen
materiaalin tutkiminen on kuitenkin ollut mietinndissa teologisen mielenkiinnon ohjaamaa ja siten
tarkasteltavissa teologisesta nékdkulmasta késin. Toiseksi Kotila mainitsee artikkelissaan, etta
naisdiakonien viran tdsmallinen asema varhaiskristillisessa kirkossa on epéselvd. Han kuvailee viran
luonnetta mutkikkaaksi. On avoin kysymys, miten heiddn virkansa ymmaérrettiin. Kotila kysyy:
”Olivatko he [naisdiakonit] diakonien tavoin osallisia kirkon virasta?” Kotila 1994, 280—282.
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3. Kolmisaikeisen viran monimutkaisuuden sivuuttaminen
Mietinndissa tunnetaan viran kolmannen séikeen moniulotteisuus, mutta sen
problematiikkaan ei syvennytd muiden saikeidenkdidn nakokulmasta.
Avoimeksi kysymykseksi j&&, miten kolmannen sdikeen eri ryhmét

suhteutuvat piispaan ja presbyteeriin.

On muistettava, ettei esittelemieni diakonaattikeskustelun mietintéjen keskeisimpéna
tarkoituksena ole ollut varhaiskristillisten ndkokulmien tutkiminen. Tést4 huolimatta
ei sovi unohtaa varhaiskristillinen aineiston tarjoamaa ainutlaatuista tukea ja
nakokulmaa diakonaattikeskustelulle. Uudistuksen l&htékohta on koko prosessin ajan
ollut varhaiskristillisen ajan dogma viran kolmiséikeisesta rakentumisesta. Kolme
esille ottamaani tutkimuksellista aukkoa osoittavat, ettd suomalaisen teologisen
tutkimuksen nakokulmasta on tarpeen perehtyd syvallisemmin viran kolmannen

séaikeen sisaltoon ja problematiikkaan.

1. 2 Apostolisten konstituutioiden naisdiakonit tutkimuskohteeksi

Diakonaattikeskustelun dokumentteja tarkastellessa selvisi, ettd monet nykyisin
Suomessakin tunnetut varhaiskristillisen ajan kirjoitukset kasittelevat naisdiakonien
toimintaa seurakunnassa. Té&ssé tutkielmassa perehdyn yhteen kyseisen ajan
kirkkojarjestykseen. Sitd voidaan pitdd naisdiakonien ndkokulmasta yhtend

merkittdvimmista.

1.2.1 Tutkielman tehtava, metodi ja lahde

Pro gradu -tutkielmani tehtdvd on selvittdd naisdiakonin asema seurakunnassa

Kahdentoista apostolin konstituutio -kirkkojarjestyksessa'. Tutkin asemaa kleeros-

1 AC on kahdeksasta kirjasta koostuva varhaiskristillinen kirkkojarjestys, jonka kirjoittajasta ei ole
tutkijoiden kesken yksimielisyyttd. Se on laadittu Syyriassa, mahdollisesti Antiokiassa, oletettavasti
vuosien 375-380 tienoilla. Luonteeltaan AC on varhaisempaa aineistoa kokoava teos:
kirkkojarjestyksistd DA on luonut pohjan AC:n kirjoille 1-6, Did. kirjalle 7 ja AT kirjalle 8. AC ei
kopioi suoraan varhaisempaa aineistoa, vaan muokkaa sitd runsaasti ja muodostaa siten oman
itsendisen kokonaisuutensa. Ks. esim. Bradshaw 2002, 84-86; Hallstrom & Laato 2005, 255-256.
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kasitettd apuna kayttden. Nain ollen tutkimukseni kohdistuu pitkélti naisdiakonin ja

kleeros-kasitteen valiseen yhteyteen.*

On tosin huomattava, ettd tarkastelun ohessa selvidd naisdiakonien ja kleeroksen
valisen yhteyden méérittelyn olevan ongelmallista. Kleeros-kasitteen kéaytté on
Apostolisissa konstituutioissa epéselvdad ja sen saama siséltd vaihtelee. Tasta
huolimatta painotan, ettei sen maarittely ole varsinainen tutkimustehtava. Kleeros-
kasitteen tarkastelu on kuitenkin olennaista johtopédatdsten ymmartdmisen osalta.
Taman tarkastelunédkdkulman kautta on mahdollista méaritelld naisdiakonin asema

Apostolisissa konstituutioissa.

Tutkimusmenetelmand kéytdn systemaattista analyysia. Erdan luonnehdinnan
mukaan menetelman avulla tutkitaan tutkimusaineiston ajatuksellisia rakenneosia,
niiden Kkeskindisid suhteita ja edellytyksid”. Siten systemaattisessa analyysissa
huomio kiinnittyy ldhdetekstin ajattelumalleihin ja kasitysjarjestelmiin. Yksittaisen
kasitysjarjestelman rakenneosia ovat puolestaan erityisesti késitteet ja niiden avulla
esitetyt vaitteet. Ndin ollen systemaattinen analyysi onkin oikeastaan joukko toisiinsa
liittyvida tekstid analysoivia menetelmid. Menetelmien joukosta voidaan erottaa
ainakin nelj& tasoa: l&hdetekstin  yksittdisten kasitteiden, véitelauseiden,

argumentaation seka taustaoletusten analyysit. Koska tutkimukseni kohdistuu

12 Kleeros-kasitetta tutkittaessa on otettava huomioon sen laheinen yhteys ordinaatio-kasitteeseen:
Ordinaatiosta muodostui varhaiskristillisella ajalla tekijé, joka erotti kleeroksen jasenet seurakunnan
muista jasenistd. Ks. esim. Guy 2004, 93.
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naisdiakonin ja Kkleeros-késitteen valiseen yhteyteen, omassa analyysissani

kasitteiden analyysin taso korostuu.*

Tutkielmani l1ahde on Kahdentoista apostolin konstituutio -kirkkojarjestys (kr.
Atayal TV dyiov dnootodov die KAnuevtoc™, lat. Constitutiones Apostolorum).
Kutsun kirkkojdrjestystd lyhennetysti Apostolisiksi konstituutioiksi.”® Kéytan sitd
tutkiessani Marcel Metzgerin laatimaa kreikankielistd editiota Les Constitutions
Apostoliques -teossarjan osissa I-I1l. Naisdiakonien seurakunnallisen aseman
selvittdamisen kannalta juuri Apostoliset konstituutiot on varhaiskristillisista
kirkkojarjestyksistd keskeinen, silld se siséltdd seka jo varhaisemmista ldhteistd
tunnettua ettd uutta naisdiakoneja késittelevaa aineistoa.’ Erityisesti on huomattava,
ettd Apostolisten konstituutioiden sisaltdmaa ohjetta naisdiakonin ordinoimiseksi
pidetddn varhaisimpana mainintana naisdiakonin ordinaatiosta. Ordinaation

lissdminen kirkkojarjestykseen antaa ymmartdd, ettd naisdiakonin asema

13gystemaattisen analyysin maaritelméan esittelee Jolkkonen 2007, 12—20. — Bradshaw painottaa
hermeneuttisen epdilyn merkitystd varhaisten liturgisten késikirjoitusten tutkimisessa. Hanen
mukaansa on ndet vaarallista lukea mitd tahansa antiikin ajan tekstida sanatarkkana selostuksena
liturgisesta kéytannostd. Tavallisesti vain erityisen merkittdvat, uudet tai kiistanalaiset seikat
mainitaan, mutta muut sivuutetaan. Tallaista selektiivisyyttd on havaittavissa esimerkiksi tuon ajan
kirkkojarjestyksissd. “Ensi silméykselld”, Bradshaw kirjoittaa, “ne saattavat niyttdd tdydelliseltd
ohjeiden luettelolta, mutta on hetken aikaa pohdittava niiden 1900-luvun vastineita huomatakseen,
kuinka paljon jatetd&n sanomatta, koska asioiden oletetaan olevan tuttuja lukijoille.” Toisaalta on
kuitenkin varottava olettamasta, ettd jos jokin asia mainitaan ensimmaisen kerran, se myds tapahtuu
kaytannossa ensimmaista kertaa. Bradshaw luetteloi myds muita johtop&atdksid, joita hermeneuttista
epéilyd harjoittavan tutkimuksen tekijdn on varottava tekemdistd: a.) “Arvovaltaisilta vaikuttavat
lausunnot ovat aina aidosti arvovaltaisia.” b.) ”Liturginen sddddntd on evidenssid todellisesta
kaytannostd.” Ei ndet vélttdmétta tarkoita, ettd jos arvovaltainen ryhma muotoilee liturgisen sd&nnon,
sitd noudatettaisiin todellisessa ké&ytdnnossd kaikkialla tai ylipdatddn. Tamd ei kuitenkaan tee
s&adantod arvottomaksi, kun tutkitaan varhaiskristillisia liturgisia kéyténteitd. S&&nnokset antavat
erinomaista todistusaineistoa, mité paikallisseurakunnissa tosiasiallisesti tapahtui: asioita joko suoraan
kielletan tai niista epdsuorasti vihjaillaan, ettd kyseessé olevalla tavalla toimiminen pitdisi lopettaa.
c.) ”Vaikka kdytdnnon alkuperdstd olisi paljon selityksid, yhden niistd tdytyy olla oikea.” Bradshaw
2002, 14-19. Bradshaw’n johtopaitoksiin perustuen AC:n aineistoa voi kédyttdd systemaattisen
analyysin kohteena selvitettdessd, millaiseksi naisdiakonien asema haluttiin  kuvata. Siksi
systemaattinen analyysi soveltuu tdméantyyppisen aineiston tarkasteluun luotettavammin kuin selkeésti
historiallinen metodi.

¥ Klemens ei ole esiintynyt alkuperaisessa AC:n nimessé. Trullon synodista lahtien sen lisaaminen on
muodostunut traditioksi. Martimort 1986, 59.

5 Noudatan AC:n kutsumisnimikkeessa suomenkielisen kirjallisuuden tapaa: Esimerkiksi Yhdessa
kirkon virassa -mietinndsséd sekd Hallstromin ja Laadon artikkelissa kirjoitetaan “Apostolisista
konsituutioista”. Ks. Yhdessi kirkon virassa 1997, 24; Hillstrom & Laato 2005, 255.

16 Ks. viite 11.
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seurakunnassa on muuttunut tai tarkentunut tai sitd on kirkkojérjestyksen avulla

haluttu muuttaa tai tarkentaa.*’

1.2.2 Metodologinen ongelma: Naisdiakoneja vai diakonissoja?

Apostolisia konstituutioita tarkastellessa on syyté ottaa huomioon kirkkojarjestyksen
alkukielen moniulotteinen kasitteistd naisdiakoneista kirjoitettaessa. Kirkkojarjestys
kayttdd o duikovoc-kasitteellda kutsuttuja miesdiakoneja vastaavista naisista erilaisia
dwk-alkuisia  ké&sitteitd.  P&&asiassa  naisdiakoneista ~ k&ytetddn  samaa
maskuliinimuotoista didxovog-kasitettd feminiinin artikkelin kanssa eli heihin
viitataan sanalla 7 dudkovog. Joissain Kirkkojérjestyksen jakeissa kaytet&dan
puolestaan tdysin feminiinimuotoista ilmaisua 7 dwakoévicoa.’® Naiden kahden
yleisimman kaésitteen liséksi esiintyy my6s muita muotoja. Késitteiden runsaus ja
epdjohdonmukaiselta nayttdva kayttd muodostaa tutkielmalleni metodologisen
ongelman. Muodostavatko 1 didkovog, 1 dwkdvicoa ja muut nimikkeet yhden
ryhman, johon voi viitata monin eri tavoin vai viitataanko eri kasitteill4 eri ryhmiin?
Toisin sanoen on pohdittava, tarkoittaako Apostoliset konstituutiot niilla samoja vai

eri naisia.

Kristillisen kirkon historiassa naisdiakoneista kéytetyista késitteista varhaisin nayttaa
olevan 7} diakovog. Talla tavoin Paavali kuvaa Foibea Roomalaiskirjeen 16. luvun

alussa:

Annan teille suositukseni sisarestamme Foibesta, joka on Kenkrean seurakunnan
palvelija (17 dwdkovoc). Ottakaa hénet vastaan Herran palvelijana niin kuin pyhille
sopii ja auttakaa hantd kaikessa, missa hén tarvitsee teitd. Onhan hén itsekin ollut
tukena monille, myés minulle.*®

Y Tulkinta ordinaation lisadmisen merkityksesti on seuraus AC:n “living literature” -luonteesta.
Bradshaw’n mukaan varhaiskristillisid kirkkojarjestyksid kopioitaessa tarkoituksena ei ole ollut vain
tuottaa tarkka kopio edellisestd vaan myds paivittdd ja korjata sitd. Siten muutokset Kirjoituksissa
kertovat muuttuneesta tilanteesta. Ks. Bradshaw 2002, 84, 91-92. — Bradshaw’n mukaan AC:ssa
kuvattu diakonissan ordinaatio ei oikeastaan ole taydellinen ordinaatio vaan pikemminkin julkinen
tehtdv&an asettaminen. Bradshaw katsoo t&ssé eroavansa useiden muiden tutkijoiden mielipiteistd,
koska he pitévét diakonissan ordinaatiota "tdydellisend”. Bradshaw 1990, 84.

'8 Madigan & Osiek 2005, 8.

¥ Room. 16: 1-2. Kirkkoraamattu, vuoden 1992 k&4nnés.
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Kisite diokovicoa tulee puolestaan esiin noin 300 vuotta mydhemmin. Ensimmaista
kertaa sitd k&ytetddn Nikean konsiilin (v. 325) kaanonissa 19.

Apostolisten konstituutioiden alkuosassa yleisin ilmaus on 1 diékovog. Viimeisessa
eli kahdeksannessa kirjassa kaytetadn kuitenkin l&hes kauttaaltaan diokovicoa-
kasitettd. VVoidaankin olettaa, ettd diokovicoa-nimitys oli laatimisen aikaan yleisessé
kaytossa. Kirkkojérjestyksen tavoin muussa Kirjallisuudessa ja piirtokirjoituksissa
kaytetdan yleisesti 300-luvun loppupuolelta ldhtien sekd késitettd 1 dibkovog ettéd
dwakdviooo. Kisitteen siséltdvén tekstin esiintymisajankohdalla tai -paikalla ei ole

todettu olevan merkitysta kasitteen muodon valintaan.”

Pohdittaessa kasitteiden synonyymisuutta on myds huomioitava, ettd eri Kirjoittajat
ovat kéyttdneet samasta naisesta eri nimityksia. Esimerkiksi kirkkoisd Johannes
Krysostomos kutsuu tati&dn Sabinianaa kasitteelld didkovog, mutta Krysostomoksen
elamésté Kirjoittanut Palladius kayttaa tadistd kasitettd diokoviooa. Tahdn ja muihin
esimerkkeihin vedoten onkin todettu, ettd kasitteet merkitsevat samaa. Esimerkin
henkildiden elinvuodet ja -ympéristét sijoittuvat hyvin lahelle Apostolisia
konstituutioita. Johannes Krysostomos néaet eli Antiokiassa 300-luvun loppupuolella
ja Palladius Galatiassa 300400 -lukujen vaihteessa.” Seka ajallisen ettd paikallisen
yhteyden perusteella voidaan olettaa, ettd Apostolisissa konstituutioissa
naisdiakoneja koskeva kasitteiden kayttd on ollut pitkélti samankaltaista kuin heidéan.
Kirkkojarjestyksen kayttdmat késitemuodot eivét siis viittaa eri naisryhmiin vaan

yhteen ja samaan.

Apostolisia konstituutioita analysoidessa kaytdn alkukielen naisdiakonin eri
kasitemuodoista yhtendistd suomenkielistd kadnnostd “diakonissa” riippumatta
ldhteessa esiintyvastd muodosta. Otan toki ldhdetekstin eri muodot huomioon
nooteissa. Tarkoitukseni ei ole erityisesti korostaa dwokovicoo -muotoisia
Apostolisten konstituutioiden mainintoja vaan selkeyttdad analyysin kieltd ja siten
helpottaa sen seuraamista. Miesdiakoneista Kirjoittaessani (0 didkovog) kaytdn

nimitystd “diakoni”.

% Madigan & Osiek 2005, 8.
2! Madigan & Osiek 2005, 8. — Johannes Krysostomos syntyi Syyriassa, Antiokiassa, noin vuonna
349. Mayer & Allen 2000, 3; Palladius, 5-7.
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1.3 Aiempi tutkimus

Apostolisten konstituutioiden naisdiakonien asemaa tutkiessa kaytdn apunani
aineistoa, joka ensinndkin késittelee yleisesti Apostolisia konstituutioita
varhaiskristillisen ajan  kirkkojarjestyksend. Toiseksi tarvitsen Kirjallisuutta
naisdiakoneista Apostolisissa konstituutioissa. Apunani kaytan myos Kirjallisuutta,
joka sivuaa Apostolisten konstituutioiden kleeros-késitysté ja ordinaatiokdytantoja.
Esittelen nyt lyhyesti tutkielmani nékokulmasta keskeisimmat aiemmat
tutkimukset.”

Roger Grysonin teos The Ministry of Women in the Early Church® sekd Aimé
Georges Martimortin  Deaconesses* ovat luoneet pohjan Apostolisten
konstituutioiden uusimmalle naisdiakonien tutkimukselle. Heidan ndkemyksensa on
edelleen otettava huomioon naisdiakonien ja kleeroksen vélista yhteytta pohdittaessa.
Gryson keskittyy teoksessaan Apostolisten konstituutioiden leskid ja naisdiakoneja
koskevien madrdysten pohdintaan. Han esimerkiksi kay lapi keskeisimmat
naisdiakoneihin liittyvat maininnat. Gryson vertaa niitd edelld kasittelemaansa
Didascalia Apostolorum -kirkkojarjestykseen.  Martimort kasittelee Apostolisia
konstituutioita teoksen kolmannessa luvussa. Grysonista poiketen han kuvaa tarkasti
Apostolisia  konstituutioita  Kirkkojarjestyksend, mutta myods hén késittelee
kirkkojarjestyksen naisdiakoneja ainoastaan padpiirteittdin. Niinpd naisdiakoneja
kasitellessddn Martimort huomioi laajemmin ainoastaan ydinkohdat eli kaste- ja

ordinaatiorituaalit, joissa naisdiakoni on mukana.

Grysonin ja Martimortin keskustelusta alkanut vaittely naisdiakonin ordinaation
luonteesta on jatkunut 2000-luvulle saakka. Grysonin mukaan naisdiakonit saivat

“tdydellisen” ordinaation siind missa miesdiakonitkin. Martimortin  mukaan

2 Tutkimuskirjallisuutta etsiessani en suomalaisista kirjastoista l6ytanyt tutkimusta, joka olisi
késitellyt nimenomaan AC:n kuvaamaa naisdiakonin asemaa seurakunnassa. En kuitenkaan vaita, etta
vastaavaa tutkimusta kukaan ei olisi aiemmin tehnyt.

2 Gryson 1976.

24 Martimort 1986.
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puolestaan diakonissat ordinoitiin jollakin tavalla, mutta se ei merkinnyt

miesdiakoniin rinnastettavissa olevaa pyhaa virkaa.”

Osittain Grysonin ja Martimortin valisten eridvyyksien pohjalta Paul Bradshaw on
tuotannossaan kaésitellyt usein Apostolisia konstituutioita. Teoksessa Ordination
Rites of the Ancient Churches of East and West® han tarkastelee Apostolisten
konstituutioiden  kasitystd  naisdiakoneista:  Hadn  huomioi  Apostolisten
konstituutioiden kuvaaman naisdiakonin ordinaation ja sen vaiheet. Erityisesti han
kasittelee ordinaatiorukousta. Samassa Yyhteydessd Bradshaw esittdd oman
ehdotuksena naisdiakonin tehtdvddn asettamisen maédrittelemiseksi. Héan ei
kuitenkaan ota ordinaatio-ohjeita laajemmin huomioon Apostolisten konstituutioiden
kuvausta naisdiakonin asemasta seurakunnassa. Teoksessa The Search for the
Origins of Christian Worship? Bradshaw kuvaa laajasti varhaiskristillisten
kirkkojarjestyksen tutkimiseen liittyvdd problematiikkaa. Han myds esittd
nakemyksensd Apostolisten konstituutioiden synnystd. Sen sijaan naisdiakoneihin

han ei teoksessa kiinnita huomiota.?

Kyriaki Karidoyanes FitzGeraldin teos Women Deacons in the Orthodox Church®
tarjoaa tutkimukseen ortodoksisen teologian nakdkulman. Teoksessaan FitzGerald
pohtii  esimerkiksi naisdiakonin identiteettia Apostolisten konstituutioiden
nakokulmasta. Lisaksi tutkielmani kannalta merkittdvda on hénen analyysinsa
Apostolisten konstituutioiden naisdiakonin ordinaatiorukouksesta. Se luo pohjan
omalle analyysilleni. Toisaalta FitzGeraldin tekstiin on suhtauduttava erityisen
kriittisesti. Teoksen tarkoitus on perustella ortodoksisen kirkon naisten tehtdvien

muuttamista. Siten nayttadd siltd, ettd kirjoittaja ei pyri tutkimaan Apostolisia

> Wijngaards 2002, 4-6. Wijngaardsin mukaan Grysonin lisiksi myds Kalsbach, Vaggagini ja
Theodorou ovat tutkimuksissaan pitidneet naisdiakonin ordinaatiota “tdydellisend” (“tdydellisen”
ordinaation maaritelmastd ks. luku 2). Martimortin kanssa saman nakemyksen on jakanut Chitescu.
Kirjallisuuden niukan saatavuuden vuoksi minun on rajoituttava tarkastelemaan ainoastaan
Martimortin ja Grysonin nidkemyksid, kun luvussa 2 kuvaan tarkemmin naisdiakonin ordinaation
luonteesta kéaytya keskustelua.

%6 Bradshaw 1990.

%7 Bradshaw 2002.

?8 Bradshaw 1990, 84-86.

# FitzGerald 1999.

13



konstituutioita sen itsensd vuoksi vaan vahvasti nykytilanteen tulkintojen

varittamana.*

Kokoavan néakokulman Apostolisten konstituutioiden naisdiakoneihin luo Kevin
Madiganin ja Carolyn Osiekin teos Ordained Women in the Early Church®. Siina
Kirjoittajat ~ késittelevat ~ Apostolisten  konstituutioiden  naisdiakonimainintoja
perusteellisesti, yhteen kerrallaan syventyen.*  Erityisesti kleeros-kasitteen
tarkastelussa Madiganin ja Osiekin nédkemykset on otettava téssa tutkielmassa

huomioon.

Aiemmassa tutkimuksessa ei ole tarkasteltu systemaattisesti naisdiakonien ja
kleeroksen valistd yhteyttd Apostolisissa konstituutioissa. Seka Madiganin ja Osiekin
ettd muussa Kirjallisuudessa esiintyvat perustelut naisdiakonien kuulumisesta
kleerokseen ovat j&aneet yhden virkkeen mittaisiksi puolesta tai vastaan
-argumenteiksi mutta aiheeseen ei ole syvennytty tarkemmin. Nékemykseni mukaan
naisdiakonin ordinaatiota pohdittaessa olisi sekda mahdollista ettd perusteltua menna
syvemmalle ja tarkastella kleeros-kasitteen siséltdd, jonka tiivis yhteys ordinaatioon

on ilmeinen.

1.4 Tutkielman rakenne

Aiemmasta tutkimuksesta tulee esille, ettd varhaiskristillisia naisdiakoneja koskevan
késitteiston kayttd ei ole ongelmatonta. Seurakunnallisen aseman ja ordinaation
kuvaamiseen on kaytetty ilmaisuja, joiden soveltuvuutta on pohdittava uudelleen.
Tutkielman toisessa luvussa tarkastelenkin ordinaatioiden yhteydessé usein esille
nousevaa ordinaatio ja siunaus -késitteiden vélistd jaottelua. Toiseksi ké&sittelen
niihin liittyen “major orders” ja “minor orders” -kasitteitd, joita on yleisesti kéytetty
eri  seurakunnallisten asemien kuvaamiseksi. Totean kasiteparien olevan
ongelmallisia. Minun on siis esitettdvd oma nakemys naisdiakonin seurakunnallisen

aseman madarittelemisen kriteeriksi.

% FitzGerald 1999, 18-26, 59-76.
%! Madigan & Osiek 2005.
%2 Madigan & Osiek 2005, 106-116.
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Néiden l&htokohtien selvittdmisen jalkeen siirryn luvussa kolme tutkielmani
varsinaiseen analyysiin. Lahden liikkeelle kysyen, mitkd tekijat Apostolisissa
konstituutioissa erottavat Kleeroksen heistd, jotka eivédt kuulu kleerokseen. Toisin
sanoen pyrin hahmottamaan rajan kleeroksen ja maallikoiden valille. Aluksi
tarkastelen kirkkojarjestyksessa esitettyd vertausta, jota on pidetty kleeroksen
jumalallisena esikuvana. Taman jalkeen pohdin kleerokseen kuulumisen merkkeja:
Asioita, jotka tekevét rajan nékyvéksi ihmisten keskuudessa.  Tarkasteluni
tarkoituksena on selvittdd, onko diakonissa ndiden seikkojen perusteella
maadriteltavisséd Kkleerokseen vai maallikoihin kuuluvaksi ja kaykd ilmi muuta
evidenssia diakonissan asemasta seurakunnassa. Seuraavaksi l&hestyn diakonissan
seurakunnallisen aseman maéaarittamista kysyen, onko nainen ylipadnsd mahdollista
olla kleeroksen jasen. Selvitykseni, onko Apostolisissa konstituutioissa kleerokseen
kuuluminen suljettu naisen kohdalla pois, ohjaa perustavanlaatuisesti diakonissan
seurakunnallisen aseman myOhempédd tarkastelua. Pohdin naisen asemaa
seurakunnassa kolmen Kirkkojarjestyksesta erityisesti esille nousevan naisryhmaén,
diakonissojen, leskien ja neitsyiden, kautta. Huomioni kohdistuu heidén asemiensa

valisiin suhteisiin.

Neljannessa luvussa muutan nakékulmaa ja tarkastelen kleeroksen rakennetta sisélta
pain. Otan esille Apostolisten konstituutioiden esittamié luetteloita, joita analysoiden
selvitdn, keitd kleerokseen kuuluu. Samaan kysymykseen etsin vastausta, kun
tarkastelen kleerosta jumalanpalveluskontekstissa. Totean kleeroksen tulevan
nékyvaksi sekd tehtdvanjaon, ehtoollisen ettd rukousten Kkautta. Viimeistaan
jumalanpalvelusnékékulman jalkeen on perusteltua pohtia, miksi diakonin
kleerokseen kuuluminen nayttaa itsestaan selvéltd, mutta diakonissan ei. Apostolisten
konstituutioiden tarjoaman aineiston vuoksi rajoitan tarkasteluni diakoneille ja
diakonissoille osoitettujen vaatimusten ja tehtavien vertailuun. Sen tuloksena pyrin
perustelemaan, ovatko diakonin ja diakonissan tehtdvdat ja vaatimukset
rinnastettavissa toisiinsa. Mikali ndin on, voidaan ajatella, ettd myos kleerokseen

kuulumisen osalta diakoni ja diakonissa olisivat vastaavanlaisessa asemassa.
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Viidennessa luvussa perehdyn Apostolisten konstituutioiden ordinaatioméaarayksiin.
Ensiksi syvennyn analysoimaan diakonissan ordinaatiota. Taman jéalkeen vertaan sita
muihin Apostolisissa konstituutioissa esiintyviin méérayksiin ordinaatiota koskien.
Vertailun kohteiksi valitsen seurakunnallisen aseman osalta diakonissaa lahimmiksi

sijoittuvat ryhmat.
Viimeisessa eli kuudennessa luvussa tuon esille tutkimuksen kuluessa selvinneet

keskeiset tulokset ja johtopaatokset. Kerron myds, mité jai analyysin ulkopuolelle ja

miten aiheeseen liittyvaa tutkimusta olisi jatkettava.
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2 VARHAISKRISTILLISEN DIAKONIATUTKIMUKSEN KASITTEELLISET

HAASTEET

Seuraavaksi luon katsauksen tutkimustehtdvan taustaan aiemman tutkimuksen
kasitteiston tarkastelun kautta. Otan esille kaksi késiteparia, joiden on katsottu
madrittdvan muun muassa Kirkkojérjestyksien kuvaamaa naisdiakonin asemaa
varhaiskristillisissd seurakunnissa. Kasiteparien kayttd nayttdd ongelmalliselta
nimenomaan Apostolisia konstituutioita tutkittaessa. Késitteelliseen haasteeseen on
kuitenkin I6ydettavissa ratkaisu.

2.1 Ordinaatio vai siunaus?

Apostolien teot kertoo, kuinka kautta aikojen ensimmadiset diakonit asetettiin
tehtdvaansa. Kaksitoista apostolia rukoilivat ja panivat kadet heidan paalleen.

Silloin apostolit, ne kaksitoista, kutsuivat koolle koko opetuslasten joukon ja sanoivat:
"Ei ole oikein, ettd me ruoan jakamisen tédhden lydmme laimin Jumalan sanan.
Valitkaa siis, veljet, keskuudestanne seitseman hyvamaineista miestd, jotka ovat
Hengen ja viisauden tayttdmid, niin me asetamme heidéat tdhan tehtavaan. Silloin me
voimme omistautua rukoukseen ja Jumalan sanan jakamiseen." Kaikki, jotka olivat
koolla, pitivat tatd ehdotusta hyvand. He valitsivat Stefanoksen, miehen, joka oli
tdynnd uskoa ja Pyh&a Henked, seké Filippoksen, Prokoroksen, Nikanorin, Timonin,
Parmenaksen ja Nikolaoksen, antiokialaisen k&annynnéisen. Nama tuotiin apostolien
eteen, ja apostolit rukoilivat ja panivat katensa heidan paalleen.®®

Kétten péélle panemista on yleisesti pidetty ordinaation padasiallisena rituaalisena
eleend.  Tradition juuret ulottuvat Vanhaan testamenttiin. Vanhimmat
varhaiskristilliset viittaukset antavat ymmartad, ettd tuolloin k&det pantiin péaalle,
mutta vain ordinaatioon sisaltyvan rukouksen ajaksi. Ajan myota kaytantd muuttui

kuitenkin monipuolisemmaksi: Itéisessé kristikunnassa se laajeni muihinkin liturgian

% Apt. 6: 2- 6 (Kirkkoraamattu, vuoden 1992 kaannds). Ks. myds Wijngaards 2002, 32. — On
huomattava, etté jakeita on perinteisesti tulkittu ensimmaisten diakonien virkaan asettamisena, mutta
viime aikoina tutkijoiden enemmistd on ollut ndkemystd vastaan. Alkutekstissd ei ndet misséan
kohdassa puhuta miehistd kdyttden késitettd Sidcovog. Sen sijaan verbi dtokovelv ja substantiivi
dwukovio mainitaan. Ks. esim. Latvus 2009, 38. Téssd luvussa kuvattavan yeipotovio—ygipofecio -
jaottelun tarkastelun ndkdkulmasta tulkinnan muuttuminen ei kuitenkaan ole keskeistd. Merkittavaa
on, ettd jakeissa kétten péalle panemista kaytetddn diakonian yhteydessa.
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osiin. Lannessa se puolestaan erkani tdysin ordinaatiorukouksen yhteydesta ja

sijoittui sita edeltaneeseen hiljaiseen hetkeen.*

Kétten padlle panemisen merkityksen kasvu ordinaatioseremonian o0sana on
yhteydesséd kreikkalaisen yeipotovio -késitteen kéyton kehittymiseen. Antiikin
kreikan yleisessa kielenkdytossa yeipotovio (suom. “kétten kohottaminen™) merkitsi
valitsemista. Varhaiskristillisessé traditiossa kasitteen merkitys laajeni koskemaan
valinnan sijasta koko ordinaatiota. Siten silla viitattiin sekd valintaan etta
rukoukseen, johon katten péélle paneminen varsinaisesti kuului. Apostolisten
konstituutioiden Kkirjoittamisajankohta osuu puolestaan ka&annekohtaan, jolloin
kasitteell& voidaan viitata joko keisarilliseen tai jumalalliseen asettamiseen, mutta

sille on muodostumassa erityisempi merkitys kleeroksen jaseneksi ordinoimisena.®

Tutkittaessa varhaiskristillisid seurakunnallisiin tehtdviin asettamisia on erotettu
toisistaan kaksi madritelm&&. Asettamisen on katsottu merkitsevan joko edelld
mainittua ordinaatiota (yewotovia) tai siunausta (kr. yewpofecia). Siunaus eroaa
ordinaatiosta katten paalle panemisen osalta: Jos henkilon tehtavaan asettamisessa ei
ole katten paalle panemista, on katsottu, ettd kyseessd on siunaus. Jos kétten paalle
paneminen puolestaan mainitaan, Kyseessd on katsottu olevan “tdydellinen”
ordinaatio. Varsinkin itdisessa traditiossa erottelu on ollut merkittdvd. Siind

ordinaation on Kkatsottu kuuluvan kolmelle ylimmalle asteelle: piispoille,

% Bradshaw 1990, 33; Hanson 1985, 415. Hansonin mukaan katten paille paneminen mainitaan
VT:ssa esimerkiksi uhraus-, siunaus- ja tehtdvadnasettamistoimitusten yhteydessd. Ks. Hanson 1985,
415-416. — Kétten padllepanemisen merkitys on vahitellen painottunut kristinuskon historiassa. Ks.
Jounel 1988, 141; Ludlow 1865, 18; Bradshaw 1990, 33. — Kétten péallepanemisesta on mainittu vain
harvoin vanhimmissa varhaiskristillisissé viittauksissa, jotka koskevat henkilon asettamista kirkon
tehtdv&an. On oletettu, ettei eleeseen liitetty erityistd merkitystd tuohon aikaan. Varhaiskristillisen
tradition alkuaikoina silld ei siten ollut suurempaa merkitystd kuin osoittaa juhlallisen rukouksen
yhteydessd sen kohde. Bradshaw 1990, 33. — Mydhemmin varhaiskristillisend aikana katten
paallepaneminen ndyttdd ankkuroituneen tiukasti Kirkolliseen kaytantdéon. Esimerkiksi AT:ssa se
esiintyy useissa eri yhteyksissa: Kédet asetetaan sekd katekumeenin ettd kastettavan paille. Se
esiintyy myds piispan- ja pastorin vihkimyksessé. Sitd vastoin lukijan, alidiakonin, lesken ja neitsyen
kohdalla siita ei ole mainintaa. Ks. Merkel 1985, 422-423.

% Bradshaw 1990, 34; Madigan & Osiek 2005, 111. Ks. myds Bradshaw 1995, 344. - Kotilan mukaan
varhaiskristillisend aikana ordinaatiota ei ymmarretty niin sanotusti absoluuttisena tapahtumana, joka
olisi merkinnyt “erityiseen hengelliseen sddtyyn” siirtymistd. Han toteaa, ettei ketddn vihitty piispaksi
tai papiksi yleisesti vaan tietyn yhteison palvelukseen. Liséksi ordinaatio tapahtui seurakunnan kutsun
ja hyvéksynnén perusteella. Kotila 1994, 282.
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presbyteereille seka diakoneille. Alempien asteiden asettamisseremonioissa on kyse

siunauksesta.®

Ordinaatio-siunaus -jaottelusta kayty keskustelu on noussut toistuvasti esiin
erityisesti naisdiakonien kohdalla. On pohdittu, kummasta heidan tehtévédén
asettamisessa oli kyse. 1900-luvun loppupuolella véittely on jakanut teologien
nakemyksia sekd id&ssd ettd ldnnessd. Idassa  Karmiriksen  mukaan
varhaiskristillisend aikana naisdiakonit siunattiin tehtéviinsd, Theodoroun mukaan
kyse oli todellisesta ordinaatiosta. Léannessa esimerkiksi Gryson ja Martimort ovat
keskustelleet aiheesta Apostolisten konstituutioiden pohjalta. Grysonin mukaan
naisdiakoneilla on ordinaatio Apostolisissa konstituutioissa. Martimortin mukaan
heitd ei ordinoida. Myos Bradshaw’n mukaan Apostolisissa konstituutioissa

naisdiakoneja ei ordinoida vaan heidat nimitetaan julkisesti tehtavaansa.®’

Tamanhetkisessé teologisessa keskustelussa ordinaatio—siunaus -jaottelu on ollut
erityisen merkittava katolisen sakramenttitulkinnan valossa. Esimerkiksi Martimortin
mukaan Apostolisten konstituutioiden naisdiakonin ordinaatiolla ei ollut
sakramentaalista ~ arvoa. = Wijngaardsin  tulkinnan ~ mukaan  puolestaan
varhaiskristillisend aikana ordinaatiossa oli selvésti jo sakramentin substanssi, vaikka

varsinaista sakramentti-kasitetta ei viela tunnettu.*®

% Vorgrimler 1992, 274.

¥ FitzGerald 1998, 122; Gryson 1976, 62; Martimort 1986, 75; Bradshaw 1990, 84. Ks. myds
Reininger 1999, 502. Reininger painottaa ysipotovio— yepobecio. —jaottelun  merkittavyytta
ortodoksisessa teologiassa, mutta edelld mainitut tutkijat pitavat sitd myds katoliseen teologiaan
kuuluvana luokitteluna. — Tarkemmin Theodoroun, FitzGeraldin, Chitescun ja Karmiriksen
nékemyksistd ks. Reininger 1999, 503-525. — Reiningerin mukaan ortodoksisen teologian piirissé
kdydyn debaatin merkittdvdnd tapahtumana voidaan pitd4d vuonna 1988 kéaytyd Rhodoksen
neuvottelua. Sen loppulausunto noudattelee Theodoroun argumentaatiota, hénen tutkimustuloksiinsa
bysanttilaisen diakonissan tehtdv&an asettamisen muotoiluista viitataan implisiittisesti. Lausunto
kannattaa sakramentaalisen diakonaatin palauttamista naisille ja miehille. Tastd huolimatta se
tietoisesti karttaa késitettd “ordinaatio”. Reininger 1999, 527.

% Martimort 1986, 75 (nootti 66); Wijngaards 2002, 65. Keskustelun taustalla on ollut nykyaan
esimerkiksi katolista kirkkoa koskettava kysymys, onko naisia mahdollista ordinoida papeiksi.
Naispappeuden puolustajien mukaan varhaiskristillisten naisdiakonien todellinen sakramentaalinen
ordinaatio on yksi peruste naisten ordinaatiolle. Sen kannattajat perustelevat nakemystéan viittaamalla
varhaiskristillisiin naisdiakoneihin: ”Jos naisdiakonaatti oli todellinen diakonaatti, jos se oli patevi
ilmaus pyhien virkojen sakramentista, silloin naiset kuuluivat pyhiin virkoihin ja pappeus on avoin
heille.” Ks. Wijngaards 2002, 6, 137-144. Aihetta tutkiessani en koe tarpeelliseksi tuoda esille omaa
nédkemystani kyseiseen naispappeuskeskusteluun. Té&std huolimatta naisdiakonin ordinaatio on
varhaiskristillisen diakonian tutkimuksen kannalta kiinnostava kysymys. Katson, ettd toisenlainen
intressini aiheen suhteen on etu tutkimukselle. VVoin lahestyd varhaiskristillistd tekstid siitd itsestdén
késin enké ole niink&én jo ennalta sidottu nykypdivén ratkaisuja koskeviin johtopaatoksiin.
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On epéselvaa, milloin yeipotovia ja yepobeoia -kasitteiden vélinen merkitysero on
syntynyt. Siten asetan kyseenalaiseksi, sisaltadkd Apostoliset konstituutiot lainkaan
kyseistd jaottelua. Toisten tutkijoiden mukaan, edelld kuvattuun yeipotovia -kasitteen
merkityksen asteittaiseen kehittymiseen liittyen, varhaiskristillisend aikana ei
lainkaan tunnettu jaottelua yeipotovia ja yeipoBeoia -kasitteiden valilla. Nakemyksen
mukaan tuolloin ajateltiin yksinkertaisesti, ettd vain Pyh& Henki voi antaa voiman
tehdd mit4 tahansa tyotd Jumalan kunniaksi eikd Pyh&n Hengen pyytaminen ollut
merkki tehtdvan ja siihen asetettavan erityisestd asemasta seurakunnassa.
Nakemyksen mukaan yeipotovia—yeipobecio -luokittelu on otettu kayttdon 700 -
luvulla bysanttilaisissa liturgisissa rukouskirjoissa. Né&in ollen yli 300 vuotta

aiemmin laaditussa Apostolisissa konstituutioissa luokittelua ei viela tunneta.*

Toiset tutkijat puolestaan vaittavat, ettd jaottelu oli tunnettu jo aiemmin. Heidén
mukaansa Hippolytus on yrittdnyt tehdd jaottelua Apostolista traditiota laatiessaan.
Siind hén kayttda yewpotovia -kasitettd katten paalle panemista kuvatessaan. Kadet
pantiin péalle, kun asetettiin joku Kirkollisen hierarkian kolmesta ylimmasta
tehtdvaansd. Alempien tehtavaan asettamisien yhteydessa Hippolytus puolestaan

kayttaa kasitetts ~asettaa” (cobiotnur).

2.2 Tehtavien luokittelu asemaan perustuen

Edelld kasitelty yepotovio—yeipobesio. -luokittelu on yhteydessa laajempaan
varhaiskristillisen kirkon tehtavien jaotteluun. Katolisessa teologiassa jaottelua
kuvataan kasitteilld “minor orders” ja “major orders”.*" Minor orders -ryhmaan

kuuluvat tehtdvien alemmat asteet kuten alidiakonit, lukijat, akolyytit ja eksorkistit.

% Ludlow 1865, 18; Behr-Sigel 1990, 173; Reininger 1999, 505.

0 Jounel 1988, 141. Hippolytuksen asettamisesta kayttama verbi poikkeaa siis itdisessa traditiossa
kaytetysta kasitteestd yeipobeoio, mutta merkitys ei kuitenkaan muutu.

1 >Minor orders” ja major orders”- Kasitteista en ole tavannut suomenkielisia vastineita. Esimerkiksi
Kotila viittaa ”muihin kirkon viranhaltijoihin” latinankieliselld késitteelld ordines minores. Kotila
1994, 282. Vapaasti suomentaen késitepari olisi mahdollista kd&ntda “alemmiksi ja ylemmiksi
luokiksi”. Yleisesti kdytdssd olevien suomennosten puuttuessa katson, ettd on tdsméllisempédd kayttaa
jatkossa englanninkielisia laajasti tunnettuja kasitteitd. — Reininger kayttdd vastaavassa yhteydessé
késitteitd “alempi ja ylempi kleeros”. Epédselvdksi kuitenkin jad, tarkoittaako hin tdsmélleen samaa
luokittelua saksankielisilld ké&sitteilld, vai onko hyvin samankaltaisia luokitteluja kaksi rinnakkaista.
Ks. Reininger 1999, 502.
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Heiddn tehtdvadn asettaminen on luonteeltaan siunaus. Major orders -ryhman
muodostavat tehtadvien ylemmat asteet, joiden asettamisessa on kyse ordinaatiosta.
Varhaiskristillisen ajan tulkinnan mukaan ryhm&an kuuluvat (ainakin) piispa,

presbyteeri ja diakoni.*?

Myos tdman luokittelun yhteydessé on Kiistelty, kumpaan ryhmaén varhaiskristilliset
naisdiakonit kuuluivat. Chitescun ja Martimortin mukaan naisdiakonit asetettiin
jollakin tavalla tehtédvéadnsa, mutta he eivat kuuluneet major orders -ryhmaén. Toiset
tutkijat, kuten Gryson, Theodorou ja Wijngaards, puolestaan ajattelevat, ettad
naisdiakonien ordinaatio oli tuona aikana “tdydellinen”. Siten he kuuluivat major

orders -ryhmaan.*®

Varhaisin kristittyjen luokittelutapa on jako kleeroksen (kr. kAfjpog) ja maallikoiden
valille. Vanhassa testamentissa késite “kleeros” tarkoitti arpakuponkia, arpoen
jaettavia maaosuuksia tai perintdd. Esimerkiksi 4. Moos. 18:20 kertoo, etté leevilaiset
eivit omista maata, koska Herra on heididn “’kleeroksensa”. Kristinuskon alkuaikoina
kleeros-kasitteella viitattiin kaikkiin Kkristittyihin, jumalallisten lupauksien perijoihin.
Myohemmin kasitteen merkitys tarkentui. 100- ja 200-lukujen vaihteessa elényt
Kleemens Aleksandrialainen kaytti kleeros-kasitettd ordinoitujen virkojen
merkityksessd. Ei ollut kuitenkaan selvda, kuuluvatko kaikki ordinoidut virat
kleerokseen. Jotkut kirjoittajat sisallyttivat kasitteeseen kaikki ordinoidut virat.
Toiset tulkitsivat diakonit siihen kuuluvaksi, mutta jattivéat piispan sen ulkopuolelle.
200-luvun alkupuolen Apostolinen traditio puolestaan sulkee diakonit késitteen

ulkopuolelle.**

*2 Cross & Livingstone 2005, 1028, 1096. Guy 2004, 101.

* Martimortin ja Chistescun niakemyksen tiivistad Wijngaards 2002, 5. Martimortin ja Chistescun
juuri  kyseisessd tarkastelussa tarkoitettuun Kkirjoitukseen on mahdotonta paédstd kasiksi, silla
Wijngaardsin tekstistd puuttuvat viitteet heidén tutkimuksiinsa.

* Kristillisen kleeros-kasitteen alkupera on monitulkintainen. 1. Piet. 5:3 viittaa kleeros-kasitteelld
kaikkiin kristityihin. Augustinus tulkitsi Kleeros-kasitteen viittaavan jakeeseen Apt. 1:26, jossa
Mattias valitaan arpoen. Tulkinta, jonka mukaan kleeros viittaa jakeeseen 4. Moos. 18:20, on perdisin
Hieronymukselta. Myds LXX kéyttdd kleeros-késitettd viitatessaan leevildisiin luvussa 4. Moos. 18.
Myo6hempind vuosisatoina Hieronymuksen selitys nousi suosituksi. Kleeros-kasitteen ja leeviléisten
yhteyden avulla perusteltiin seurakunnan kleeroksen erityinen asema ja oikeudet. Bradshaw 2002,
204; Torjesen 2008, 390. Ks. myds Bradshaw 1996, 416. — Bradhsaw’n mukaan AT on mahdollisesti
laadittu vuoden 215 tienoilla. Kotilan mukaan AT kertoo 200-luvun alkupuolen roomalaisista
kaytanngista. Bradshaw 2002, 81; Kotila 1994, 282.
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Major orders — minor orders -luokittelu liittyy laheisesti kleeros-késitteen kayttoon.
Varhaiskristillisia tekstejé tutkittaessa on naet maéritelty, etta kleerokseen kuuluvat
muodostavat major orders -ryhmén. ”Téydellistd” ordinaatiota on siten pidetty seka
Kleerokseen ettd major orders -ryhmaéan kuulumisen merkkind. Lisdksi katolisten ja
ortodoksitutkijoiden tahoillaan kdymissa keskusteluissa on noussut esiin kysymys,
milloin ordinaatio on ryhdytty tulkitsemaan sakramentiksi. Eradn nékemyksen
mukaan Gregorios Nyssalaisen elinajasta (n. 335-394) lahtien on Kkatsottu
ordinaation sakralisoituneen. Tuolloin on myo6s alettu ajatella, ettd henkilén

ordinoiminen ja kleerokseen kuuluminen muuttaa hanta.*

2.3 Vastaus haasteeseen: paluu alkuléhteille

Tassd luvussa olen tarkastellut kolmea varhaiskristillisten tekstien tutkimuksessa
kaytettya késiteparia. Jaotteluihin tutustuessani olen hahmottanut seuraavanlaisen,
péaaasiassa katolisten teologien, paattelyketjun. Varhaiskristillisen kirkon tehtévat
ovat jaettavissa kahteen ryhméén tehtévéaan asettamisen perusteella. Jos asettamisesta
kdytetddn késitettd yepotovia, henkild ordinoidaan tehtdvadnsa ja hdnet voidaan
luokitella major orders -ryhmaan kuuluvaksi. Jos tehtadvéddn asettamisesta kaytetaan
kasitetta yeipobeoia, Kyseessé ei ole ordinaatio vaan tehtdvaéan siunaaminen. T&lloin
henkild kuuluu minor orders -ryhmdan. Major orders muodostaa seurakunnan
Kleeroksen. Lisdksi kyseiseen ryhmddn kuuluvat hoitavat sakramenttiin siséltyvia
tehtdvid, koska ordinaatio on yksi katolisen kirkon sakramenteista. Naisdiakonien
kohdalla varhaiskristillinen k&ytantd on monitulkintainen: Miké&li naisen voidaan
katsoa tulevan ordinoiduksi varhaiskristillisend aikana, hanen voidaan todistaa
tulleen osalliseksi kyseisestd sakramentista. Tasta seuraten katolisen kirkon nykyista

tulkintaa olisi perustelua muuttaa siten, ettd ordinaation sakramentti tulisi

** Guy 2004, 101. — Guy 2004, 94; Silvas 2007, 1. Fahey puolestaan toteaa karjistden tutkijoiden
“péittaneen”, ettd 200- ja 300-luvuilla diakonissat ordinoitiin kétten paalle panemisen kautta ja ettd
ordinaatiolla oli sakramentaalinen luonne. Héanen mukaansa edes ortodoksien piirissé tata ei ole
laajalti tunnettu. Fahey, 1977.
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mahdolliseksi my0ds naisdiakoneille. Liséksi, mikali kleeros voidaan tulkita sisaisesti

yhtendiseksi, naisia voitaisiin vihkia papeiksi katolisessa kirkossa.*®

Esitelty paattelyketju on sisdisesti looginen, mutta perustelun ldhtékohtana olevien
tekstien tarkastelun nakokulmasta on oltava varuillaan. Varhaiskristillisia teksteja
tulkittaessa on huolellisesti pyrittdva valttdmaan mydhemmin syntyneen késitteistoa
kayttamista varhaisempien tekstien kohdalla. Toisin sanoen on véltettdva

anakronismeja®’.

1. Apostolisissa  konstituutioissa  ei  todennékdisesti  vield  tunneta
yepotovio—yepobesio -luokittelua. Kuten olemme todenneet, Apostolinen
traditio tuntee luokittelun ja on yksi Apostolisten konstituutioiden taustalla
olevista teksteistd. = Tastd huolimatta on huomattava, ettd Apostoliset
konstituutiot on syntynyt pikemminkin itdisen tradition kontekstissa, jossa
luokittelu on otettu k&yttoon noin 300 vuotta kirkkojarjestyksen laatimisen

jalkeen.

2. Seurakunnan tehtdvien major orders—minor orders -luokittelu on syntynyt
vasta varhaiskristillisen ajan jalkeen. Késitepari on otettu k&yttéon vasta
keskiajalla. Siten luokittelua ei ole luotettavaa kayttdd varhaiskristillisella

ajalla syntynytta kirkkojarjestysta tarkastellessa.*®

3. Apostolisten konstituutioiden kuvaamien ordinaatioiden maaritteleminen
sakramentiksi saattaa olla anakronistista tulkintaa. Edell&d totesimme, etté
sakramentaalisuustulkinta yhdistetddn Gregorios Nyssalaisen elinvuosiin.

Kyseinen ajanjakso sijoittuu my6s juuri Apostolisten konstituutioiden

*® Ks. my6s Reininger 1999, 570-571. Reiningerin mukaan naisen asemaa koskevien nakemyserojen
taustalla ovat erilaiset tulkintatavat diakonaatin itsendisyydestd kolmisdikeisen viran sisélla. Naisen
pappeutta kannattavien teologien mukaan diakonaatti on osa papillista virkaa”. Naispappeutta
vastustavat erottavat diakonaatin pappeudesta, mutta kannattavat diakonaatin avaamista naisille. —
Ordinaation sakramentaalisuuden vuoksi major orders -ryhméi voidaan kutsua my6s nimelld ”holy
orders”. Ks. esim. Wijngaards 2002, 6-8.

*" Webster Dictionaryn  selityksen mukaan anakronismi tarkoittaa  aikajarjestyksen
epdjohdonmukaisuutta. Wijngaards kéyttdd myds Webster Dictionaryn selitystd, kun han késittelee
Martimortin epéilema& anakronismin vaaraa. Ks. Wijngaards 2002, 56.

* Cross & Livingstone 2005, 1196. “During the Middle Ages a distinction came to be drawn
especially in the West between the”Major Orders” and the ”Minor Orders”. Ks. myds Bradshaw 1996,
416.
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arvioidun laatimisajan kohdalle. Siten emme voi olla varmoja, onko tuohon

aikaan syntynyt ajattelutapa vaikuttanut kirkkojérjestykseen.*

Esille nostamani kolme epévarmuustekijaa vaikuttaa Apostolisten konstituutioiden
tarkasteluun. Tulkinnan ulkopuolelle on suljettava anakronistisiksi osoitetut
yepotovio—yepobeaio ja major orders—minor orders -luokittelut. Liséksi ordinaatiota
ei lahtokohtaisesti voi ajatella sakramenttina. Apostolisia konstituutioita onkin
tulkittava tekstista itsestdadn késin. Tama tarkoittaa, ettd analyysin perustana on
kaytettava vain sellaista kasitteistod, jota se itse kdyttdd. Nain ollen kahden esitellyn
kasiteparin rajautuessa tutkimuksen ulkopuolelle perustaksi jaa jaljelle yksi kasite,
Kleeros. Sen kayttd on turvallista, koska se on otettu kristilliseen kayttoon kauan
ennen Apostolisten konstituutioiden laatimista ja kirkkojarjestys itse tuntee kasitteen.
Késitettd kéytetddnkin siind niin runsaasti, ettd jo ensi lukemalta huomaa sen
merkityksellisyyden. Mutta miten se on diakonien kohdalla ymmarrettdva? On aika
siirtyd pohtimaan kleeros-késitteen ja naisdiakonien valista jannitetta.

* Martimortin mukaan kysyttaessa, onko diakonissojen ordinaatiolla sakramentaalinen arvo, on
ilmeistd, ettd lopullista teologista johtop&atostd ei voi tehdd ajautumatta vaikeaan anakronismiin.
Martimort 1986, 75 (nootti 66). Ks. myds Wijngaards 2002, 56.
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3 KLEEROS SEURAKUNNASSA

Apostoliset konstituutiot kéyttada usein késitteita diakonissa ja kleeros. Mutta mika on
niiden valinen suhde? Toisin sanoen on pohdittava, voiko diakonissaa pitéa kleeros-
kasitteeseen sisaltyvand henkilond. Ryhdyn vastaamaan kysymykseen tarkastellen
kleeroksen sijoittumista seurakuntaan Apostolisissa konstituutioissa.

3.1 Kleeroksen ja maallikoiden vélinen raja

Aluksi tarkastelen kleeros-kasitteeseen liittyvad perustavanlaatuisinta rajanvetoa.
Apostolisissa  konstituutioissa seurakunta néet jakautuu kahteen ryhmaan:
kleerokseen ja maallikoihin. Madriteltdvakseni jad, miké erottaa heidat toisistaan.

Apostolisissa konstituutioissa kleerokselle osoitettu arvostus on korkea. Erityisesti
piispan vastustamista pidetddan jopa pahempana kuin tottelemattomuutta vanhempia
tai kuninkaita kohtaan. Vastustamisen katsotaan olevan Jumalan ja Kristuksen
kieltamistd. Siten voidaan tulkita, ettd kirkkojarjestys painottaa kleeroksen

absoluuttista valtaa.>®

Raja kleeroksen ja maallikoiden vélilla on myds tarkka. Kirkkojarjestys korostaa
kyseisten ryhmien vélista eroa. Erityisesti rajaus tulee esille maallikoiden ja piispan
valistd suhdetta koskevissa maininnoissa. Rajanvedon tarkkuus ilmenee myos
Kirkkojérjestyksen suorasanaisessa linjauksessa, jonka mukaan piispat ja

presbyteerit ovat pappeja suhteessa maallikoihin ja maallikot ovat maallikoita

% AC VI, 2, 1; AC Il, 20, 1. — Pennin mukaan jopa AC:n paateemana voidaan pitad kleeroksen
ylivaltaa maallikoihin n&hden. Hénen mukaansa absoluuttinen rajaus kleeroksen ja maallikoiden
vélilld on seurausta AC:n yrityksestd idealisoida yhteisdd, jossa valta keskittyy tarkasti rajatulle
auktoriteetille. Hengellinen ja poliittinen valta pyritddn siis siirtdmd&n marginaalisilta hahmoilta
keskioon, ordinoidulle kleerokselle. AC:sta tdmé tulee ilmi kleeroksen vallan painotuksena ja
jatkuvana Kiistana ketd tahansa kohtaan, joka kyseenalaistaa sen hallinnan. Penn 2001. — Myds
Grysonin mukaan AC:ssa kleeroksen ja maallikoiden vélinen rajaus on tarkka. Gryson tosin
huomauttaa, ettd maallikoiden keskuudessa leskilld ja neitsyilla on erityisasema AC:ssa esiintyvaan
ilmaisuun “kleeros, neitsyet, lesket ja maallikot” vedoten. Ks. Gryson 1976, 58. — Barnettin mukaan
300 -luvun puolivélin tienoilla kleeroksen ja maallikoiden vélinen raja tuli myds laajemmin kuin
pelkéstdan AC:ssa selvemmaéksi. Kleeros ja “askeetikoiksi” kutsutut erotettiin maallikoista
“pyhitettyind” henkiloind. Kleeroksen sakralisoituminen merkitsi siten kleerokseen Kkuuluvien
henkildiden pitdmistd pyhind maailmassa, jota ei end&d nahty Jumalan kaiken lapdisevan lasnéolon
yhdistdvénd. Kleeroksen sakralisaatioon kuului myds selibaatti. Barnett 1995, 113.
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suhteessa kleerokseen”. Laajemmin tarkastellen kleeroksen ja maallikoiden valinen
raja piirtyy nékyvéksi erityisesti heille osoitettavien tehtévien kautta. Vain
kleeroksella on lupa hoitaa tiettyja tehtdvia seurakunnassa.*

Ketkd seurakunnan jéasenet sitten muodostavat kleeroksen? Suoraa luetteloa
kleeroksen jasenistostd Apostoliset konstituutiot ei anna. Yksinkertaisimman
kleeroksen maééritelman voisi muodostaa negaation kautta. Siten kleeroksen
muodostaisivat kaikki he, jotka eivét ole maallikoita, “ei-maallikot”. Mééritelma ei
kuitenkaan ole kovin kayttokelpoinen. Onkin pohdittava, olisiko kleeros
maadriteltavissé sellaisten ominaisuuksien kautta, jotka sille kuuluvat, ei sen kautta,
jota se ei ole. Jatkan kleeroksen madrittelyd pohtien, nakyyko kleeroksen ja
maallikoiden valinen ero seurakunnan jokapéivaisessd elamassa. Erityisesti kysyn,
miten diakonissa suhteutuu kleeroksen maaritelmaén — rajautuuko hén késitteen sisa-

vai ulkopuolelle.

3.1.1 Kleerokseen kuulumisen merkit

Apostolisten konstituutioiden siséltdamat ohjeet todistavat, ettd kleeroksen ja
maallikoiden vélinen rajanveto vaikuttaa seurakunnan jokapaivéiseen elamaéaan.
Ohjeet koskevat elannon hankkimista ja naimisiinmenoa. Samalla ne omalta osaltaan

tuovat ilmi, keitd kleerokseen katsotaan kuuluvan.

Kirkkojarjestyksessa maarataan, ettd kleeroksen jésenet saavat elantonsa sadon ensi

hedelmistd ja kymmenyksista. Ensi hedelmét on tuotava piispalle, presbyteereille ja

SLAC VI, 1, 20-21. 7 'O ¢ yap éniokomog koi o mpecPitepor Tivav giow iepeic; Ko oi Adikoi tivav
glow Aaikoi” — Joissakin AC:n maininnoissa raja kleeroksen ja maallikoiden vélill4 ei ndyté tarkalta.
Né&in on esimerkiksi jakeessa AC IIl, 15, 5, jossa kerrotaan, ettd piispan on pidettdva huolta
“kleeroksesta, neitsyistd, leskistd, maallikoista”. On tosin huomattava, ettei jakeen tarkoituksena ole
kuvata rajanvetoa kleeroksen ja maallikoiden valill&, vaan siind voidaan esimerkiksi korostaa leskien
ja neitsyiden huolenpitoa, koska heilld oli erityinen asemansa seurakunnassa (ks. luku 3).
Nékemykseni mukaan argumentit kleeroksen ja maallikoiden tarkan rajanvedon puolesta ovatkin
luotettavampia. — Kotilan mukaan “diakonissan viran mutkikasta luonnetta arvioitaessa on syyté pitdd
mielessd, ettei varhaiskristillisen kirkon erilaisia palvelustehtdvia voida luokitella yksioikoisesti
jakamalla ne vain pappien ja maallikoiden tehtdviin.” Kotila 1994, 280. AC:n ndkdkulmasta
tarkastellen Kotila on osin oikeassa, silla AC:ssa maallikoiden vastinpari on kleeros, eivét pelkastaan
papit. Toisaalta on huomattava, ettd AC:ssa raja palvelustehtavid suorittavien ja maallikoiden vélille
pyritdén vetdmaan tarkasti.
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diakoneille. Kymmenykset on puolestaan jaettava “jéljelle jaavéan kleeroksen” sekd

neitsyiden, leskien ja kdyhien kesken.

Vield maaraan, ettd kaikki ensi hedelméat tuodaan piispalle, presbyteereille ja diakoneille
heidan elatuksekseen. Kaikki kymmenykset tuodaan jéljelle jaavéan kleeroksen, neitsyiden,
leskien ja koyhyydessd elavien elannoksi, silla ensi hedelmit ovat papeille ja heitd
palveleville diakoneille.*

Lainaus paljastaa, etté kleerokseen luetaan selkedsti kuuluvaksi piispa, presbyteerit ja
diakonit. Lisaksi siihen katsotaan siséltyvan muitakin, mutta tarkemmin heitd ei
nimetd. Neitsyitd, leskid ja koyhid ei pidetd kleeroksen jasenind, mutta he saavat
my06s osansa kymmenyksistd. Diakonissojen kohdalla j&& puolestaan epéselvaksi,

voiko heidén katsoa kuuluvan ohjeen ilmaisuun “jaljelle jaava kleeros”.>

Elannon turvaamisen lisaksi Apostolisissa konstituutioissa annetaan tarkat ohjeet
piispan, presbyteerin ja diakonin naimisiinmenosta. Samalla huomautetaan, etta
palvelijat, laulajat, lukijat ja ovenvartijat saavat heidan tavoin olla naimisissa vain
kerran. Tassd kohden kaikkia edella mainittuja pidetddn eksplisiittisesti kleeroksen
jasenind, silla ohjeiden anto jatkuu: ”Mutta jos he kleeroksessa ollessaan menevat
naimisiin...”*

Néiden lisdksi myods diakonissan naimisiinmenoon puututaan. Valittomasti edella
mainituille kleeroksen jasenille annettujen ohjeiden jalkeen annetaan maardys, jonka
mukaan diakonissan on oltava neitsyt tai vahintdan leski. Diakonissasta ei tdssa
kohtaa ole mainintaa kleerokseen kuulumisesta toisin kuin h&neen rinnastettavista

miesryhmistd. Kuitenkin diakonissan vaatimuksen sijoittuminen piispan, diakonin ja

2. AC VIII, 30, 2. "Ent mpooticcm, mdoav dmapyiv mpookopilecdur 1@ &mokén® kai Toig
TPEGPUTEPOLS Kol TOTG d1aKOVOLS €1g daTpoTv adTdV, Tdoav 8¢ dekdtny Tpocpépesbat eig Satpopnv
avT®V maoav 6¢ dexdoTV TPocPépectal ig S1ATPOPTV TAV AOTdV KANPIKOV Kol TdV Tapbévov Kol
OV pdV Kol tdv &v mevig éEetalopévav ol yap amapyol @V iepémv giciv kol TOV odTolg
EEVTINPETOVUEVOV JLOKOV@V.

> Guyn mukaan 200-luvullla seurakunnissa alkoi kehitys kohti palkattua kleerosta. DA vahvistaa
tdmén kehityskulun. Siind piispoja verrataan VT:n leevildisiin ja pappeihin, joille oli maaratty
kymmenyksid ja uhrilahjoja. DA:n mukaan piispojen oli puolestaan k&ytettdvat saamansa varat
kdyhien, muun kleeroksen ja itsena elattdmiseen. Guy 2004, 95. AC:n DA:sta laajennettu ndkemys
vahvistaa “palkatun kleeroksen” suuntaisen kehityskulun. Siind on néhtévissi jo tarkka erottelu, ketka
saavat elantonsa talla tavalla ja misté elanto koostuu: kuka saa osansa kymmenyksista ja kuka muista
lahjoituksista.

S AC VI, 17, 1-3. 7&i 82 1pd yapov &ic kKAfjpov mapéidooty...” AC VI, 17, 2. Nikemykseni mukaan
taustalla vaikuttavat jakeet 1. Tim. 3: 2 ja 12, joissa seurakunnan johtajan ja seurakunnanpalvelijan
ominaisuuksiksi madratidn, ettd heiddn on oltava ”yhden vaimon miehid”.
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muiden kleerokseen kuuluvien vaatimusten jélkeen puoltaa diakonissan kleerokseen
kuulumista. Selkeasti kleerokseen kuulumattomille seurakunnan jasenille ei anneta

ohjeita naimisiinmenon suhteen.*

Kuuluipa diakonissa rajoituksen perusteella kleerokseen tai ei, naimisiinmenon
mainitseminen antaa ymmartad, ettd hanelld on erityinen asema seurakunnan jasenten
joukossa. Onkin syytd tutkia diakonissan paikkaa tarkemmin. Ensiksi tarkastelen

hanen asemaansa seurakunnan naisten keskuudessa.

3.2 Voisiko nainen olla kleeroksen jasen?

Mistd on kyse, kun Apostolisissa konstituutioissa diakonissalla ndyttad olevan jokin
erityinen asema seurakunnassa, mutta hanen kleeroksen jasenyydestd vaietaan?
Oletan, ettd kirkkojarjestyksen ilmaisuihin vaikuttaa diakonissan sukupuoli. Jos
diakonissa kuuluisi kleerokseen, hén olisi sen ainoa nainen. Her&& Kkuitenkin
kysymys, onko periaatteessa mahdollista olettaa, ettd 300-luvun kirkkojarjestyksen

kleeroksessa voisi olla naisjasen.

3.2.1 Nainen seurakunnassa

Apostolisissa konstituutioissa naisen asema on kuvattu selkeésti. Han on miehen
alamainen. Nainen on miehen ruumis, miehestd otettu ja erotettu suvun jatkamista

varten. Mies puolestaan on naisen paa.>®

% AC VI, 17, 4. Diakonissasta kdytetaan nimitysta diaxévicoa. Ks. myés Madigan & Osiek 2005,
112.

% AC 111, 9, 2. Cardmanin mukaan AC eroaa aiemmista kirkkojarjestyksista, koska siina epaluottamus
naiseen on eksplisiittistd. Cardman 1999, 314. — Setdl&n mukaan antiikin roomalaiset ymmarsivét
yhteiskunnan kahdella tavalla: Kyse oli joko miesten kansalaisyhteiskunnasta tai miesten valiseen
lojaalisuuteen perustuvasta yhteiskunnasta. Mutta mika oli naisen asema yhteiskunnassa? Naisen
asema tulee nékyviin perheitten tarkastelun kautta. Perhe oli tarked ajan sukujen varaan rakentuvissa
yhteiskunnissa, mutta silld oli merkitystd myds poliittisessa elamédssd. Setdld vaittadkin, ettd “liberaali
perintd- ja avioliitto-oikeus takasivat naiselle mahdollisuuden toimia ja vaikuttaa yhteisdssddn.”
Vaikka mies oli kuolemaansa saakka perheen pad, nainen oli todellisessa eldmassd hyvin itsendinen,
esimerkiksi taloudellisesti. Setdld 1993, 126-128. Siten AC:n kuvaus naisen asemasta ndytta
alisteisemmalta kuin tuon ajan yhteiskunnallinen tilanne oli.
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Seurakuntakontekstissa naisen paikka rajautuu kahden kaskyn kautta. Ensimmaéisen
kdskyn mukaan nainen ei saa kastaa, silli “se on heikosti perusteltua, tai
pikemminkin laitonta ja jumalatonta”.>” Kirkkojarjestyksen tuomitsevaa asennetta
perustellaan kahdella tavalla: Vain mies ordinoitiin pappeuteen. Liséksi, jos Jeesus
olisi halunnut naisten kastavan, han olisi lahettanyt heitd apostolien mukana
tekemaan niin. Kirkkojérjestys toteaa my6s pakanoiden naispappien ja
-jumaluuksien osoittavan, ettd heidan uskonnollisessa kaytdannossddn menetellaén

naisten suhteen luomisjarjestyksen vastaisesti.

Toisen kaskyn mukaan naisella on lupa rukoilla ja kuunnella opettamista, mutta hén
ei itse saa opettaa.”® Myds tata kieltoa perustellaan viitaten kahdentoista apostolin
l&hettdmiseen. Jeesus ei ldhettinyt “niiden kahdentoista” mukana yhtddn naista

saarnaamaan, koska Han ei halunnut niin.®

S ACIL 9, 1. “émopodés yap, pdidhov 8¢ mapavopov kai doeéc” Ks. myds Cardman 1999, 315. —
AC:ssa kastaminen oli erityisesti papillinen teko, samalla tasolla uhraamisen, ordinaation ja
siunaamisen kanssa. Naisten kastamiskiellon perustana on siis pappeuden kieltdminen heiltd. Kielto
oli seurausta luomisjarjestyksestd, joka osoittaa naisen olevan toissijaisessa asemassa mieheen
néhden. Koska pappeus tarkoittaa ylemmyyttd heihin ndhden, jotka hyotyvat siitd, naisia ei voi vihkia
siihen. Ks. Gryson 1976, 57.

8 AC 111, 9, 2-4. Ks. myds Penn 2001.

% AC Ill, 6, 1. Grysonin mukaan naisten opetuskielto koskee vain opettamista kirkossa, siis
kirkkorakennuksessa. Ks. Gryson 1976, 56. Madiganin ja Osiekin mukaan viittaus 1.
Korinttilaiskirjeen 11. lukuun osoittaa varhaiskirkon ndkemyksen opettamisen ja johtamisen laheisesta
yhteydestd. Madigan & Osiek 2005, 109.

% AC Ill, 6, 2. Madiganin ja Osiekin mukaan jo Tertullianus oli kieltdnyt naisia kastamasta
hereettiseksi kutsumissaan ryhmissé. DA:ssa ja AC:ssa yli sata vuotta myShemmin kysymys nousee
uudelleen esille, mika on osoitus siitd, ettd kdytantd on jatkunut joissakin paikoissa ja tapauksissa. —
Myds Martimortin mukaan AC kertaa DA:n kiellot naisten kastamista ja opettamista koskien,
Martimort 1986, 63. — Madigan ja Osiek jatkavat, ettd AC:n kirjoittamisen aikoihin yleinen kaytanto
oli kaste, jonka toimitti piispa. Naisten kastamisen vastustaminen nadyttdd olevan juuri ndiden
kirkkojen ongelma. Se ei siis ole ulkoapdin tuleva heterodoksisten ryhmien ongelma Kkuten
Tertullianuksen kohdalla. Toisaalla (AC Ill, 16, 4) kerrotaan, etta piispa kastaa ja sen jalkeen joko
diakoni tai diakonissa voitelee kastettavan sukupuolen mukaan hénen alastoman vartalonsa. Madigan
ja Osiek paattelevatkin, ettd naisten kastamisen kiellossa viitataan sukupuolten sekoittamista
koskevaan vastustukseen. Diakonissa ei saa voidella miehen vartaloa. Liséksi heiddn mukaansa on
todenndkoistd, ettd kaste loi jonkinlaisen suojelevan (engl. ’patronal”) suhteen, jossa kastajan rooli oli
ylempi ja vastuullisempi kastettavaan n&hden. MyOs tdméan vuoksi naisia pyrittiin estdmaén
kastamasta. Madigan & Osiek 2005, 110.
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Kaste- ja opetuskielloissa seurataan tuon ajan kristinuskon valtavirran omaksumaa
kantaa, jonka mukaan naisen rooli kirkossa ei ole julkinen.® Kantaa myos
perustellaan sen mukaisesti. Ensinnadkin kastamis- ja opetuskiellot vahvistetaan
auktorisoitujen kirjoitusten avulla. Molemmissa vedotaan Jeesuksen esimerkkiin:
Jeesus ei l&hettdnyt naisia kastamaan ja opettamaan, vaan vain apostolit. Liséksi
pakanoiden papit ja jumaluudet mainitessaan Apostolisissa konstituutioissa, kuten
laajemminkin  kristinuskon  valtavirran  kannassa, vedotaan  hellenismin

vastustamiseen.®?

Naisten miehille alisteisen seurakunnallisen aseman n&kokulmasta ndyttdd hyvin
epatodenndkoiseltd, ettd heitd wvoisi kuulua seurakunnan kunnioitettavaan
Kleerokseen. Tastd huolimatta tarkastelua voidaan jatkaa, silla Apostoliset
konstituutiot tarjoaa tarkempaa aineistoa seurakunnan naisista. Seuraavaksi
kiinnitdnkin huomioni kirkkojérjestyksesta esille nouseviin naisryhmiin. Niiden

tarkastelu laajentaa ndkokulmaa diakonissan seurakunnallisesta asemasta.

3.2.2 Lesket ja neitsyet diakonissojen alaisuudessa

Diakonissoilla on tarkea rooli naisten keskuudessa Apostolisissa konstituutioissa.

Aiempaan kaytdntoon verrattuna asetelma raivaa ennalta tuntematonta tietd. On

% Guy 2004, 180. Kristinuskon valtavirran nakemysta eivét kaikki kannattaneet. 300-luvulla
menestynyt askeettinen eldméntapa vapautti naiset aktiivisempaan johtajan rooliin kirkon piirissa.
Erityisesti varakkaat, aristokraattiset naiset saivat askeettisen liikkeen kautta mahdollisuuden
teologiseen ja raamatulliseen koulutukseen, mietiskelyyn ja ystavyyssuhteisiin miesaskeettien kanssa.
Cox Miller 2005, 192.

2 AC 111, 6,2; AC 111, 9, 3. Guy 2004, 180. AC:ssa esitettyjen seikkojen on katsottu omalta osaltaan
todistavan, ettd kristinuskon valtavirta noudattaa tuolloisen ajan sosiaalisia rakenteita ja rajoituksia. Se
oli siis sosiaalisessa kehityksessdén taipunut alun radikaaliudesta yhteiskunnan asenteen suuntaan.
Kun kristinuskon asema laajeni ja tuli julkisemmaksi, myds naisen julkinen virka tuli ongelmalliseksi.
Ks. Chryssavgis 1998, 49; Guy 2004, 191. — Samoin ajattelee myds Olson. H&nen mukaansa
kristillisen liikkeen alkuaikoina kirkko salli naisille enemman vastuuta kuin my6hemmin liikkeen
virallistuttua. Kristittyjen naisten roolit ja asemat ndyttdvat menestyneen paremmin vainojen aikana
kuin konstantinolaisella ajalla. Tdma johtui kirkon muuttumisesta hierarkkisemmaksi. Olson 2005, 61.
— Mybs FitzGerald toteaa, ettd aikaisemmin kirkko oli kylld kohdannut vastakkaiset asenteet:
Jeesuksen naiset hyvéksyvén asenteen ja ympérdivan kulttuurin naisia alistavan asenteen.
Apostolisella ajalla kristityt pitivatkin radikaalisti naisia ja miehid tasavertaisina rakastavan Jumalan
edessd, silld he katsoivat, ettd Jumalan Pojan synnyttdminen oli puhdistanut naisen. Siten kasitys
vanhan liiton aikaisesta naisten jaksottaisesta epdpuhtaudesta oli poistunut. FitzGerald 1998, 24, 63—
64.

30



todettu, ettd kirkkojarjestyksesta tulee esiin uusi naisten tehtava.®® Aikaisemmin
seurakunnan naisista erityisessd asemassa olivat olleet lesket.** Sen sijaan
Apostoliset konstituutiot tuo selkeasti esille kolme naisista muodostuvaa
ryhmittymaéd. Se rajaa diakonissojen ja leskien lisaksi neitsyet erilleen muista

seurakunnan naisista.®

Esitelty rajaus muodostaa yhden yhteyden kolmen naisrynmén vélille. Lis&ksi
neitsyen, lesken ja diakonissan yhtaldisyys kay ilmi heille esitetyissa vaatimuksissa.
Kirkkojarjestys edellyttaa heilta tietynlaista kurinalaista elaméaa, joka kay eri ryhmien

kohdalla ilmi hieman eri tavoin korostettuna.

Apostoliset konstituutiot ei maarad ketddn naista harjoittamaan neitsyytta:
”Neitsyydestd emme saaneet [raamatullista] kaskyéa, joten sallimme sen valana sita
toivoville.” Apostoliset konstituutiot esittda vaatimuksia neitsyelle. Hanen on oltava
ruumiiltaan ja sielultaan pyhi. ”Jumalalle luvanneen” on néet elettivd lupauksensa
mukaisesti ja osoitettava, ettd lupaus on todellinen ja tehty pyhasta hurskaudesta.
Siten neitsyt ei Apostolisten konstituutioiden mukaan saa olla haaveilija, kuljeskella
sopimattomasti tai epargida. Sitd vastoin h&nen on oltava vaatimaton, pidattyvainen,
maltillinen, koskematon ja paeta kaikkea satunnaisia ja saadyttomia tapaamisia.®®

Kuvatut neitsyen ominaisuudet ovat tyypillisia Kkirkkojarjestyksen laadintaa
ympérdineelle kulttuurille. Taustalla vaikuttaa tuona aikana laajalle levinnyt
askeettista ihannetta painottava suuntaus. Apostoliset konstituutiot kuitenkin kieltaa
neitsyilta asketismin harjoittamisen asketismin itsensé vuoksi. Neitsyen ensisijaisena
tarkoituksena ei ole suhtautua kielteisesti avioliittoon vaan eldd “Jumalan

temppelind”. Naimattomuus on seuraus, ei ensisijainen tarkoitus. Lisédksi

% Olson kirjoittaa Susanna Elmin todenneen:"When Apostolic Constitutions were compiled in the late
fourth century, a *new function for women had emerged” Olson 2005, 60.

*Deweesen mukaan leskien siirtyminen diakonissojen alaisuuteen oli yleinen suuntaus 300-400-
luvuilla, ks. Deweese 2005, 43. — Myos Penn toteaa, ettd ennen 300-lukua lesket pitivat ykkdssijaa
hallussaan seurakunnan arvostetuimpina naisina. Penn 2001.

% Neitsyiden ja leskien ryhmien erillisyys muista naisista kay ilmi esimerkiksi AC:n ohjeistuksessa
jumalanpalveluksen istumajérjestyksen suhteen. Sen mukaan neitsyilld ja leskilld on vanhimpien
naisten liséksi etuoikeus istua. Muut naiset istuvat, jos paikkoja riittdd. AC Il, 57, 12. — Madiganin ja
Osiekin mukaan AC lisdd DA:sta poiketen istuvien joukkoon neitsyet. Tdmé on osoitus neitsyiksi
vihittyjen naisten kunnioittamisesta. Madigan & Osiek 2005, 108.

% AC IV, 14. Molemmat suorat lainaukset ko. luvun alusta, AC 1V, 14, 1: lepi 8¢ mapOeviag vioAiy
ovK EAdPopev, 1] 6 TV foviopévev EEovaig ToDTO EMTpEmOpEY OG EVYNV; AET TV Emayysthapuévny.
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kirkkojarjestys pitdd harhaoppisina heitd, joiden mukaan naimisiinmeno ja

suvunjatkaminen ovat syntié.®’

Apostolisissa konstituutioissa neitsyiden ryhman jalkeen mainitaan usein lesket®®.
Kirkkojarjestyksen mukaan kaikki seurakunnan puolisonsa menettdneet naiset eivét
itsestdadn selvasti kuulu erityiseen leskien ryhmidn (10 ympwov). Tdhdn niin
sanottuun leskikuntaan kuulumisen edellytys on lupaus uskosta ja Jumalan pelosta.
Siihen liittymisen vaatimuksissa korostetaan, ettéd leski on saanut olla naimisissa vain
kerran. Lisaksi Apostoliset konstituutiot mainitsee, ettei siihen saa valita alle 60-
vuotiasta lesked. Nuori leski on vaarassa olla pitdmattd lupaustaan ja menna
toistamiseen naimisiin. Sitd vastoin 60 vuotta tayttdnyt leski voidaan valita
leskikuntaan, jos hdn on hyvémaineinen, aviomiehen menettamisesta on kulunut
kauan ja jos leski on elédnyt vakaasti ja nuhteettomasti pitden poikkeuksellisen hyvaa
huolta perheestdan. Apostolisten konstituutioiden mukaan “’todelliset leskid” ovatkin
he, jotka ovat esimerkiksi maltillisia, koskemattomia, uskollisia, hurskaita, lapsensa
hyvin kasvattaneita ja vieraanvaraisuudessa moitteettomia. He todistavat Jumalasta
kaikissa hyvissa toissadn. Lisaksi mainitaan, ettd kaikkien leskien on oltava

rauhallisia, lempeitd, vilpittomiad ja vihastumattomia. He eivat saa puhua liikaa,

7 AC VI, 26, 3. Ks. my6s AC VI, 10, 2. FitzGeraldin mukaan AC:ssa neitsyille on tunnusomaista
lahinnd asketismin harjoittaminen. Se tarkoittaa siveyden ja rukouseldmdn lupausta. Ks. FitzGerald
1998, 19. — Neitseellinen asketismi naisten eldméntapana tuli esiin 300-luvulla. Naisten neitsyytta
pidettiin vapautumisen muotona, sekd avioliitosta ja synnytyksesti ettd fyysisistd intohimoista ja
aineellisuudesta. Ks. McNamara 1993, 78.

% Penn pohtii artikkelissaan Methuenin tarkennusta leski-késitteen maaritelmésta. Methuenin mukaan
lesked ei pidd varhaiskristillisia teksteja tulkittaessa ymmartad anakronistisesti naiseksi, jonka
aviomies on kuollut, vaan sana”leski” merkitsee naista, joka eldd seksuaalisesti sivedd eldamaa.
Monissa kristillisissd yhteisoissa lesket ndet saattoivat olla myds neitsyitd. Myds Olsonin mukaan
eraat tutkijat maarittelevat leski-kasitteen siséltdvan naiset, jota tavoittelivat tasavertaista, itsendista ja
kristinuskolle omistautunutta eldméa. Heiddn mukaansa joihinkin leskien ryhmiin kuului varsinaisten
leskien ja neitsyiden lisdksi naisia, jotka olivat eronneet miehistd&n sukupuolisen pidéttyvyyden
vuoksi. Pennin tarkastelun mukaan DA:ssa leski-kasitteeseen ei sisally myds neitsyet, vaikka neitsyita
ei kirkkojérjestyksessd mainita. AC:ssa sitd vastoin neitsyet mainitaan eksplisiittisesti ja heidan
vélinen ero on selkeésti havaittavissa. Siten esitelty lesken laaja méaaritelma ei ole kayttokelpoinen
AC:n kohdalla. Ks. Penn 2001, Olson 2005, 40.
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huutaa, paheksua, panetella ja tunkeilla.®® Siten Apostoliset konstituutiot tarkentaa 1.

kirjeessé Timoteukselle esitettyja vaatimuksia.

Leskien luetteloon kelpaa vain sellainen, joka on kuusikymmenta vuotta tayttanyt ja
joka on ollut vain yhden miehen vaimo. Hanen on oltava tunnettu hyvista teoista, siita
ettd hdn on kasvattanut lapsia, majoittanut kotiinsa matkalaisia, pessyt uskovien
vieraidensa jalat, auttanut vaikeuksissa olevia ja kaikin tavoin harrastanut hyvaa.”

Apostoliset konstituutiot rajoittaa lesken tekemisia ja erityisesti sanomisia monin
tavoin. Jos lesken luokse tulee joku seurakunnan ulkopuolinen henkild, hanen on
ldhetettdva kysyja seurakuntansa johtajien luo, jotka opettavat hanelle hurskauden
oppeja. Kuitenkin leski saa vastata henkilon esittdmiin uskovia, vanhurskautta ja
Jumalassa olevaa toivoa koskeviin kysymyksiin. Lesken on myods lupa
vastauksissaan kumota virhe monijumalaisuudesta ja siten osoittaa Jumalan
yksinvaltius. Lesken tekojen suhteen ohjeistetaan, ettd lesken nahdessa tai kuullessa
jotakin vaaraa tapahtuneen, hénen on oltava kuin mitaan ei olisi tapahtunut eli héan ei
saa juoruilla. Lisaksi Apostoliset konstituutiot maarad, ettei mitddn muuta saa
leskelld olla mielessaan kuin rukoilla hantéd auttavien ihmisten ja koko seurakunnan
puolesta. Myds lesken liikkumista rajoitetaan, silld h&nen on oltava ”Jumalan
alttari”. Hénen on pysyteltdvd kotona eikd hénen pida vierailla uskovien taloissa.
Esitellyissa rajoituksissa korostuu pyrkimys leskien toiminnan kontrollointiin, jonka

tavoitteena on harhaoppien vastustaminen.”

S AC 111, 1; AC I, 2; AC VIII, 25, 2; AC Ill, 3, 1; AC IlI, 5, 1. Hyvan lesken kohdalla painotetaan
siis askeettisia ominaisuuksia. Ks. Gryson 1976, 56. — Samoin FitzGeraldin mukaan neitsyen tavoin
my0s lesken paikka on maériteltavissa asketismin harjoittamisen kautta. Lesken kohdalla asketismin
harjoittaminen tarkoitti naisten lupausta siveydesta ja rukouseldmastd. Ks. FitzGerald 1998, 19. —
Toisaalla Gryson lisad, ettd AC ilmensi erityistd askeettista ndkokulmaa leskeyteen. Sen mukaan
neitsyys edustaa pidattyvaisyytta tdydellisesti ja leskeys epdtéydellisesti. Ks. Gryson 1976, 59. —
Leskien vaatimuksissa mainitaan naimisissa olosta ja lasten kasvattamisesta, joten edelld esille
ottamani Methuenin véite leskien neitsyydesta ei tdmank&an jakeen valossa ndyté pitdvan paikkaansa
AC:ssa.

1. Tim. 5: 9-10. Kirkkoraamattu, vuoden 1992 k&annos.

T AC 111, 5, 1-5; AC Ill, 6, 3. Madiganin ja Osiekin mukaan AC:n kielto, jonka mukaan leskien ei
pitaisi liilkkua talosta taloon, voi viitata leskien opetuksen poistamiseen. Aiheen huolellisen kasittelyn
suuri madrd antaa heiddn mukaansa ymmartad, ettd jotkut naiset, erityisesti lesket, harjoittivat
opetusvirkaa yksityisissa kodeissa. Madigan & Osiek 2005, 109. — Varhaiskristillisten seurakuntien
suhtautuminen leskiin on Pennin mukaan ollut AC:n Kirjoittamiseen asti ristiriitaista. Leskien
ongelmallinen asema kohdistui kahteen kysymykseen: Kuinka paljon heidan kayttdytymistaan ja
oikeuksiaan on rajoitettava ja kuinka paljon heitd on autettava? Pennin mukaan AC:n ndkemys
leskistd poikkeaakin selkedsti aiemmasta DA:n ndkemyksestd. AC muokkaa tekstid leskista
kirjoittamisajankohtaansa sopivaksi. AC:sta leskien oikeuksia ja velvollisuuksia, kuten paastoaminen
ja siunaaminen, poistetaan ja hantd kehotetaan pysyméan kotona. Pennin mukaan tdma heijastelee
syyrialaisten leskien muuttuvaa asemaa: lesket ovat menettdméssd sosiaalisen virkansa ja
diakonissojen asema nousee. Ks. Penn 2001.
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Diakonissan on Apostolisten konstituutioiden mukaan oltava “puhdas neitsyt tai
vahintaan leski”. N&in ollen sen esittdmien neitsytta tai leske& koskevien vaatimusten
voidaan sanoa patevan myos diakonissan kohdalla. Diakonissan on siis jakeessa 1.
Tim. 3:12 seurakunnanpalvelijalle (kr. didkovog) annettua ohjetta mukaillen oltava
”yhden miehen nainen”. Erillisi4, vain diakonissaa koskevia vaatimuksia, ei
kirkkojarjestyksessa esitetd. IImeisesti diakonissat ovat niin uusi ilmié seurakunnan

elamassa, ettei erillisia ohjeita ole ehtinyt muodostua.”

Diakonissa on korkeimmassa asemassa seurakunnan naisten keskuudessa. Leskien on
naet oltava kuuliaisia diakonissoille. Diakonissoille annetaan myds ohjeita, miten
heiddn on kohdeltava leskid ongelmatilanteissa. Yhtd selkedsti Apostoliset
konstituutiot ei totea diakonissojen olevan neitsyiden ylapuolella. Tasta huolimatta ei
ole perusteltua olettaa neitsyiden asettuvan diakonissojen tai leskien ylapuolelle.
Kuten todettua, Apostolisia konstituutioita edeltdvana aikana lesket olivat pitaneet
ykkossijaa  seurakunnan arvostetuimpina naisina. Neitsyiden asettumisessa
diakonissojen alapuolelle ei ole ollut ongelmia, joten siitd ei ole tarvinnut erikseen

mainita.”

Miksi Apostolisissa konstituutioissa diakonissalla on naisten keskuudessa eniten
valtaa? Hanen tehtdvénsa seurakunnassa ovat julkisia. Neitsyen ja lesken asema

puolestaan on pikemminkin heidan elaméntilanteensa seuraus. Leskiin ja neitsyihin

2 AC VI, 17, 4. Jakeessa diakonissasta kaytetd4n nimitysta Swuxévicoo. Madigan ja Osiek toteavat,
ettd neitsyiden etuoikeus diakonissaksi pédsemisessd hamartdd eroa heidédn ja kirkon toisen
ryhmittyman, konsekroitujen neitsyiden valill&. Heiddn mukaansa etuoikeus ei sindnsa ole yllattava,
silld tuona aikana neitsyyden arvostus oli kohoamassa. ”Univira”, kerran naimisissa oleva nainen, oli
jo ihanne Rooman imperiumin perhe-eldmassa. Mielenkiinto naisviranhaltijoiden sukupuolista statusta
kohtaan ja naimisissa olevien naisten kieltdminen tehtavista tulivat pysyviksi kirkossa. Ks. Madigan &
Osiek 2005, 112.

3 AC 111, 14, 2-4. Ensiksi mainitussa jakeessa AC kéyttaa jakeessa diakonissasta sanaa 1 d1uovoc,
jalkimmaisissa jakeissa muotoa 7 dakovicapévn. — Jakeen AC 111, 8, 1 kohteena on osoittaa leskien
alamaisuus neljdd Kkirkossa auktoriteettia harjoittavaa ryhmdi kohtaan. Ryhmét ovat piispat,
presbyteerit, diakonit ja diakonissat. Madigan & Osiek 2005, 110. Ks. myds Olson 2005, 59.—
Grysonin mukaan diakonissat ovat myds neitsyiden ylapuolella. Tdmé k&y h&nen mukaansa ilmi
ehtoolliselle osallistumista koskevasta jérjestyksestd Ks. Gryson 1976, 62.
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verrattuna diakonissan tehtadvat on saatu paremmin hallintaan. Kontrollin voikin

sanoa olevan seka diakonissan tehtavien julkisuuden edellytys etta seuraus.”

Olemme nyt madrittdneet diakonissan paikan Apostolisten konstituutioiden
kuvaaman seurakunnan naisten keskuudessa. Mitd se kertoo hénen
mahdollisuudestaan kuulua kleerokseen? Diakonissalla on korkein asema naisten
keskuudessa. Hénet on asetettu jopa leskien ylapuolelle, mikd on merkillepantava
muutos aiempaan kaytdntoon verrattuna. Johtopédatokseni onkin, ettd tasta
nakokulmasta diakonissan olisi mahdollista kuulua kleerokseen ja siten olla naisten
“edustaja” kleeroksessa. Pelkastadn naisryhmien keskindinen vertailu ei kuitenkaan
ole riittdvan vahva peruste kleerokseen kuulumiselle. N&kokulmaa on syyta

laajentaa, joten siirryn vertaamaan diakonissaa kleerokseen kuuluvia miehiin.

™ Penn 2001. Penn pitaa vallan siirtymista leskiltd diakonissoille ratkaisuna DA:n ongelmaan,
ristiriitaiseen suhtautumiseen leskid kohtaan. — Cardmanin mukaan diakonissat erotetaan selkeésti
leskista heidan liturgisten ja pastoraalisten vastuutehtévien kautta. Han ei kuitenkaan tarkenna, mitka
vastuutehtdvat héan tulkitsee liturgisiksi ja pastoraalisiksi. Ks. Cardman 1999, 316. - Olsonin mukaan
naisten tehtdvat (muutkin kuin diakonissan) ovat diakonin alaisia, koska yleisesti mydhaisantiikin
aikana kirkko rajoitti naisten roolia aiempiin vuosisatoihin verrattuna. Hanen mukaansa kirkon
muuttuessa hierarkkisemmaksi diakonissat ndyttavat parjdavan leskid paremmin, silld leskista tuli
diakonissan alaisia. Silti diakonissojen toimintaa, kirkossa ja julkisessa eldmé&ssd, rajoitettiin. Olson
2005, 61.
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4 KLEEROKSEN RAKENNE

Edellisessd luvussa Kasittelin  Kleeros-kasitettd seurakunnan jarjestaytymisen
nakokulmasta. Tarkastelun perusteella totesin diakonissan kleerokseen kuulumisen
olevan mahdollinen, mutta kysymysta on pidettdva avoimena. Tassa luvussa siirryn
kleeroksen ulkopuolisesta ndkokulmasta sen sisdisen rakenteen késittelyyn. Sitd
voidaan l&hestyd tehtdvénjaon nékokulmasta. Apostolisissa konstituutioissa
Kleeroksen jasenten tehtévét ovat tarkkaan rajatut: Kullakin jasenelld on lupa hoitaa

vain omia tehtaviaan eli hanen pysyttdva omassa asemassaan.’”

4.1 Kleeroksen tehtavanjako

Kleeroksen jasenten valinen tehtdvanjako tulee osittain esille Apostolisten
konstituutioiden kuvaamissa luetteloissa, joissa eri tehtdvat nimitetddn tiettyjen
henkildiden vastuulle. Kleeros-kasitteen maéarittelyn né&kokulmasta luetteloiden
tarkastelu on hedelmallistd myos siksi, ettd niiden sanamuodot tarkentavat ké&sitteen

rajausta.

Erds naistd luetteloinneista on kastamisoikeutta koskeva méaérdys. Oikeus kastaa
annetaan vain piispoille ja presbyteereille. Siten maardys vahvistaa, ettd piispa ja
presbyteeri katsotaan osaksi Kkleerosta. Samalla kasteoikeuden rajoitus tuo
epasuorasti esille, ettd kleerokseen kuuluvat liséksi ainakin diakonit, lukijat, laulajat,

ovenvartijat ja palvelijat.

Mutta emme salli jéljelle jadvan kleeroksen kastaa, kuten esimerkiksi lukijoiden,
laulajien, ovenvartijoiden tai palvelijoiden, vaan ainoastaan piispojen ja presbyteerien,
joita diakoni palvelee.”

Lahes valittomaésti tdman jalkeen todetaan vield, ettd presbyteerit eivat saa ordinoida
diakoneja, diakonissoja, lukijoita, palvelijoita, laulajia tai ovenvartijoita.

Seurakunnan jarjestyksen ja sopusoinnun takaamiseksi oikeus siihen on vain

" AC VI, 46, 1.

®AC III, 11, 1. “AAL" obte T0ig Aowmoic KAnpukoic émtpémopey Pomtilewv, olvov dvayvdortog fi
yoAtag 1| Tolopoic 1 vmnpétalg, AL 1 povolg Emokomolg Kol mpesPutépolg, E&vanpetovpévav
avTolg TdV SloKoveY.”
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piispalla. Tassé yhteydessa diakonissa mainitaan kiintedssé yhteydessa heihin, joita
edelld oli kutsuttu jéljelle jaavidksi kleerokseksi”. Néyttdd siis, ettd diakonissaa
pidetddn yhtend kleeroksen jasenend muiden joukossa ja kastetta kasitelless& han oli

yksi heistd, joihin viitattiin sanalla “esimerkiksi”.’’

Toisaalla Kkirkkojarjestyksessé selvitetadn piispalle, presbyteerille, diakonille ja
diakonissalle kuuluvia tehtévid. Ensinndkin diakonin tehtdvistd mainitaan, ettei
”kukaan muu kleeroksesta” saa hoitaa niitd. ”Muu kleeros” -sanamuodolla tuskin
viitataan piispoihin ja presbyteereihin, koska heille osoitetut tehtavat on lueteltu
ennen tdtd. Tarkemmin ei jakeesta kuitenkaan tule selville, keitd “muuhun

7
kleerokseen” kuuluu.’®

Taman jalkeen Apostolisissa konstituutioissa esitetddn kaksi luetteloa, joissa
mainitaan diakonissat eksplisiittisesti. Heid&at rinnastetaan ryhmiin, joiden on

toisaalla mainittu kuuluvan kleerokseen.

Tarvittaessa diakoni erottaa alidiakonin, lukijan, laulajan ja diakonissan, jos
presbyteerid ei ole siihen saatavilla. Alidiakonilla, lukijalla, laulajalla, diakonissalla,
ei kleeroksella eikd maallikoilla, ole lupaa erottaa, silla he ovat diakonien
palvelijoita.”

Yhteenvetona tarkasteltujen luetteloiden perusteella voidaan olettaa, ettd diakonissa
on yksi jasenistd. Selkedd vastausta ei kuitenkaan tassakaan tapauksessa saada.

Kleeros ja diakonissa -kasitteiden valisen yhteyden pohtimista on syytd jatkaa.

"AC 11,11, 3.

® AC VIII, 28, 5. Madiganin ja Osiekin mukaan jae osoittaa, ett4 diakonissat ja mahdollisesti my®s
alidiakonit, lukijat ja kanttorit ovat kleeroksen jasenid. Ks. Madigan & Osiek 2005, 115. Nakemykseni
mukaan t&ssé voidaan viitata diakonissoihin. Heiddn tehtdvansd ovat hyvin samankaltaiset kuin
diakonin tehtdvat, kuten my6hemmin k&y ilmi. Siten mahdollisuus diakonin ja diakonissan
tehtdvankuvien sekoittumiseen on periaatteessa olemassa.

" AC VIII, 28, 7-8. Atdkovog agopilet dmodidkovoy, avayvhoty, yoAmy, dtakéviceay, Sav 7 Tt
TOOVTOV W1} TOPOVTOG TPeGPLTEPOL. YTTOd1KkOVE ovk EE0Tv Apopicat, ovTe UV AvayvooTy obte
yéAtn obte drakovioon, ov KANPKOV, oV Aaikdv - VEnpétar Yap i dakdvov. Suomenkielista
kaannosta tarkastellessa on otettava huomioon kaksi seikkaa, jotka eivét tosin varsinaisesti vaikuta
tarkasteluni johtopédtoksiin. Ensinndkin on huomattava, ettd “erottaa” -verbid (kr. dpopilw) kdytetddn
merkityksessd, jossa tietty henkild erotetaan muista, jotta han hoitaisi hénelle osoitettua tehtavaa.
Hénté ei siis eroteta tehtavastd. Kyseista verbid kaytetddn vastaavasti jakeessa Apt. 13:2: "Erottakaa
Barnabas ja Saul minun ty6honi, siihen tehtdvéaan, johon mind olen heidét kutsunut." Kirkkoraamattu,
vuoden 1992 k&annds. Toiseksi viimeisessd lauseessa, vanpétar yap eicw dwoukdvev, esiintyva
dakovog voidaan tulkita joko lauseen objektiksi tai subjektiksi, miké& luonnollisesti vaikuttaa hieman
tulkintaan. — Jakeiden kleeros-kasitettd tarkastellessa on kuitenkin huomattava, ettd kyse ei
varsinaisesti ole kleerokseen kuulumisesta eikd jakeen 8 kleeros-ké&siteelld valttamatta viitata edelld
mainittuun luetteloon.
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Tarvittavaa lisdaineistoa tarjoavat Apostolisten konstituutioiden muut maaraykset
Kleeroksen sisdisestd tehtédvénjaosta. Seuraavaksi kasittelen kleeroksen jasenten
tehtévia jumalanpalveluskontekstissa.

4.2 Kleeros jumalanpalveluksessa

Jumalanpalvelus on alusta alkaen ollut kristillisen seurakunnan eldman keskus.
Apostolisissa konstituutioissa jumalanpalveluksen kulku kuvataankin tarkkaan.
Yksityiskohtaisessa ohjeistuksessa mainitaan useita kleerokseen kuuluvia henkilditéa.
Siten voidaan olettaa, ettd seurakunnan sisdiset asemat tulisivat jollakin tavalla esiin
jumalanpalveluksen yhteydessa. Onkin selvitettdva, voisiko Kkleeros esimerkiksi
tarkoittaa heitd, jotka jollain tavalla erottuvat muusta seurakunnasta

jumalanpalveluksen aikana.

Apostolisissa  konstituutioissa  jumalanpalveluksessa erillisid  vastuutehtavia
maarétaan heille, joiden on aiemmassa tarkastelussa osoitettu kuuluvan kleerokseen:
piispalle, diakoneille, presbyteereille, alidiakoneille, lukijoille ja ovenvartijoille.
Né&in ollen on mahdollista olettaa, ettd kleerokseen kuuluvat he, joilla on tietty
erityinen tehtdvéansa jumalanpalveluksessa. Mutta kirkkojérjestys osoittaa myos
diakonissalle oman — pienen, mutta kuitenkin erikseen mainitun — vastuualueen.
Tarkastelenkin nyt syvemmin diakonissojen ja muiden edelld mainittujen

henkildiden tehtavia jumalanpalveluksessa.®

Pohdintani pohjaksi esitan kirkkojérjestyksen toiseen kirjaan tallennetun vertauksen,
jota on pidetty erdédna Apostolisten konstituutioiden mallina kleeroksesta. Sen on
myo6s ajateltu kuvaavan jumalanpalveluksen jérjestystd, jossa tietyille henkilGille
méaératadn omat paikkansa. Vertauksessa joillekin seurakunnan tehtaville osoitetaan

trinitaariset esikuvat.

Kunnioitettu piispa johtakoon teitd ikd&n kuin Jumalan asemassa, mink& vuoksi hén
hallitsee kleerosta ja koko kansaa. Diakoni, joka edustaa I1s&n Voideltua, palvelkoon hanta
kaikessa moitteettomasti niin kuin Kristus, joka ei itseddn varten tehnyt mitéan, vaan aina

8 AC 11, 57. Alidiakonit mainitaan jakeessa AC VIII, 11, 11.
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niin kuin Isélle oli mieluista. Diakonissa, Pyhdn Hengen hahmona, kantakoon teist4 huolta:
Héan alkéon puhuko &aneen tai hoitako asioita ilman diakonia, kuten Puolustaja, joka ei tee
tai puhu itsedan varten vaan Kristusta kunnioittaen odottaa Hanen tahtoaan. Ja samoin kuin
ilman Hengen opetusta ei ole uskoa Kristukseen, kukaan nainen ei saa kaantya diakonin tai
piispan puoleen diakonissaa.®

Vertauksen alkuosa tuo esille piispan, diakonin ja diakonissan véliset suhteet. Niiden
esikuvana pidetddn trinitaarisen Jumalan persoonien Vélisid suhteita. Piispaa
verrataan Jumalaan, diakonia Kristukseen ja diakonissaa Pyhdin Henkeen.
Vertauksesta kay ilmi piispan, diakonin ja diakonissan valinen laheinen yhteys. Se
osoittaa arvostuksen suuruuden, joka diakonissalle osoitetaan. Verrataanhan hanta
Pyh&an Henkeen. Lisdksi diakonin ja diakonissan mainitseminen trinitaarisessa
esikuvassa voidaan tulkita osoitukseksi heiddn molempien julkisesta asemasta

seurakunnassa. %

Piispan, diakonin ja diakonissan kasittelyn jalkeen vertauksessa otetaan esille muita
seurakunnallisia ryhmid. Presbyteerit saavat esikuvan apostoleista. Leskia ja orpoja

verrataan polttouhrialttariin, neitsyitd puolestaan suitsutukseen ja suitsutusalttariin.®

Vertauksen avulla on perusteltu, ettd diakonissa kuuluu kleerokseen. Diakonissa
saakin vertauksessa korkeasti arvostetun esikuvan Pyhastd Hengest4, joka kristillisen
tulkinnan mukaan pitdd seurakunnan elavand. Avoimeksi jaa kysymys, miksi
yleisesti kleeroksen jasenind pidettyja presbyteerejd verrataan “vain” apostoleihin.
Vertauksen, jumalanpalveluksen ja kleeroksen valinen yhteys ei ole aukoton. Vertaus
antaa esikuvat myods leskille, orvoille ja neitsyille, joita ei Apostolisissa

konstituutioissa pidetd kleeroksen jasening, mutta joilla kyll&kin on oma erityinen

8L AC 11, 26, 4-6. O pév odv éniokonog mpokafelEcOm dudv dg Oeod dEig TeTNUEVOS,T Kpatel Tod
KMpov Kol T0d Aaod mavtog dpyet. ‘O 8¢ dudkovog TovT Taplotdcbm dg 0 Xprotog 1@ Iatpi, kol
Agttovpyeitd oOT® v Ao AUEUTTOG, BG 0 XPloTdg, A’ £0vTod TOIdY OVOEV, TO APECTA TOLET TG
Totpil wavrote. 'H 8¢ dudkovog €ig tomov t0d ayiov IMveduartog tetiuniobo vuiv, undév dvev 10D
draxovov Beyyopévn §| Tpartovca, Mg 0VdE O TapdkAnTtog de’ £avtod Tt Totel | Aakel, aAAd do&alwv
oV Xp1loTov mepipével 10 ékeivov BEAnua - kKai mg ovK EoTv gig TOv Xpiotov miotedoat dvev tig 10D
ITvevpatog ddackoriag, obtwg Gvev Tilg owkdévov pndepioo mpositw yovvi) T@ dSKOVEO § T
EMOKOT®.
82 \ertaus on peraisin DA:sta. Ks. Cardman 1999, 316; Cox-Miller 2005, 62—63. Trinitaarinen esikuva
osoitus diakonin ja diakonissan tehtdvien julkisuudesta, ks. Madigan & Osiek 2005, 107. —
Diakonissan yhdistdminen Pyhddn Henkeen on selitetty myds toisin kuin piispaan ja diakoneihin
kohdistuvan suhteen kautta. "Henki”-sanan taustalla on feminiinimuotoinen sana “ruah”. Se merkitsee
aramean kielessd “hengen tuulahdusta”. Ks. Behr-Sigel 1991, 174-175.
B ACII, 26, 7-8.
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paikkansa seurakunnassa. Joka tapauksessa, kuvasipa vertaus Kkleerosta tai ei, se

osoittaa Apostolisten konstituutioiden korkean arvostuksen diakonissoja kohtaan.*

4.2.1 Jumalanpalveluksen toimittamiseen liittyvat tehtavat

Apostolisten  konstituutioiden kuvaaman jumalanpalveluksen toimittamiseen
osallistuu piispan ja presbyteerien liséksi monia muita henkildita. Kirkkojarjestys
madrad yksityiskohtaisesti, mita tehtdvia kukin heisté hoitaa. Seuraavaksi tarkastelen
Iyhyesti nditd maérdyksié ja pohdin, tarkentuuko kleeros-kasitteen maéritelma niiden

avulla.

Apostoliset konstituutiot aloittaa jumalanpalvelukseen liittyvien tehtavien jakamisen
jumalanpalveluksen viettoon jérjestaytymisestd. Tassa yhteydessa se kuvaa diakoneja
ja diakonissoja niin sanotusti kirkkolaivan merimiehiksi: Diakonit ja diakonissat
jarjestavat kirkosta tilaa jumalanpalvelusvéelle, niin koyhille kuin rikkaillekin.
Diakonit valvovat, ettd jumalanpalvelukseen kokoontunut seurakunta kayttaytyy
tilaisuuteen sopivalla tavalla. Diakonissojen tehtédvédna on, kirkkojarjestyksen kielta
kayttden, seisoa naisten puolen ovilla “kuin stuertit”, mutta muita vastuutehtivia

heille ei anneta.®®

8 Cardman pitaa vertauskuvaa osoituksena siitd, ettd diakonissa kuului kleerokseen. Ks. Cardman
1999, 316.

& AC 11, 57. 78iknv vavotoddywv” Jakeessa AC 11, 57, 10 kerrotaan diakonissoista, jolloin heisti
kaytetddn muotoa 7 dSuakovog . — Madiganin ja Osiekin mukaan naisten ja miesten erilliset
sisddnkdynnit ovat seurausta aiemmasta kuvauksesta, jonka mukaan naiset ja miehet asettuivat
kirkossa erilleen. Miesten sisdankédyntia valvovat erityiset ovenvartijat, koska miesdiakoneilla oli
liturgisia tehtdvia jumalanpalveluksessa. Molemmat valvovat, ettd sisdan astuvilla on sovelias vaatetus
ja sisdénkaynti tapahtuu hyvéssa jérjestyksessd. Ks. Madigan & Osiek 2005, 108. — Grysonin mukaan
diakonissat tekivat samoja tehtavid kuin diakonit, mutta naisille: He toivottivat naiset tervetulleiksi
kokoontumiseen ja katsoivat, ettd kirkkoon saapuvat naiset, olivatpa he kdyhia tai rikkaita, 16ytaisivat
paikan ja ettd tarvittaessa nuoremmat antaisivat paikkansa vanhemmille. N&in ei AC:ssa kuitenkaan
sanota, vaan naisen mainitaan vain seisovan naisten ovilla. Ks. Gryson 1976, 61.
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Diakonissalla ei ole jumalanpalveluksessa liturgisia tehtévida. Hanen tehtdvanaan on
ainoastaan valvoa jarjestysta.®® Diakonille kirkkojarjestys osoittaa liturgisia tehtévia,
jotka suurimmaksi osaksi liittyvat jumalanpalveluksen eteenpéin viemiseen. Hén
esimerkiksi rukoilee ja ennen ehtoollisen viettoa hédnen on pyydettava katekumeeneja
poistumaan kirkkosalista. Jotkut diakoneista avustavat ehtoollisen jakamisessa.
Diakonin tehtdvana on tuolloin jakaa viini. Kun kaikki ovat saaneet ehtoollisen,
diakoni lausuu ehtoollisen paatdssanat. Jumalanpalveluksen loppupuolella hénen
tehtdvansa on pyytda seurakuntaa kumartumaan siunauksen vastaanottamista varten

ja kehottaa seurakuntaa lahtemaan rauhassa.®’

Jumalanpalveluksen aikana yksi diakonin tehtévista on kehottaa seurakuntaa ’pyhéén
suudelmaan”. On huomattava, ettd pyhan suudelman antamisesta maarataan tavalla,

joka erottaa kleeroksen ja maallikot toisistaan.

Kiskekoon diakoni kaikkia: “Tervehtikdd toisianne pyhdlld suudelmalla. Kleeros
suudelkoon piispaa, maallikkomiehet miehia, naiset naisia.®®

Voidaanko diakonissojen tdssa kohtaa ajatella suutelevan piispaa? Mikali kyseessa
olisi mika tahansa suudelma, vastaus olisi yksinkertainen: Ei tietenk&an, koska
diakonissojen kohdalla on voimakkaasti painotettu siveellisyyttd. Mutta kyseessa

onkin erityinen ’pyhéd suudelma”. Siten tdmin tekstikatkelman osalta ei voi sanoa,

8 Madiganin ja Osiekin mukaan jae AC VIII, 28, 6 osoittaa, ettei diakonissalla ole liturgista roolia
alttarilla. Jakeessa ndet kielletddn diakonissaa siunaamasta ja kerrotaan hénen tehtdvéansa olevan vain
“vartioida ovea ja avustaa naisten kasteella”. Madigan & Osiek 2005, 115. — FitzGerald puolestaan
korostaa diakonissan roolia jumalanpalveluksessa. Hanen mukaansa diakonissa toimii siind piispan
alaisuudessa seurakunnan naisten osan johtajana. FitzGerald ei kerro, milla perusteella han pitéa
diakonissan roolia johtavana. Nakemykseni mukaan hénen roolinsa on pikemminkin valvojan rooli,
eikd AC:ssa ei mainita mitddn diakonissan johtotehtdvistd. Ks. FitzGerald 1998, 22. — Swan on
tutkinut AC:ta ja DAia ja toteaa, ettd diakonissoilla on virallisempi ja liturgisempi paikka
seurakunnassa leskiin  ja neitsyihin  verrattuna. H&n kuvaa diakonissojen istuneen
jumalanpalveluksissa naisista etummaisina. Tdmdan perusteella Swan tulkinnee diakonissan olleen
liturgisessa asemassa, mik& on ndkemykseni mukaan liioiteltua. Ei tietty istumapaikka vield ole tae
varsinaisesta liturgian toteuttamiseen osallistumisesta. Ks. Swan 2001, 107-108.

8 AC 1, 57, AC VIII, 13, 2-9; AC VIII, 15, 6; AC VIII, 12, 1-2; AC VIII, 13, 15; AC VIII, 14, 1-2;
AC WVIII, 15, 10. Yksityiskohtaisen luettelon AC:n ohjeistamista diakonin tehtdvista
jumalanpalveluksessa antaa Olson 2005, 56. — Grysonin mukaan on erityisesti huomattava, etteivéat
diakonissat avusta piispaa tai presbyteereja alttarilla eikéd diakonissa auta ehtoollisen jakamisessa. Ks.
Gryson 1976, 62.

8AC VIII, 11, 9. Koi 6 Sidkovog gindto niow - Aomdoacde GAMiAovg év eiipott dyio - Kai
aonmalécfwoav ol 100 KAnpov TOV €mickomov, ol Aoikol &vopeg TOvg AnikoVg, ol YLvaikeg TG
yovaikoag. — Sanatarkasti maédrdys maallikkomiehistd (oi Adikol &vdpeg tovg Adikodg) olisi
suomennettava “maallikkomiehet maallikoita”. Siten tdssd jakeessa nidyttdd siltd, ettd AC viittaa
maallikko-késitteelld vain miehiin. Her&ékin kysymys, jaotellaanko AC:ssa pelkastddn miehet
maallikko ja kleeros -luokkiin.
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ketd diakonissa suutelee, naista vai piispaa. Avoimeksi jaé siis kysymys, katsotaanko
hénen tdméan maaritelmén mukaan kuuluvan kleerokseen vai maallikoihin. On my6s
mahdollista, ettd diakonissa ei suutele ketd&n. Kirkkojérjestys ndet madaréa, ettd
diakonin kehotettua seurakuntaa antamaan pyhé suudelma diakonissa seisoo naisten

oven suulla.®®

Pyhén suudelman yhteydessa kéyvat ilmi alidiakonin tehtavat jumalanpalveluksessa.
Suudelmien antamisen aikana han seisoo miesten oven suulla. Hén ja diakonissa
valvovat, ettei kukaan mene ulos eika ovea avata. Lisaksi suudelman jalkeen yksi
alidiakoneista tuo vettd pappien ké&sien pesemistd varten, mika on sielujen
puhdistumisen symboli. Edelld mainittujen lisdksi Apostoliset konstituutiot antaa
jumalanpalvelukseeen liittyen tehtévia myos lukijoille ja ovenvartijoille. Lukijoiden
tehtdvand on lukea Kirjoituksia, lukuun ottamatta evankeliumeja, joita lukevat
diakoni tai presbyteeri. Ovenvartijoiden tehtdvana puolestaan on jumalanpalveluksen
aikana vartioida miesten puolen sisadnkayntejd. Alidiakonin ja ovenvartijoiden

tehtdvat ovat siis osittain paallekkaiset.”

Mikali Apostolisten konstituutioiden mukaan kleerokseen kuuluvat he, joilla on tietyt
tehtdvansd jumalanpalveluksessa, kleeroksen sisdlté ndyttdd hahmottuvan
tarkemmin. Néin ollen myds diakonissaa pidetdan kleeroksen jasenend. On kuitenkin
vield pohdittava jumalanpalveluksen tehtdvien luonnetta. Jos nimittdin on kyse vain
jumalanpalveluksen liturgisista  tehtdvist4, diakonissa on ainoa, joka
jumalanpalveluksessa palvelevista rajautuu Kleeroksen ulkopuolelle.

Kirkkojarjestyksen kuvaaman jumalanpalveluksen tarkastelua on siis syvennettava.

¥ AC VI, 11, 11.

% AC Il, 57, 5-10; AC VIII, 11, 2; AC Il, 57, 10. Olsonin mukaan AC:ssa naisten ovia vartioivat
alidiakonit pikemmin kuin diakonissat. AC VIII, 11, 11 kuitenkin kaskee alidiakonien seisoa miesten
ovella ja diakonissojen naisten ovella: ”Oi 8¢ vwodLdkovor iotacOmcay gig Tag TAOV AvopdY BVpag Kol
ai dtaxovot &ig T0¢ T®V yuvauk®dv...”. Miten Olson voi tulkita ndin yksiselitteisestéd tekstistd toisin?
Olsonin tulkinnan taustalla on AC:n englanninkielinen Donaldsonin kaannés (Donaldson 1886, 486).
Donaldson néet ensinndkin tulkitsee, ettd miesten ovilla vartioivat diakonit. Nootissa hdn mainitsee
toisen vaihtoehdon: Kkoptilaisen tulkinnan mukaan kyseessa ovat alidiakonit. Toiseksi Donaldsonin
mukaan naisten ovilla seisovat alidiakonit. Tastd han ei mainitse vaihtoehtoista tulkintatapaa.
Analyysini lahdetekstin mukainen ai didxovor on kuitenkin epdilyksettd feminiinisessa muodossa.
Siten Donaldson néyttdd kaantdneen alkutekstida virheellisesti. — Alidiakonien ryhmén synty on
seurausta diakonin tulosta yha tarkedmméksi 100 — 200-lukujen vaihteessa. Alidiakoneja tarvittiin
vapauttamaan diakoneja joistakin diakoneille kuuluneista tehtdvistd. Barnettin mukaan ensisijainen
tehtdvd oli avustaa diakoneja ehtoollisella ja muissa tehtivissd. Ks. Barnett 1995, 87. AC:n
madraysten mukaan alidiakonit eivat avusta ehtoollisella. Heidén tehtdvénkuvansa on ikdan kuin
laajentunut ovenvartijan tehtdvankuvasta.
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Késittelen seuraavaksi Kkleerosta jumalanpalveluksen kahdessa merkittdvassa

tekijéssé, eukaristiassa ja rukouksissa.

4.2.2 Kleeros eukaristiassa

On sanottu, ettd varhainen kirkko eli eukaristiasta. Se oli kirkon eldman keskus, jota
vietettiin vahintaan joka sunnuntai.®* Eukaristian merkittavyys kay ilmi Apostolisten
konstituutioiden ehtoollisen viettoa koskevissa ohjeissa. Mutta nousevatko niista
esille myos kleeroksen sisélto ja diakonissat?

Apostolisissa  konstituutioissa on tarkoin maéaritelty, missa jarjestyksessa
jumalanpalvelusta viettdva seurakunta osallistuu ehtoolliselle. Jarjestys muodostaa
kolme ryhmaa:
1. Miehet: piispa, presbyteerit, diakonit, alidiakonit, lukijat, laulajat ja askeetit,
2. Naiset: diakonissat, neitsyet ja lesket,

3. Lapset ja muu kirkkokansa.*

Luettelosta kdy ilmi, ettd diakonissat saavat ehtoollisen kleerokseen kuuluviksi
todettujen miesten sekd askeettien jalkeen, ensimmadisend ryhméand naisista.
Nakemykseni mukaan tata ei kuitenkaan voi pitdd osoituksena kleerokseen
kuulumisesta. Askeeteista ei muualla Apostolisissa konstituutioissa mainita siten,
ettd he olisivat tulkittavissa kleerokseen kuuluviksi. Jos siis téssd olisi kyse
jarjestyksestd, jossa ensin ehtoollisen saavat kleeroksen jédsenet ja sitten muut,
diakonissojen pitdisi saada ehtoollista ennen askeetteja. Mill& perusteella jérjestys on
sitten laadittu? Jakojérjestyksen esittelyn jalkeen ohjeessa painotetaan, etta

ehtoolliselle on tultava jarjestyksessda ja hurskaasti. Katson, ettd jarjestyksen

%' Hallstrom & Laato 2005, 249-250. Ehtoollista kutsuttiin varhaisessa kirkossa tavallisesti
eukaristiaksi (kr. gbyapiotia, suom. kiitos, Herran ehtoollinen).

% AC VIII, 13, 14. Diakonissoista kdytetaan maskuliinimuotoista paésanaa feminiinimuotoisen
monikon artikkelin kanssa: ai diakovol. Madiganin ja Osiekin mukaan tassd kaytetddn diakonissasta
Swakovi] -muotoa, mutta nain ei lahdetekstini mukaan ole. Ks. Madigan & Osiek 2005, 113. —
Robinsonin mukaan diakonissan “virallinen status” seurakunnassa tulee ilmi ko. jakeessa, jossa
diakonissa saa ehtoollisen vélittdmasti kleeroksen jalkeen. Robinson ei siis ota huomioon, ettei
askeetteja pidetty kleerokseen kuuluvina. Ks. Robinson 2008, 69. — Martimort tulkitsee ehtoollisen
jaon toisin: Jakojarjestys osoittaa, ettd diakonissa ei kuulunut kleerokseen. Han on pelkastdan naisista
ensimmainen. Martimort 1986, 68.
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laatimisen merkitys ei ole arvojarjestyksen osoittaminen vaan seuraus kirkkotilaan
asettumisesta. Ensin ehtoollista saavat miesten puolelta tulevat, sitten naisten

puolelta tulevat, lopuksi muut, kirkkotilan takaa tulevat.*®

Siséllollisesti eukaristiaan laheisesti liittyvélle rakkauden aterialle osallistuminen
nayttad diakonissan osalta epdvarmalta. Yhtdélta Apostolisten konstituutioiden
aterialle osallistumista koskevissa ohjeissa diakonissaa ei mainita vaan ainoastaan
diakonit, presbyteerit, lukija, laulaja, ja ovenvartija.** Toisaalta kirkkojarjestyksessa
annetaan maardys, mité tehdd eukaristialta yli j&aneille ehtoollisleiville (gvloyia).
Maiidrdyksen mukaan diakonin on jaettava ne seuraavasti: “Piispalle nelja,
presbyteerille kolme, diakonille kaksi ja lopuille, alidiakoneille tai lukijoille tai
laulajille tai diakonissoille, yksi osa”. Témén kohdan mukaan diakonissa siis saa
osansa rakkauden aterian tuotteista. Se my6s antaa vahvan argumentin diakonissan

kleerokseen kuulumisen puolesta.”

Apostolisten konstituutioiden jumalanpalveluksiin liittyva ristiriitaisuus diakonissan
kleerokseen kuulumisen osalta ei eukaristiaa tarkastellessa ratkennut. Samoin kuin
jumalanpalveluksen toimittamista koskevissa ohjeissa myds eukaristiaan liittyvissa
maarayksissa diakonissa toisaalla nayttaisi kuuluvan kleerokseen, toisaalla ei.
Selvyyden saamiseksi kleeros-kasitteen maarittelyd jumalanpalveluskontekstissa on

siis edelleen jatkettava.

% AC VIII, 13, 14. AC:ssa kuvataan, millainen kirkkorakennuksen on oltava. Sen on oltava pitka,
kuin laiva, jossa naisille ja miehille on omat sisddnk&yntinsd. Seurakunnan jérjestdytyminen tilaan on
myds maéaratty huolellisesti. AC Il, 57.

% AC 11, 28. Diakonissan puuttumisen on huomannut myds Cardman 1999, 316. — Rakkauden ateriaa
(dydmn) vietettiin varhaiskristillisend aikana seurakunnan yhteisend ateriana, joka oli eukaristiasta
erillinen. Guy 2004,197. Kirkkokansa toi mukanaan ruokatarvikkeita rakkauden ateriaa varten. Niista
valittiin ehtoollisella kaytettdvat leipd ja viini. Loput ruoka-aineet nautittiin jumalanpalveluksen
jalkeisessd rakkauden ateriassa. Sissonen 2001. Aterialla oli vahva liturginen luonne. Siihen kuului
virallinen siunaus, leivdn murtaminen ja jakaminen. Ateria nautittiin Kirjoitusten lukemisen ja
laulamisen jalkeen. Olson 2005, 35.

% AC VIIL 31, 2. ”...10 émokonm pépn téooapa, TPesPuTépm uépn Tpia, Slakéve pépn 800, Toic 82
dAlotg, vmodlokovolg 1| Gvayvadotog 1| WoAtolg §| dwkovieoos, puépog &v.” Gryson 1976, 62;
Cardman 1999, 316; Robinson 2008, 69. — Grysonin ndkemyksen mukaan tdméa yksi maininta on
riittdvd perustelu vahvistamaan diakonissan kuulumisen kleerokseen. Tutkielmani tarkastelu on
kuitenkin osoittanut, ettd diakonissan kuuluminen kleerokseen ei voi nojautua ainoastaan yhteen
perusteluun. AC:sta luettavissa olevia lukuisia mainintoja, joiden mukaan on madriteltdvissa
diakonissa kleeroksen ulkopuoliseksi, ei voi jattdd huomioimatta.
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4.2.3 Kleeros rukouksissa

Apostolisten konstituutioiden kuvaama jumalanpalvelus sisaltdd monia rukouksia.
Taman luvun alussa totesin, ettd esimerkiksi diakonin tehtdva on lausua niita daneen.
Omana nékokulmanaan voidaan tarkastella Kkirkkojarjestykseen muotoiltujen

jumalanpalveluksen rukousten kielenkéyttoa.

Eradssa piispan lausumassa rukouksessa mainitaan “kaikki presbyteerit, diakonit ja
koko kleeros”. Vastaavasti toisaalla kehotetaan rukoilemaan kaikkien piispojen,
presbyteerien seka Kristuksen diakonien ja palvelijoiden puolesta. Ndma maininnat
yhdesséd vahvistavat jalleen, ettd kleerokseen Kkatsotaan kuuluvan piispan,
presbyteerien ja diakonien lisaksi my6s muita.®® Onkin tarkasteltava, kuuluiko

diakonissa heihin. Piispan lausuma rukous jatkuu myéhemmin:

Viel& rukoilemme Sinua kaikkien pyhien puolesta, joihin sind olet ikuisesti mieltynyt:
patriarkkojen, profeettojen, vanhurskaitten, apostolien, marttyyrien, tunnustajien,
piispojen, presbyteerien, diakonien, lukijoiden, laulajien, neitsyiden, leskien,
maallikoiden ja kaikkien, jotka Han tuntee nimelta.”’

Luetellut seurakunnalliset ryhmittymaét piispoista laulajiin eivéat rukouksen mukaan
naytd kuuluvan maallikoitten ryhmaén. Neitsyista ja leskistdkin annetaan ymmartaa,
ettd he eivat ole maallikoita, vaikka muutoin on jo osoitettu, ettd Apostoliset
konstituutiot jattdd heidat Kkleeroksen ulkopuolelle. Kyseenalaiseksi jaa, mihin
diakonissat tassé luettelossa sijoittuvat. Ovatko he luokiteltavissa eldmantilanteensa
perusteella leskiin tai neitsyihin vai jadvatkd he rukouksen ulkopuolelle? Nayttaa
ristiriitaiselta, ettd heitd ei mainita selkeasti, vaikka muualla heihin rinnastettavat
alidiakonit, lukijat ja laulajat mainitaan. On mahdollista, ettd diakoneihin ja

diakonissoihin viitataan samalla nimikkeelld Swaxovov. Artikkelin puuttumisen

% AC VI, 12, 41; AC VIII, 13, 4.

9 AC VIII, 12, 43. "Ett mpoc@épopév ot kKol Omep Taviemv v 6n’ aidvog eDapesTnodviov oot
aylov, moTploapy®v, TPOENTAOV, OOV, OTOCTOAW®V, HOPTOP®V, OUOAOYNTAV, EMCKOTMYV,
TPeGPuTEPOV, SLEKOVAOV, HTOSIKOVOVY, AVOYVOCTAV, YOATAV, Taplévav, ynpdv, Aaik®dv kol mhviov
OV adToC Emiotacot Té ovopata. — On avoin kysymys, voisivatko diakonissat sisiltyd rukouksessa
maallikko-késitteeseen. Edella otin esille, ettéd joissakin AC:n jakeissa maallikko-sanalla viitataan vain
seurakunnan kleeroksen ulkopuolisiin miehiin. — Rukouksessa k&y my®os ilmi vahva ajatus jatkumosta
Raamatun ihmisryhmien ja seurakunnan palvelijoiden véalilla. Nakemykseni mukaan tdmd on
seurausta  AC:n laatimiskontekstista. ~ Syyriassa  oli ~ tuolloin  vallalla  antiokialainen
raamatuntulkintatraditio, joka painotti pelastushistorian merkitystd. Sen mukaan Raamattu oli myds
historiallisesti riittdva ldhde. Richardson 2007, 14. Historiallisen n&kdkulman painottuminen on
nékemykseni johtanut AC:n ajatteluun jatkumosta Raamatun ja sen ajan henkildiden valilla.
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vuoksi on tekstista mahdotonta selvittéd, tarkoitetaanko silla pelkéstédén diakoneja vai
seké diakoneja ettd diakonissoja. Mikali tassd tarkoitetaan myds diakonissoja,
rukouksessa heitd ei pidetd ainakaan maallikoina. Nain ollen kleerokseen

kuuluminen on todennakdista.

Neljannessé luvussa olen tarkastellut kleeroksen jasenistéd sivuavia mainintoja, jotka
tulevat esille kirkkojarjestykseen Kirjoitetuissa tehtévénjaoissa. Useimmissa
Kleeroksen jasenistod koskevissa maininnoissa, jotka tulevat esiin seka
jumalanpalveluksen rukouksissa ettd jumalanpalveluskontekstin ulkopuolella,
kleeroksen joukkoon voidaan tulkita kuuluvan my6s diakonissat. Liséksi
diakonissoilla on oma erityinen vastuualueensa jumalanpalveluksessa, kuten
kleeroksen jasenilld, mutta ei maallikoilla. Diakonissalle ei tosin maarata liturgisia
tehtdvia. Eukaristian tarkastelun yhteydessé nousi esille, etta diakonissalle osoitetaan
oma paikka rakkauden aterian viettdjien joukossa. Tarkastelun johtopadtoksena
totean, ettd havaitusta ilmaisujen ristiriitaisuudesta huolimatta diakonissan

kuuluminen kleerokseen nayttaa todennakoiselta.

Jumalanpalvelusta tarkastellessa sivusin myds diakonissan ja diakonin valistd
suhdetta. Esille nousi useita mainintoja, joissa he ndyttaytyvat seurakunnan tehtévien
hoidon osalta rinnakkaisina. Esimerkiksi jumalanpalveluksen jarjestyksen
yllapitajind he hoitavat lahestulkoon samoja tehtavid. Samanaikaisesti kirkkojarjestys
kuitenkin antaa ymmartaa, ettd diakonin kuuluminen kleerokseen on itsestéan selvaa,
mutta diakonissan ei. Jumalanpalveluskontekstista esille noussut uusi ristiriita on niin

ilmeinen, ettd tdmén luvun lopuksi sitd on pohdittava ldhemmin.

4.3 Mita eroa on diakonilla ja diakonissalla?

Luvussa 4.2. Apostolisten konstituutioiden jumalanpalveluksen tarkastelun
paatteeksi totesin, ettd diakonin ja diakonissan asemat seurakunnassa néyttavat
rinnakkaisilta. Seuraavaksi siirrynkin vertaamaan diakonissoja diakoneihin.
Tavoitteenani on selvittdd, miksi rinnakkaisuudesta huolimatta diakonia pidet&dén

kirkkojarjestyksessa kleeroksen jasenena mutta diakonissan kohdalla jésenyys on
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epéselva. Vertaan diakoneihin ja diakonissoihin kohdistuvia vaatimuksia ja heille

osoitettuja tehtavia.

Rinnakkaisuusperusteisiin ndhden yllattavasti Apostolisissa konstituutioissa diakoni
asetetaan alidiakonin, lukijan ja laulajan liséksi diakonissan asemaa korkeammalle,

kuten jo edelld toisessa yhteydessé esille tuomistani jakeista kay ilmi.

Tarvittaessa diakoni erottaa alidiakonin, lukijan, laulajan ja diakonissan, jos
presbyteerid ei ole siihen saatavilla. Alidiakonilla, lukijalla, laulajalla, diakonissalla,
ei kleeroksella eik& maallikoilla, ole lupaa erottaa, silla he ovat diakonien
palvelijoita.%®

Kéytannollisesti katsoen oikeus erottaa toinen tietyn tehtdvéan suorittamista varten
tarkoittaa erottajan valta-asemaa erotettavaan nahden. Apostolisissa konstituutioissa
diakoneilla katsotaan siis olevan valta-asema diakonissojen lisaksi alidiakoneihin,
lukijoihin ja laulajiin verrattuna. Olisi hyodyllisté tarkastella, mitka tekijat yhdistavat
ja erottavat naitd neljaa rinnastettua ryhméaa. Tamé ei kuitenkaan Apostolisten
konstituutioiden tapauksessa ole mahdollista. Kirkkojérjestys ei juuri kiinnita
huomiota alidiakonin, lukijan ja laulajan tehtdviin muutoin kuin jo tarkastellussa
jumalanpalveluksessa. Nékemykseni mukaan sitd laadittaessa seurakunnissa ei ole
ollut ongelmia heidadn toimenkuviinsa liittyen, joten tehtavia ei ole tarvinnut
selventdd eikd muutoinkaan mainita. Sen sijaan diakonin tehtdvat ja muut
vaatimukset on otettu tarkasti huomioon. Tarkastelenkin niitd seuraavaksi
diakonissan tehtdviin ja vaatimuksiin verraten. Pyrin l0ytdmaéan selityksen, joka
kertoo, miksi diakoni saa enemman valtaa kuin diakonissa. Onko diakonin valta-

asema kleerokseen jasenyyden kannalta diakonia ja diakonissaa erottava tekija?

4.3.1 Hurskaan elaméan vaatimukset

Luvussa 3.2. Kkaésittelin diakonissaan elamé&éan kohdistuvia vaatimuksia, joita
Apostolisissa  konstituutioissa  esitetddn.  Totesin, ettd diakonissan on

elaméntilanteesta riippuen noudatettava joko neitsyen tai lesken vaatimuksia. Myos

% AC VIII, 28, 7-8. Atikovog apopilet dmodidkovoy, avayvdoty, yoAtmy, dtakéviceay, av 7 Tt
TOOVTOV W1} TOPOVTOG TPeGPLTEPOL. YTod1akOve ovk EEoTv dpopicat, ovte PNV Avayvootn odte
yéAtn obte drakovioon, ov KANpikdv, 0O Aaikdv * vanpétTor yop gioty dwakdvaov. Ks. myds nootti 79.
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diakonille asetetaan useita maarayksia, millainen hdnen on oltava ja miten
kayttaydyttdva. Diakonissasta poiketen hén saa olla naimisissa, mutta hénen
elamaidnsa koskevat méaraykset ulottuvat silti laajalle elamanalueelle. Diakonin on
palveltava tarpeessa olevia hapeaméttd. Han ei saa puhua herjaavasti. Sita vastoin
hanen on oltava jumalaapelk&dvd, oikeudenmukainen, Kkarsivéllinen, rahaa
rakastamaton, rehellinen ja hurskas. Liséksi diakonin on pystyttavd opettamaan
hurskautta pysyen linjassa Herran kaskyjen kanssa.*

Ajatuksellisesti sekda diakoneille ja diakonissoille voi katsoa soveltuvan
kirkkojarjestyksen mainitsema diakonissoiksi ryhtyville leskille kohdistettu
vaatimus: heiddn molempien eldménsa on oltava muiden silmissd arvostettavaa.
Diakonille asetetut vaatimukset nayttavét kuitenkin olevan jonkin verran tiukempia
kuin diakonissoille suunnatut. Aiemmin néet esille ottamani leskien ja neitsyiden
vaaditut ominaisuudet kohdistuivat siveellisyyteen ja pidattyvaisyyteen. Diakonilta
puolestaan vaaditaan monipuolisemmin kunniallista ja hurskasta eldméaé, vaikka hén
saakin olla naimisissa. Vaatimukset nayttdvat osoittavan, ettd diakonin suurempi
valta-asema merkitsee myds suurempaa velvollisuutta oman eldmén hurskauden
suhteen. Sen sijaan kleerokseen kuulumisen osalta vaatimusten tarkastelu ei nayta

tuottavan uusia argumentteja.

4.3.2 Yhteisia ja omia tehtavia

Diakoniin ja diakonissaan kohdistuvien vaatimusten vertailu ei tuottanut tulosta
diakonissan kleeroksen jasenyyden mahdollisuudesta. On siis vaihdettava
nakokulmaa ja vertailla heille méé&rattyja tehtavid. Niitd tarkastellen pyrin 16ytdmaan
selityksen, miksi diakoni kuuluu kleerokseen mutta diakonissa ei, tai miksi seka

diakoni ettd diakonissa kuuluvat kleerokseen.

Apostolisissa konstituutioissa piispaa ohjeistetaan jarjestdmaan seurakunnan naisten

palveleminen asettaen tehtdvaan nainen, diakonissa. Vastuu annetaan diakonissalle,

%¥AC VI, 17; AC III, 19, 3; AC 111, 15, 5; AC VII, 31, 1.
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jotta seurakunnan ulkopuoliset henkilot eivét saisi virheellistd kasitysta diakonin

toiminnasta.'®

Vihi myds uskollinen ja pyha diakonissa naisten palvelemiseen. Onhan niin, ettd kun
jumalattomien tahden johonkin naisen taloon ei voi lahettdd diakonia, sind lahetat
diakonissan, halveksivien ajatusten vuoksi.'**

Diakonissaa tarvitaan myds muuhun kuin naisten taloissa vierailemaan. Han avustaa
naisten kasteilla, vastaavasti kuin diakoni avustaa miehia kastettaessa. Kun piispa tai
presbyteeri on kastanut kastettavan veteen, diakonissa ottaa hé&net vastaan. Mikaéli
kastettava on mies, hédnet ottaa vastaan diakoni. Kirkkojérjestys kuvaa, ettéd
diakonissa  vastaanottaa naisen kunniallisesti, “yhtd sdiddyllisesti  kuin
murtumattoman sinetin ldhetys tapahtuu”. Liséksi sekd diakonia ettd diakonissaa
tarvitaan Oljylla voiteluun: Diakoni voitelee kastettavan otsan pyhélla oljylla,

diakonissa voitelee muutoin.'%?

Apostolisissa konstituutioissa diakonissalle osoitetaan myds muita tehtavid, jotka han

jakaa diakonin kanssa. Heiddn molempien on jérjestettdvd paikka (kr. t6mOQ)

100 Grysonin mukaan maininta osoittaa, ettd sairaiden tai toimintakyvyttdmien naisten auttaminen
heidan kodeissaan oli yksi diakonissan paatehtavistd. AC ei kuitenkaan tarkemmin maéérittele, mita
diakonissat naisten kodeissa tekivat. Diakonissat tuskin ainakaan opettivat naisia heidan kodeissaan,
silld naisia oli kielletty opettamasta. Sairaiden ja toimintakyvyttomien auttaminen on kuitenkin
todenndkdinen vaihtoehto. — Madigan ja Osiek kutsuvat vierailuja “pastoraalisiksi”. Tulkintani
mukaan he siten pitdvét vierailujen luonnetta sielunhoidollisena. He toteavat myds, ettd kyseiset
vierailut ja kastettavien naisten voitelu olivat diakonissan tarkeimmat tehtdvat AC:ssa. Jakeessa AC
I1l, 19, 1 diakonissoja ohjeistetaan yksinkertaisesti olemaan ahkeria naisten palvelemisessa
(omovdalovoo Oepamevev). Epdselviksi jad, mitd “palveleminen” kdytdnndssd tarkoittaa. Ks. Gryson
1976,60, Madigan & Osiek 2005, 112.
0L AC 111, 16,1. Hpoyeipioon 8¢ kai drdrovoy ToThv kai dylav £1¢ Tag AV yovark@dv vrnpesiag. "Eott
YOp, omotov €v TIcw oikiong Gvopo dtdkovov yovo&iv o dvvacotl mEUmE Sid TOVG AMIGTOVG °
amooTeLEIC 0LV Yuvaika S1dKovey S1d Tig TOV PavAmv Stavoiog.
192 AC 111, 16, 2-4. Diakonissasta kaytetaan nimitystd 1 Siaxovoc. — Alkuseurakunnan perinteen
mukaisesti varhaisessa kirkossa oli kaytossd useita eri kastetapoja. Vaisédnen 2000, 332-334.
limeisesti AC:ssa on kyseessa erddnlainen upotuskaste. Johannes Krysostomos kuvaa nédet kasteen
hetked seuraavasti: Piispa panee oikean katensa kastettavan paan péaalle, tyontda sen veteen ja nostaa
sieltd ylos kolme kertaa sanoen ”N.N. kastetaan Isén, Pojan ja Pyhdn Hengen nimeen.” Riley 1974,
147. — Wijngaardsin mukaan “kastettavan vastaanottaminen” merkitsee hédnen kuivaamistaan
pyyhkeelld. Wijngaards 2002, 85. — FitzGeraldin mukaan AC:ssa kaste on julkinen tapahtuma, koska
siihen osallistui koko seurakunta. Ko. jakeissa kastetta kasitellessé seurakunnan roolista ei kuitenkaan
mainita mitd&n. Ndkemykseni mukaan kasteen tdméntasoinen julkinen luonne on AC:ssa niin itsestaan
selvd, ettei siitd ole annettu maardystd. Ks. FitzGerald 1998, 21. — Jakeessa AC Ill, 20, 2 kerrotaan
diakonin palvelevan piispan lisdksi presbyteerejd. Katson, ettd jakeessa viitataan nimenomaan kasteen
toimittamisessa auttamiseen, silld AC:ssa ei ole mainintaa, ettd diakoni muulla tavoin palvelisi
presbyteerid.
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koyhalle tai muukalaiselle, diakonin miehelle ja diakonissan naiselle.'®® Liséksi
heidan on kirkkojarjestyksen mukaan toimittava hillitysti sanansaattajina,®*
lahtemisessa ja palvelemisessa.'®™ Kirkkojérjestyksen mukaan maallikoitten on
tehtdva kaikki toiveensa piispan tietoon diakonin kautta. Diakonissa saattaakin
naisen piispan tai diakonin puheille. Tassé yhteydessd diakonissaa ei siis pidetd

ainakaan maallikkona.*

Apostoliset konstituutiot korostaa diakonin Kiintedd suhdetta piispaan. Sen mukaan
diakoni ei tee mitdan ilman piispaa. Diakonin on pidettavd kaikkia asioita myds
piispalle kuuluvina. Mikéli diakoni pystyy joitakin tehtavid hoitamaan itsendisesti,
han saa tehda ne ilman piispaa, mutta suurempien tehtévien kohdalla pa4ttaa piispa.

Diakonissan yhteys piispaan ei ole nain korostettu.'%’

103 AC 11, 58, 6. Diakonissasta kaytetddn nimitystd 1 Siikovoc. Madiganin ja Osiekin mukaan tdmén
méardyksen yhteydessd vain AC mainitsee diakonissat, ei DA. Ks. Madigan & Osiek 2005, 108.
Nékemykseni mukaan tdméa on osoitus diakonissalle osoitettavan toimenkuvan laajenemisesta DA:n
kirjoittamisen jélkeen.

104 Diakonissan tehtavat edellyttavat siis liikkumista paikasta toiseen. Leskien liikkuminen oli nahty
seurakunnassa suojattomana muun muassa harhaoppien levidmisen kannalta. Ks. Penn 2001. Naiden
tehtdvien osoittaminen diakonissoille vahvistaa edelld huomioimani pyrkimyksen kontrolliin: naisten
toimintaa oli valvottava. — Diakonin ja diakonissan sanansaattajana toimiminen muistuttavaa pitkalti
John N. Collinsin ndkemystd verbin didkovelv merkityksestd UT:ssa ja muussa klassisen kreikan
kirjallisuudessa. Hanen mukaansa verbi viittaa ensisijaisesti valittdjand (”go-between”) toimimiseen.
Kyse voi olla esimerkiksi viestin vélittdmisesta tai vélikappaleena olemisesta. Verbi siis ei
paéaasiallisesti ole liitettdvissa palvelemiseen, eika silla ole mitdan tekemistd diakoniaan assosioidun
ndyran ja alistuvan asenteen kanssa. Collinsin ndkemyksié tarkastelleen Anni Hentschelin mukaan
dwbxoveiv -verbin kohdalla kyse on ensisijaisesti valtuutuksesta ja valtuutettuna toimimisesta. Myos
Hentschel toteaa, ettd UT:n ilmauksella “diakonia” ei tarkoiteta sellaista sosiaalis-Karitatiivista
toimintaa, jota nykyaan diakoniaksi nimitetddn. AC:n ndkemys diakoneista ja diakonissoista
“sanansaattajina” sopii sekd Collinsin ettd Hentschelin mukaiseen tulkintaan. Ks. esim. Latvus 2009,
37 ja Janhonen 2006, 9.

105°AC 111, 19, 1. Jakeessa kdytetdan nimitystd 1 yoviy, “nainen”, mutta useat tutkijat ovat tulkinneet
sen viittaavan nimenomaan diakonissoihin. — Swanin mukaan kasteella avustaminen, katekumeenien
valmisteleminen, naisten opettaminen, pakanoiden ja uskovien kotona vieraileminen sekd sairaiden
palveleminen olivat DA:n ja AC:n mukaan diakonissan tehtévid. Swan antaa ymmartad, ettd DA:ssa ja
AC:ssa diakonissoille kuuluvat tehtdvat olisivat yhtdldiset. Han ei ota huomioon, ettei AC:ssa
diakonissan tehtavaksi luetella katekumeenien valmistelemista eikd naisten opettamista vaan naisten
opettaminen pdinvastoin eksplisiittisesti kielletd&n. Lisdksi Swan ei ota huomioon, ettd AC:ssa
diakonissan tehtévat sisalsivat muutakin: Diakonissalle maarattiin paikasta toiseen siirtymista vaativia
tehtévid, jotka han jakaa diakonin kanssa. Ks. Swan 2001, 107. — Diakonin ja diakonissan samanlaisia
tehtavid AC:ssa luettelevat myds FitzGerald 1998, 24-25 ja Olson 2005, 58.

16 AC 11, 28, 6; AC 11, 26, 6. Jalkimmaisessé jakeessa diakonissasta kdytetddn muotoa 1 diéovog. —
Ks. myds Cardman 1999, 316. Cardmanin mukaan toisin kuin DA:ssa pikemminkin diakonissa kuin
piispa tai diakoni jakaa leskille almuja. Tallaista mainintaa ei AC:ssa kuitenkaan esiinny, joten oletan
sen olevan hénen omaa tulkintaansa DA:han perustuen.

97 AC 11, 31, 1; AC 11, 44, 3; AC Il, 28, 6. FitzGeraldin mukaan naisdiakonin virka on “suoraan
suhteessa piispaan”. Hén perustelee diakonissan ja piispan yhteyttd viitaten kasteen toimittamiseen,
jossa diakonissa avustaa piispaa. On kuitenkin huomattava, ettd myds presbyteerille annetaan lupa
toimittaa kaste (AC Ill, 11, 1). Siten on varottava korostamasta liikaa piispan ja diakonissan suoraa
suhdetta. Ks. FitzGerald 1998, 21.
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Taman luvun alussa esille ottamani vertauskuvan mukaisesti seké diakonissalla etté
diakonilla on Iaheinen suhde piispaan. Olivathan sen mukaisesti suhteet yhté laheiset
kuin Kristuksella ja Pyhalla Hengellda on Isddn. Myds muutoin vertaus todentaa
edelld esiteltya toimintamallia: maallikoitten on l&hestyttava piispaa diakonin kautta
samoin kuin Jumalan luokse tullaan Kristuksen kautta. Naisten on puolestaan
l&hestyttdva piispaa diakonissan kautta niin kuin Pyh& Henki, Kristus ja Is& toimivat
yhdessa. Vertaus osoittaa myds, ettd diakonissa on asemassaan alempiarvoinen

diakoniin nahden, silla han ei sano eika tee mitaan ilman diakonia.'%

Diakonilla ja diakonissalla on siis Apostolisissa konstituutioissa paljon
samankaltaisia tehtavia. Ne eroavat toisistaan vain sukupuolen osalta: diakoni
palvelee miehid, diakonissa naisia. Tehtdvien taustalla kuvastuu pyrkimys
”soveliaisuuteen”. Kirkon eldméssd halutaan vélttdd pieninkin sddadyttomyys. My0Os
toisesta nakokulmasta katsottuna diakonissan ja diakonin tehtdvid voi pitéa
yhtélaisind: ne on rajattu samalla tavoin. Diakonia kielletddn siunaamasta, kastamasta
ja uhraamasta. Siten kaikkia naisia koskenut kastekielto koskee myds diakonia. Myos
diakonissoja Kielletddn siunaamasta. Hantd kielletddn todellisuudessa tekemasta
mitadn diakonille osoitettuja tehtdvid. Diakonilla onkin tehtévig, joita “kukaan muu

. . 1
kleeroksesta” ei saa hoitaa.’%®

Seuraavaksi luon katsauksen tehtaviin, jotka on osoitettu diakonille mutta ei
diakonissalle. Pyrin selvittdmaan, paljastavatko ne eron, jonka mukaan diakonilla on
valta-asema diakonissaan ndhden. Toisin sanoen pohdin, kertoisivatko ne syyn, miksi

on mahdollista, ettd diakoni kuuluisi kleerokseen mutta diakonissa ei.

18 AC 11, 26, 6 (1} diéxovog). Ks. myds Olson 2005, 60; Gryson 1976, 6; Penn 2001. — Kyseisessé
AC:n jakeessa ndytetddn erottavan naiset ja maallikot toisistaan. Nain ollen nayttda, ettd myos
kleeroksen lisaksi myds maallikko-kasitteen kayttd AC:ssa vaatii maarittelyd. Viitataanko maallikoilla
(kr. Aaikdc) vain seurakunnan kleeroksen ulkopuolelle sijoittuviin miehiin?

109 AC VIII, 28, 4-6. " Tdv 1€ EAAOV KANPIKOY TO ToD dlakdvov Epyov motfjoat 0vdevi ££6v7, AC VIII,
28, 5. Diakonissa mainitaan jakeessa 6 nimitystd dwakévicco kayttden. — Madiganin ja Osiekin
mukaan jae 5 osoittaa, ettd diakonissat, ja mahdollisesti myds alidiakonit, lukijat ja kanttorit, ovat
kleeroksen jésenia. Nakemykseni mukaan pelkastddn jakeen 5 tarkastelu ei osoita diakonissan
kuulumista Kkleerokseen. On vaikea tulkita, viittaako jae edelliseen jakeeseen, joka madrittelee
diakonin tehtdvia piispaan ja presbyteeriin ndhden vai seuraavaan jakeeseen, jossa kerrotaan, mita
diakonissa saa ja ei saa tehdd. Ks. Madigan & Osiek 2005, 115.
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Diakonia ei Apostolisissa konstituutioissa kielletd opettamasta. Diakonissaa
puolestaan kielletddn, koska edelld kasitelty opetuskielto koskee kaikkia naisia. Tasta
huolimatta lupa opettaa ei muodosta rajaa maallikoiden ja kleeroksen viélille.

Maallikoille annetaan naet eksplisiittisesti lupa opettaa. ™

Sitd vastoin diakonin vallan peruste piilee “kirkkokurissa”. Diakoneille osoitetaan
seurakunnan jarjestyksen vyllapitoon liittyvid tehtévid, mutta diakonissoille ei.
Diakonin on piispan apuna nuhdeltava synnintekijoitd. Lisaksi hanen on koeteltava
toisesta seurakunnasta saapuneet lahetit. Diakonien ja presbyteerien on myds oltava

lasna piispan tuomioistuimella (kr. t6 ducaotiprov).

Diakonin ja diakonissan vertailun perusteella totean, ettd heille osoitetut vaatimukset
ja tehtdvat ovat pitkélti yhtéldiset. Diakonin ja diakonissan selked rinnasteisuus
nayttad vahvistavan molempien Kkleerokseen kuulumisen. Diakonin tehtdavat
kuitenkin eroavat diakonissan tehtdvistd, koska vain diakonilla on lupa opettaa ja
velvollisuus yllapitdd seurakunnan jarjestystd. VVoidaanko siis ajatella niin, ettd vain
diakonille osoitetut tehtdvat rajaavat hanet kleeroksen sisa- ja diakonissan sen
ulkopuolelle? Apostolisissa konstituutioissa esimerkiksi lukijalle ja alidiakonille ei
diakonissan tavoin anneta jarjestyksen yllapitoon liittyvida tehtavia. Silti heitd
pidetddn kleeroksen jasenind. Diakonin ja diakonissan vaatimusten ja tehtdvien
vertailu nayttaa siis osoittavan, ettd diakonissa kuuluu kleerokseen. Ne ovat pitkalti
samankaltaiset kuin kleerokseen kuuluvalla diakonilla eik& kleeroksesta pois

sulkevia seikkoja noussut tarkastelussa esiin.

Késittelemaani diakonissan ja kleeroksen véliseen yhteyteen liittyvaa ristiriitaisuutta
on ndkemykseni mukaan oivallisesti, joskin hieman kérjistden, kuvannut Robert

Gryson. My6s hén on huomannut diakonin ja diakonissan vélisen rinnakkaisuuden.

10 AC VIII, 32, 17. — Jae nayttaa vahvistavan edell esille ottamaani ndkemysté, jonka mukaan AC
tarkoittaa maallikko-késitteellda vain seurakunnan kleeroksen ulkopuolisia miehid. Taméa omalta
osaltaan selittdd diakonissan kleerokseen kuulumisen vaikeaselkoisuutta. Jos diakonissan ei voida
sanoa kuuluvan maallikoihin, on vield vaikeampaa luokitella hantd kleerokseen kuuluvaksi. On
todennékaistd, ettd myos maallikko-kéasite oli monitulkintainen AC:n laatimisen aikaan. Torjesenin
mukaan 300-luvulle asti maallikko-ké&sitettd on kaytetty varhaiskristillisissa teksteissa hyvin eri
tavoin. Ks. Torjesen 2008, 390.

M ACII 17,1, AC 11,58, 1; AC II, 47, 1.
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Toisaalta han ottaa esille tietyn hammennyksen, jota naisen korkea asema

seurakunnassa nayttad aiheuttavan. Gryson Kirjoittaa:

Diakonissan paikka kleeroksen hierarkiassa Apostolisissa konstituutioissa nayttaa
olevan epdvarmasti ja huonosti méaaritelty. Toisaalta heidan nimiensa ja vahintaankin
osin heidén toimiensa samankaltaisuus kallistaa yhdistdmaén diakonissan diakoniin.
Toisaalta kuitenkin epardidaan tunnustaa naisen etusija miehiin nahden.**?

12 Gryson 1976, 63. Vaikka Gryson pitaa diakonissan kuulumista kleerokseen lahes itsestaan selvana,
hénen pohdintansa diakonissan ristiriitaisesta roolista sopii ndkemykseni mukaan kuvaukseksi myds
pohdintaan, kuuluuko diakonissa AC:n mukaan kleerokseen vai ei.
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5 ORDINAATIOT APOSTOLISISSA KONSTITUUTIOISSA

Kleeroksen sisdisen rakenteen tarkastelu neljannessa luvussa osoitti, ettd diakonissan
kleerokseen kuulumista voidaan pitdd, ei ainoastaan mahdollisena, vaan
todennékoisend. Tutkimuskirjallisuuden yleisin argumentti diakonissan kleerokseen
kuulumisen suhteen on kuitenkin viel& ké&sittelemattd. Apostoliset konstituutiot kuvaa
kahdeksannessa Kirjassaan ohjeita eri seurakunnan ryhmien ordinoimiseksi. Niiden
joukossa esiintyvat myds méaaraykset diakonissoja koskien. Téssa luvussa tarkastelen
diakonissan ordinaatio-ohjeita ja vertaan niitd muihin Apostolisten konstituutioiden

ordinaatio-ohjeisiin.

5.1 Diakonissan ordinaatio

Apostolisten konstituutioiden kahdeksannen kirjan luvut 19 ja 20 sisédltavat ohjeet
diakonissan ordinoimiseksi. Kyseessd on varhaisin [0ytynyt l&ahde diakonissan
ordinaatiokdytanndsta, joten on syyté tarkastella huolellisesti ordinoimisen maaréysta
ja siséltéd. Esitdn ensin ohjeiden suomenkielisen kaannoksen kokonaisuudessaan,

minka jalkeen siirryn tarkastelemaan syvemmin ordinaation eri vaiheita.**

3 Diakonissan ordinaatiota tarkastellessaan Bradshaw Kirjoittaa “varhaisimmasta tunnetusta
seremoniasta”, FitzGerald puolestaan “varhaisimmasta olemassa olevasta ordinaatiorukouksesta”.
Rukous on niin hallitseva osa ordinaatiokaytantod, etta esitystapojen erilaisuutta voidaan tuskin pitaa
merkityksellisend. Ks. Bradshaw 1990, 84 ja FitzGerald 1998, 59. — AC:ssa on varhaisin diakonissan
ordinaatio Wijngaardsin ja Bradshaw’n mukaan. Ks. Wijngaards 2002, 20 ja Bradshaw 1990, 84. —
Tutkijat ovat pohtineet ohjeiden toteuttamista kaytdnndssd. Martimortin ndkemyksen mukaan
ordinaatio-ohjeita ei ole todellisuudessa kaytetty. Lisdksi hdnen mukaansa ohjeitten todellinen kaytto
ei levinnyt muualle. Tastd huolimatta hén ottaa huomioon, ettd AC:n vaikutus ulottui mybéhempdén
bysanttilaiseen ordinaatioseremoniaan, jonka diakonissan ordinaatiossa on nakyvissa yhtélaisyyksia
Ks. Martimort 1986, 75. Martimortin ndkemys vaikuttaa ristiriitaiselta. Mikali ordinaatio-ohje
esitettiin vain hyvin paikallisesti, eikd niitd toteutettu kaytdnndssd, miksi ne olisivat vaikuttaneet
my6hempéan bysanttilaiseen traditioon. Jos niit4 olisi pidetty pelkéstddn kirjoittajan mielikuvituksen
tuotteena, miksi kaytantda olisi haluttu jatkaa. — Myds Bradshaw varoittaa liturgisen kasikirjoituksen
lukijaa tekemdstd johtopéatostd, jonka mukaan késikirjoituksen sisaltdmd sd&déntd on todiste
todellisesta kdytdnnostd. Se voi kuitenkin viitata asioihin, joita yritettiin kirjoitettaessa edistdd. AC:n
diakonissan ordinaatiosta hén kuitenkin toteaa, ettd ohjeet eivdt voi olla vain Kirjoittajan
mielikuvitusta, vaan kaytantd oli olemassa 300-luvun Syyriassa. Tastd huolimatta han pitaa
epatodenndkdisend, ettd mydhempi bysanttilainen seremoniakdytantd, jossa diakonin ja diakonissan
ordinaatioseremoniat muistuttavat l1&heisesti toisiaan, olisi pelkastddn AC:n vaikutusta. Ks. Bradshaw
1990, 85. N&kemykseni mukaan ordinaatio-ohjeitten todellista kdytt6d on mahdotonta todistaa, mutta
se ei mitatdi niiden merkitystd. Ohjeiden antamia vertauskuvia ja muuta aineistoa voi kayttaa
selvitettdessd, millaiseksi diakonissojen asema haluttiin kuvata. — Diakonissan ordinaatio kleerokseen
kuulumisen merkkind, ks. esim. Cardman 1999, 316.
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Diakonissaa koskien mina, Bartolomeus, maaraan: Piispa, aseta kadet hanen paalleen
presbyteerin, diakonien ja diakonissojen lasna ollessa ja sano: ”lankaikkinen Jumala,
meidan Herramme Jeesuksen Kristuksen Isd, joka olet miehen ja naisen luoja, joka
taytit [Hengelld] Mirjamin, Deboran, Hannan ja Huldan, joka et ylenkatsonut
ainosyntyisen Poikasi syntyvan naisesta ja joka valitsit naisia pyhien porttiesi
vartijoiksi todistuksen majaan ja temppeliin. Sido nyt hénet, joka on ilmoittautunut
palvelukseen, palvelijaksesi, anna hanelle Pyha Henki ja puhdista hanet kaikesta lihan
ja hengen saastutuksesta, jotta han suorittaisi h&nelle valitun tyén Sinun kunniaksesi
ja Voideltusi kiitokseksi, jonka kautta Sinulle ylistys ja kunnioitus Pyh&sséd Hengessa
iankaikkisesti. Aamen.”**

5.1.1 Ordinaation alku

Diakonissan ordinaatio-ohjeen alun kahdessa jakeessa Apostoliset konstituutiot
esittdd maarayksia diakonissan ordinaation toteuttamisesta. Madrdysten antamisen
alussa niiden antajaa kutsutaan Bartolomeukseksi. Herdd kysymys, kuka
Bartolomeus on ja miksi hdnet mainitaan tassd yhteydessd. Ennen varsinaista eri
ordinaatioiden kuvaamista kirkkojarjestyksessa kerrotaan, ettd yhteen kokoontuneet
kaksitoista apostolia antavat jumalallisia maarayksia seurakunnan tehtavia koskien.
Téstd seuraten jokaisen luetellun ordinaation kohdalla “madrddjaksi” nimetddn joku

apostoleista.'*

U4 AC VI, 19-20. Tlepi 8¢ draxovisong Baphoropaiog Swatdocopat. ‘Q éniokone, £mbioeg adii
TG XEIPOG, TOPEoT®@TOC 10V TPeaPutepion Kol TOV SlokOvVeOY Kol TAV dleKovieo®v, Kol Epeig * O
®ed¢ 0 aidviog, 6 [atnp 100 Kvupiov Hudv Incod Xpiotod, 0 avdpodg Kol yovorkog dnpovpyds, O
mpwcog Ivedpatog Mapiap kol Agppdpav koi Avvoy kol ‘OASGv, 0 p) Anagldcog TOV HOVOYEVT]
oov I'ov yevwnbijvar €k yovaukdg, 0 kol €v Tfj oknvi] 100 popTUpiov Kol &v T@ vad TPOYEPIoAUEVOS
TAG PPOLPAC TAOV Gyimv cov TLUAGV * ovTO¢ kol viv &mide €mi v S0OANV cov Tvde TNV
npoyepopévny eig dakoviav, kol 60¢ avtfi Ivedpa dywov kol KoBdpioov adTNV Omd TavTOg
poAvopod capkog Kol mvedpatog npog 10 Emadimg émitedelv adTV 10 £yxeptobev avti Epyov &ig
86&av onv Kol Emorvov Tod Xpiotod cov, 8t ob Goi S6a koi Tpookhvn ol &v dyim IIvedpott gig Todg
ai®vag - aunv. — Eino Sormunen on kédntinyt ordinaatiorukouksen seuraavasti: lankaikkinen
Jumala, Herramme Jeesuksen Kristuksen Isd, miehen niinkuin naisenkin Luoja! Sind, joka Pyhalla
Hengellé olet tayttanyt sek& Mirjamin ettd Deboran ynnd Huldan ja Hannan, joka et liian halpana
pitanyt sitdkaan, ettd annoit ainokaisen Poikasi vaimosta syntyd, ja joka asetit naisia pyhien ovien
vartijoiksi todistuksen majaan ja temppeliisi, katso nyt armollisesti tatakin palvelijaasi, joka on
kutsuttu palveluksen ty6hon! Anna hénelle Pyhd Henki ja puhdista hénet kaikesta sek& lihan ettd
hengen saastutuksesta, jotta han voisi otollisesti toimittaa hanelle uskottua tointansa sinulle kunniaksi
ja ylistykseksi sinun Kristuksellesi, jolle sinun ynnd Pyhan Hengen kanssa olkoon kunnia ja ylistys
iankaikkisesti.” Sormunen k&antdad vanhahtavaa kieltd lukuun ottamatta pitkalti samalla tavalla kuin
esittdmani suomennos. Suurin ero kaannostemme valilld on, ettd Sormunen ké&antdd melko
voimakkaasti tulkiten ” katso nyt armollisesti tétékin palvelijaasi, joka on kutsuttu palveluksen
tyohon”. Itse suosin kédnnoksessdni kauttaaltaan alkukielelle uskollisempia sanamuotoja. Ks.
Sormunen 1952, 35.

"5 AC VI, 4, 1.
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Nékemykseni mukaan ei ole perusteltua olettaa, ettd alkuperéiset apostolit olisivat
nama méardykset antaneet tai Kirjoittaneet. Antiikin ajan pseudepigrafisen tavan
mukaisesti heiddn nimiaan on kaytetty antamaan kirjoituksille arvovaltaa.'*® Tasta
huolimatta jotakin voidaan paatelld Bartolomeus-apostolin valinnasta diakonissan
ordinaation yhteyteen. H&n on véhiten tunnetuimpia kahdentoista apostolin joukosta.
H&nen nimensd on mainittu kaikissa niissa Uuden testamentin luetteloissa, joissa
nimetadn Jeesuksen opetuslasten lahipiiri. Kyseisid raamatunkohtia tarkastellessa
huomaa, ettei Bartolomeus esiinny milloinkaan yksin, vaan jokaisessa hanen nimensa

mainitaan nimiluettelon yhtena henkilona.*’

Bartolomeuksen asema apostolien keskuudessa ei siis ole ollut kovinkaan keskeinen.
Siten Apostolisten konstituutioiden Kirjoittaja ei ole halunnut sitoa diakonissan
ordinaatiota tunnetun ja vaikutusvaltaisen apostolin nimeen. Diakonissan epaselvén

aseman vuoksi Bartolomeuksen valinta nayttaa olleen turvallinen vaihtoehto.

Seuraava jae paljastaa, ettd ordinaation toimittaa piispa. Lasna oleviksi maarataan
presbyteerit, diakonit ja muut diakonissat. Ordinaatio noudattaa siten traditionaalista
tapaa, jossa ordinoiminen katsotaan piispan tehtavaksi.''® Diakonissan ordinaation
ohjeistuksessa mainitaan myos, ettd ennen rukouksen lukemista piispan on pantava
katensd diakonissan péélle. Kuten luvussa 2 todettiin, katten paalle panemista
voidaan pitdd ordinaation perustavanlaatuisena eleend. Diakonissan ordinaation

yhteydessa mainitaankin epasuorasti kasite yeipotovio.**®

10 Hallstrsm & Ramd, 1990, 70.

17 Bartolomeus mainitaan jakeissa Matt. 10: 3, Mark. 3: 18, Luuk. 6: 14 ja Apt. 1: 13.

18 FitzGeraldin mukaan piispan on toimitettava seremonia juhlallisesti. Kuitenkaan itse teksti ei
eksplisiittisesti tuo esille vaatimusta juhlavuudesta. Fitzgerald ajatteleekin, ettd alemmista viroista
poikkeava juhlavuus tulee presbyteerin ja diakonin lasnéolosta. Ks. FitzGerald 1998, 59.

9 Faheyn mukaan yeipotovia-késite mainitaan AC:n diakonissan ordinaation yhteydessa. Fahey,
1977. — Bradshaw’n mukaan késitettd ei esiinny. Siten hdnen mukaansa diakonissa nimitetdén, ei
ordinoida, julkisesti tehtdv&ansd. Bradshaw 1990, 84. — Itse katten pdaille panemisesta kaytetdan
AC:ssa kylla verbid émtibnw, mutta yewpotovia-késite esiintyy vasta jakeessa AC VIII, 20, 2: "tmv
npoyeplopévnyv”.  Kyseisen verbin perusmuoto on mpoyepilw, joka on synonyymi verbille
xepotovd, josta puolestaan on johdettu kasite ysipotovia.
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5.1.2 Ordinaatiorukous

Apostolisten konstituutioiden kuvaama diakonissan ordinaatio huipentuu piispan
lausumaan rukoukseen. Tarkastelen sitd jakaen sen kahteen jaksoon. Kayttdmani
jaottelu on sama kuin alkuperdiselle tekstille tehty jaejako. Nakemykseni mukaan
tallainen kahden jakson jako ei vaadi syvempéaa esiymmarrysté ja tulkintaa, mutta on
silti sisallon kannalta mielekds. Pdamaaranéni on tarkastella rukouksen jaksojen

sisaltamia eri osia yksi kerrallaan.'®

Ordinaatiorukouksen alkuosa koostuu Jumalan tekojen muistamisesta. Rukouksen
aluksi piispa vetoaa ikuiseen Jumalaan, Jeesuksen Kristuksen Is&an. Kristologinen
savy onkin huomattavissa rukouksen alusta Pyh&a Henked kutsuvaan loppuun asti.
Piispa myds mainitsee Jumalan teoista Hanen luomistyénsa. Han painottaa, etta
Jumala on luonut sekd miehen ettd naisen viitaten jakeisiin 1. Moos. 2: 7, 22.
Erityisesti rukouksen alku kuitenkin korostaa, ettd diakonissan vihkijana toimii
Jumala. Rukouksen puhuttelu on suunnattu suoraan Jumalalle ja siind pyydetaan
nimenomaan Haneltd mydhemmin lueteltavia asioita. Nain ollen rukous itse

ilmaisee, ettd Jumala on lopulta se, joka “’toimittaa” ordinaation.?*

Seuraavaksi ordinaatiorukouksessa mainitaan nimelta nelj& naista. He ovat Mirjam,

Debora, Hanna ja Hulda, joita Apostoliset konstituutiot kuvaa “Hengelld

120 Ordinaatiorukouksesta ordinaation huipennuksena ks. Bradshaw 1990, 34. — Ordinaatiorukousta
késitellessdén FitzGerald on jakanut rukouksen kuuteen teemaan, jotka ovat: 1. Ordinaatio alkaa
Jumalasta, 2. Naisprofeetat Hengen valikappaleina, 3. Naisdiakonin profeetallinen ja opetusvirka, 4.
Maria jumalansynnyttdjan merkitys, 5. Naiset temppelissa seké 6. Pyhdn Hengen avuksi huutaminen.
FitzGerald 1998, 60-75. Kyseinen jaottelu ei sovellu suoraan lainattavaksi, silla tutkimustehtdvan
nékokulmasta tekstid on tarkasteltava tasapuolisesti kaikki jakeet huomioiden. FitzGeraldin esiin
nostamat teemat Kkorostavat rukouksen alkuosaa loppuosan kustannuksella: Teemat 1-5 sisaltavat
rukouksen ensimmadisen osan ja ainoastaan teema 6 késittelee jalkimmaista puoliskoa.

121 FitzGerald 1998, 60. FitzGeraldin mukaan ordinoiva piispa, papisto ja koko kristittyjen yhteiso
rukouksessa ikaan kuin vastaanottavat Jumalan alkuun paneman salaisuuden. He myds todistavat
ordinaatioseremonian kautta Jumalan toimintaa diakonissaksi kutsutun henkilon eldméssa.
Rukouksesta kdy kylla ilmi, ettd Jumala on alkuunpanija, silld Hantd puhutellaan esimerkiksi
”luojana”. FitzGerald ei huomioi, ettei seurakunnan ldsndolosta sanota diakonissan ordinaation
kohdalla mitddn. Ei voida siis itsestddn selvéasti olettaa, ettd heidédn katsotaan olevan ldsna
tilaisuudessa. Kuten aiemmin todettiin, piispaa ohjeistetaan vain, ettd paikalla on oltava presbyteeri,
diakoni ja diakonissat. Rukouksen tai ordinaation toteuttamisen luonteesta ”Jumalan alkuun panemana
salaisuutena” on FitzGeraldin omaa tulkintaa, joka j&a lukijalle epéselvdksi. Téllaiseen késitykseen
viittaavaa mainintaa ei niet AC:sta ole luettavissa.
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taytetyiksi”.*?* Tarkastelen nyt, keitd nama naiset Raamatun mukaan varsinaisesti

olivat.

1. Mirjam

Mirjam oli Israelin kansan historian ensimmaéinen nainen, jolle annettiin profeetan
arvonimi. Taman lisdksi han oli poliittinen johtaja veljiensd Aaronin ja Mooseksen
rinnalla. Hanet kuvataan yhtdaltd Jumalan valikappaleeksi, vaeltavaa kansaa
innoittavaksi sankarittareksi, toisaalta kapinoitsijaksi Jumalan valtaa vastaan

kaanteentekevien tapahtumien yhteydessa.*?®

2. Debora
Debora kuvaillaan ensisijaisesti tuomariksi, naisprofeetaksi ja Lappidotin vaimoksi.
Hén oli Israelin ainoa naistuomari ja yksi Vanhan testamentin varhaisimpia

karismaattisia johtajia.**

3. Hanna
Luukkaan evankeliumissa, Jeesus-lapsen temppeliin tuomisen yhteydessa, esiintyvan
Hannan puolestaan mainitaan olevan naisprofeetta, Penuelin tytar seka leski. Han oli

hurskas ja iakas, jonka elamassa suuressa osassa olivat rukous ja paasto.'®

4. Hulda
Huldasta kerrotaan, ettd han on profeetta. Hanen miehenséa puolestaan toimii pyhien
vaatteiden vartijana. Hulda on paitsi vaikutusvaltainen, mygs ainoa naisprofeetta,

joka tunnetaan Israelin kuninkaiden ajalta.?

122 Muissa kasikirjoituksissa luetellaan eri naisia. Martimort 1986, 71 (nootissa 51), 80—81.

123 Alkuperiistekstin kreikankielinen sana “Mariam” voidaan kiintida myds “Mariaksi”. Tilloin
rukouksessa viitattaisiin todennakdisesti Jeesuksen diti Mariaan. AC:n kreikan- ja englanninkielisten
editioiden viitteissda Metzger eikd Donaldson ole huomioineet titd, vaan tulkitsevat “Mariamin”
viittaavan naisprofeetta Mirjamiin. Ks. AC VIII, 20, 1; Donaldson 1886, 492. — Mirjam mainitaan
esimerkiksi jakeissa 2.Moos. 15:20-21. Ks. myds Callahan et al. 1994, 328.

124 Tyom. 4-5, ks. myds Callahan et al. 1994, 82-83.

25 Luuk. 2: 36-38, ks. myos Callahan et al. 1994, 138. Tami tulkinta ei kuitenkaan ole ainoa
mahdollinen, silld Raamatussa kerrotaan myos toisesta Hannasta, Samuelin aidista, 1. Samuelin kirjan
luvuissa 1-2. Kumpaan Hannaan AC:ssa viitataan? Jos rukouksessa viitattaisiin 1. Samuelin kirjan
Hannaan, kaikki rukouksen naiset olisivat otettu VVT:sta, mika sindlldén olisi johdonmukaista. Katson
kuitenkin, ettd tassd kohdassa viitataan UT:n Hannaan. Siten kaikki AC:n mainitsemat nelj& naista
ovat Raamatusta tunnettuja profeettoja. Rukouksessa naisten profeetallisuus on tarkedmpéa kuin se,
missé heistd on kirjoitettu. UT:n Hanna on myos kristillisessé perinteessa yleisesmmin tunnettu. Ndin
tulkitsee myds Donaldson 1886, 492.
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Neljan naisen tarkastelu nostaa esiin kysymyksen, miksi juuri heiddt mainitaan
rukouksessa. Olisiko mahdollista havaita jokin heitd yhdistava tekija? Naimisissa olo
tai naimattomuus ei ainakaan heitd yhdistd. Kahden heist4d kerrotaan olevan
naimisissa, yksi on leski. Mirjamin kohdalla asiasta ei mainita lainkaan. My6s heidan
tekonsa ja kuvatut luonteenpiirteensd ovat toisistaan eroavia. Sen sijaan Yyksi

yhdistava tekija 16ytyy: he kaikki ovat profeettoja.

Huomattavaa on, ettei rukouksessa viitata lainkaan jakeisiin Room. 16: 1-2. Jakeessa
1 Paavali kayttad ndet Foibe-nimisestd naisesta sanaa didkovog. Muualla Raamatussa
kyseistd sanaa ei kdytetd viitattaessa naiseen. Muitakaan esimerkkejd apostoliselta

ajalta ei oteta rukouksessa esille.'?’

Neljan naisprofeetan nimedmisen merkitys avautuu tarkasteltaessa rukouksen
kokonaisuutta. Naisten luettelemisen yhteydessd sanotaan, ettd Jumala taytti heidat
Hengellddn. Myohemmin rukouksessa Pyh&4 Henked pyydetddn ordinoitavalle
diakonissalle. Hengella tayttymisen esikuvallisuus on siis naisprofeettojen esille
ottamisen tarkoitus. Koska Jumala taytti heidat Hengellddn, Han voi tayttaa
Hengellddn myo6s ordinoitavan diakonissan. Raamatullisten naisten Kkasittelyn
yhteydessé rukouksessa otetaan myos esille Jeesuksen syntyminen. Rukouksessa
tdsmennetdén, ettd syntyma tapahtui naisesta. Siten siind halutaan korostaa naisen

roolia Jumalan lupausten toteuttamisessa.'*®

Apostolisten konstituutioiden diakonissan ordinaatiorukouksen kaksi ensimmaisté
naisteemaa, naisprofeetat ja Jeesuksen syntyminen naisesta, tavataan mydéhemminkin

diakonissan ordinaatiota kasittelevassd bysanttilaisessa traditiossa. Poikkeuksen

126 2. Kun. 22:1-20, ks. mybs Callahan et al. 1994, 162.

2" Martimort 1986, 71.

128 Diakonissan tayttymisesta Hengella vrt. Ludlow 1865, 18. Ludlowin mukaan varhaiskristillisena
aikana ajateltiin, ettd vain Pyha Henki voi antaa voiman tehda mita tahansa ty6ta Jumalan kunniaksi.
Siksi miehid ja naisia kirkon tyohon asetettaessa tunnettiin tarvetta pyytaa hanelle Hengen voimaa. —
FitzGerald on korostanut mainintaa naisesta syntymisestd erityisesti. Han kuvaa Marian uutena
Eevana, joka on esikuvana sekd miehen ettd naisen uskosta. FitzGeraldin mukaan naisesta syntymista
voitaisiin pitdd vanhan liiton ndkokulmasta halveksuttavana, epasopivana Jumalalle, koska naisia
pidettiin ajoittain epdpuhtaina. Jumalan Pojan siki&minen Marian kohtuun puhdisti naisen ikdan kuin
siséltdpdin ja siten muutti naisen asemaa pelastuksessa perustavanlaatuisesti. FitzGerald 1998, 61-62.
Né&kemykseni mukaan rukouksessa ei ole tarkoitus tuoda Marian asemaa korostetusti esille. Marian
nimed ei edes mainita, vaan Pojan syntymisen kerrotaan tapahtuneen “naisesta”. Olennaista on siis
huomioida, ettd myos tassé keskeisessa pelastushistorian tapahtumassa naisella oli merkittdvéd asema.
Niinkaén tarkeéa ei ole se, kuka nainen on kyseessa.
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muodostaa kirkkojarjestyksen seuraavaksi mainitsema viittaus. Neljan naisprofeetan
luettelemisen jalkeen rukouksessa otetaan esille naiset, jotka Jumala on valinnut
vartioimaan pyhia porttejaan pyhakkoteltassa ja temppelissa. Naisten mainitsemisen
kautta rukouksessa halutaan korostaa diakonissan tehtdvid jumalanpalveluksessa,

naisten ovilla seisomista ja naisten jarjestyksessa pysymisen valvomista.?

Olen nyt yksityiskohtaisesti tarkastellut diakonissan ordinaatiorukouksessa esille
tulevia naisia. Johtopédatoksend heidéan esille ottamisesta totean, ettd rukouksen
lausuva piispa pyrkii heihin vetoamisen kautta vahvistamaan ordinoitavan
diakonissan paikka naisena Jumalan palvelijoiden joukossa. Koska Jumala on
valinnut naisia tehtéviinsd jo vanhatestamentillisena aikana, H&n voi asettaa naisia

palvelemaan seurakuntaa Apostolisten konstituutioiden kirjoittamishetkelld.

Naismainintojen  jalkeen diakonissan ordinaatiorukouksessa piispa pyytéé
ordinoitavalle Pyhdid Henked. Nakemykseni mukaan rukouksen seuraavaa 0saa
voidaankin kutsuta epikleesiksi. Pyhan Hengen avuksi huutaminen on yleisesti

tyypillista ordinaatiorukouksille.**

Seuraavaksi rukouksessa sanotaan: ”Anna nyt valittu palvelijattaresi palvelukseen.”
Kirkkojarjestyksessa jatetaan kuitenkin tarkemmin kertomatta, milla tavalla
diakonissa on valittu tehtdvaansd. Joka tapauksessa pyyntd jatkuu ja laajentuu
koskemaan lihan ja hengen saastutuksesta puhdistumista.’* Nékemykseni mukaan
pyyntd liittyy ensinndkin diakonissojen taustaan. Kuten jo aiemmin olemme

todenneet, heiddn ominaisuuksistaan esitettiin vaatimuksia erityisesti siveyteen

29 FitzGerald 1998,64; Olson 2005, 57. FitzGeraldin mukaan tdmé kohta viittaa diakonissan
jumalanpalvelusliturgisiin vastuutehtéviin, joita h&n olettaa diakonissoilla olleen. Samoin tulkitsee
myds Gryson 1976, 61. Luvussa 4.2 kuitenkin totesin, etteivat diakonissan tehtdvat AC:n kuvaamassa
jumalanpalveluksessa olleet liturgisia. — Bradshaw on pohtinut samaa teemaa, mutta paatyy
FitzGeraldiin verraten pdinvastaiseen lopputulokseen: Maininta naisten varustamisesta profetian
hengelld voisi antaa ymmartaa, ettd myds diakonissoilla olisi jonkinlainen profeetallinen tai
opetusvirka, mutta valttdmatté ei seuraa ndin. Myos lukijan rukouksessa pyydetdédn profetian hengen
lahjaa. Siit4 huolimatta ei ole todistettu muutoin, etté lukijoilla olisi ollut tallainen asema kristillisessé
jumalanpalveluksessa tuona aikana. N&in ollen molemmissa tapauksissa lienee kyse enemmén
kirjoittajan innostuksesta 10ytaa ko. tehtdvalle vanhatestamentillisia typologioita kuin heijastella sen
todellista asemaa kirkon jarjestdytymisesséd. Diakonissan tehtdvista ei hdnen mukaansa voi saada
tarkkaa kuvaa rukouksen perusteella. Ks. Bradshaw 1990, 85-86.
130 \wijngaards 2002, 119; FitzGerald 1999, 65. Ks. myds Ludlow 1865, 18.

! Pyynnossi viitataan jakeeseen 2. Kor. 7:1: “Rakkaat ystivit! Kun kerran olemme saaneet tallaiset
lupaukset, meidan tulee puhdistautua kaikesta ruumiin ja hengen saastaisuudesta ja Jumalaa pelaten
pyhittdd elimdmme kokonaan hédnelle.” Kirkkoraamattu, vuoden 1992 ka&nnos.
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liittyen. Puhdistuspyynté nayttda viittaavan epévarmuuteen, ovatko diakonissat
riittdvén puhtaita hoitamaan korkean seurakunnallisen asemansa mukaisia tehtavia,

todennékdisesti kleeroksen jasenena.®

Rukouksen lopussa toivotaan ordinoitavan diakonissan tydn luonteen olevan Isdé
kunnioittavaa ja Poikaa kiittdvad. Rukous ja samalla koko diakonissan ordinaatio
paattyy ylistykseen. Siind mainitaan kaikki kolmiyhteisen Jumalan persoonat.

5.1.3 Ordinaation kuva diakonissan asemasta seurakunnassa

Apostolisten konstituutioiden kuvaaman diakonissan ordinaation yksityiskohtaisen
tarkastelun lopuksi on kysyttdvd, millaisen kuvan ordinaatio-ohjeet antavat
diakonissan asemasta seurakunnassa. Yhtdaltd voidaan todeta, ettd Apostoliset
konstituutiot ei jata epdaselvéksi diakonissan ordinaation luonnetta. Kyseessd on
todellinen ja tdysi ordinaatio, joka erityisesti tulee esiin kétten paalle panemiseen

kehottamisena.

Toisaalta ordinaatiosta ei voi olla huomaamatta tietynlaista epdvarmuutta ja
epavakautta diakonissan aseman suhteen. Ordinaatiomaédrdys annetaan léhes

tuntemattoman apostolin nimessa. Ordinaatiorukouksessa ei vedota naiseen Uuden

132 FitzGerald 1998, 65; Bradshaw 1990, 86. — Madiganin ja Osiekin mukaan kyseessid oleva
puhdistuspyyntd on tyypillistd naisten sukupuolisuutta koskevalle kiinnostukselle ja suurelle
epéselvyydelle. Madigan & Osiek 2005, 114. — Bradshaw katsoo, ettd Pyhdn Hengen puhdistamisen
pyynnon sisdllyttiminen rukoukseen on vihje siitd, “ettei naisen liturginen virka ollut etukéteen
hyviksytty alueella, jossa AC kirjoitettiin”. Pyyntd osoittaa epdilyn, ovatko naiset riittdvdn pyhié
(puhtaita) tehtdvansa hoitamiseen, varsinkin, kun jakeessa 2. Kor. 7:1 ei viitata erityisesti naisiin.
Bradshaw pitd4 mahdottomana erottaa, heijasteleeko pyynté yksin AC:n kirjoittajan ndkemysté vai
kirjoittamisympdriston yhteisdtason asenteita ja kéyténteitd. Bradshaw 1990, 86. Nakemykseni
mukaan diakonissat eivat hoitaneet liturgisia tehtdvid, kuten Bradshaw véittdd. — FitzGerald
puolestaan liittdd puhdistuspyynndén toiseen yhteyteen. Héan pitdd sitd ristiriitaisena verrattuna
rukouksessa aiemmin mainittuun seikkaan, jonka mukaan Jumala ei ylenkatsonut Poikansa syntymisté
naisesta. Hanen mukaansa puhdistuspyyntd nédyttdd suuntaavan naisiin VT:n puhtaussédadoksiin
rinnastettavia kieltoja. FitzGerald muistuttaa, ettd apostolisella ajalla kiisteltiin, onko VT:n lakeja
noudatettava. Erityisesti kiistoja aiheuttivat jumalanpalveluksiin liittyvéat puhtaussaddokset. Vield
300-luvulla oli kristittyjé, jotka pitivat puhtaussdédddsten noudattamista sitovana erityisesti naisia
koskien. N&kemykseni mukaan ordinaatiorukouksesta ei voi paételld, kuinka tiukasti
puhtaussaadoksiin diakonissojen kohdalla suhtauduttiin. Myds FitzGerald huomauttaa, -etteivat
oletukset naisten puhtaudesta tai epdpuhtaudesta muodostu rukouksessa Pyhdn Hengen
vastaanottamisen esteeksi. Ks. FitzGerald 1999, 65-66.
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testamentin “’diakonoksena”. Pyhdd Henked pyydetddn selkedsti puhdistamaan

ordinoitava, jotta han olisi sovelias tehtdvaansa.

Kuvaamani vastakkainasettelu johtaa diakonissan ordinaation kolmanteen
piirteeseen: Ordinaatio-ohjeista voidaan havaita pyrkimys diakonissan aseman
oikeuttamiseen.’® Jo ohjeiden kirkkojarjestykseen kirjaaminen on osoitus Ssiita.
Lisaksi ohjeet sidotaan tiiviisti kristilliseen traditioon: Ordinaatiom&&rdys annetaan
apostolin nimessa ja ordinaatiorukouksessa vedotaan merkittaviin naisprofeettoihin

ja naisen korvaamattomaan asemaan pelastushistoriassa.

Diakonissan ordinaatio ei suinkaan ole ainoa Apostolisten konstituutioiden kuvaama
ordinaatio. Todellisen kuvan saamiseksi diakonissan ordinaatiosta onkin otettava
huomioon myds ordinaatio-ohjeiden esittamisen konteksti, muiden tehtavien
ordinaatio-ohjeet. Ndkemykseni mukaan voidaan olettaa, ettd mikali on havaittavissa
riittdvad rinnasteisuutta diakonissan ordinaation ja jo todettujen kleeroksen jasenten

ordinaatioiden valilla, diakonissan kleerokseen kuuluminen on varmistettu.

5.2 Muita ordinaatiota koskevia ohjeita

Tassda luvussa tarkastelen Apostolisissa konstituutioissa esitettdvid diakonin,
alidiakonin ja lukijan ordinaatioita. Aiemmin olen todennut kirkkojarjestyksen
madrittelevan heidat kleerokseen kuuluviksi. Vertaan heidan ordinaatioitaan
diakonissan ordinaatioon pohtien, voiko niitd pitdd rinnasteisina. Mikali ndin on,
diakonissan kleeroksen kuuluminen voidaan vahvistaa. Vertailuni lopuksi luon myos
katsauksen Apostolisten konstituutioiden mainintoihin, jotka Kkieltavat tiettyjen
ryhmien ordinoimisen. Analyysissani otan selville, vaikuttavatko ne johtopé&étokseeni

diakonissan kleerokseen kuulumisesta?

Edelld késittelin vaihe vaiheelta diakonissan ordinaatiota. Tarkastelun yhteydessé
nousi esille seuraavanlaisia ordinaatiota méaarittaneitd tekijoita.

1. Ordinaation (pseudonyymi) maaraaja,

133 Bradshaw 1990, 86.
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Ordinaatiossa l&sné olevat henkil6t,

Ordinaation toimittaja,

Katten paalle paneminen,

Ordinaatiorukouksen kuvaus Jumalasta,
Ordinaatiorukouksessa mainitut esikuvat,
Ordinaatiorukouksen epikleesi'*,

Ordinaatiorukouksen maarittely ordinoitavan tehtavasta,

© © N o O bk~ DD

Ordinaatiorukouksen loppuylistys.

Kéytdn yhdeksdd luettelemaani tekijad nyt muiden Apostolisten konstituutioiden
esittdimien “kolmannen sdikeen” ordinaatioiden tarkastelun ja diakonissan

ordinaatioon vertaamisen runkona. Aloitan késittelyn diakonin ordinaatiosta.

5.2.1 Diakonin ordinaatio

Vertailun aluksi tarkastelen diakonissan ja diakonin ordinaatioita. Siten tavoitteeni
on selvittdd, missd kohtaa ne ovat yhtenevdiset ja missd eroavat toisistaan.
Padpiirteittdin voidaan sanoa ordinaatioiden muistuttavan toisiaan. Esimerkiksi
niiden tyylien on sanottu olevan yhtéldiset. Diakonin ja diakonissan ordinaatioiden
kuvauksen samankaltaisuutta pidetadnkin merkkind heidan molempien rinnasteisesta

asemasta, kleerokseen kuulumisesta.**®

3% Diakonin ja diakonissan ordinaatioita vertaillessaan Wijngaards nimittaa tekijoihin 6 ja 7
verrattavaa ordinaatiorukouksen osaa “perusteluksi” (engl. justification), mikd on nédkemykseni
mukaan pateva tulkinta kyseisista rukouksen osista. Ks. Wijngaards 2002, 49. En kuitenkaan noudata
Wijngaardsin ratkaisua omassa analyysissani ja kasittele tekijoitd 6 ja 7 saman nimityksen alaisina.
Tarkastelen osia erikseen niiden sisaltéon perustuen.

135 FitzGerald 1998, 59; Robinson 2008, 69. Myds Wijngaards on verrannut toisiinsa diakonissan ja
diakonin ordinaatioita, ks. Wijngaards 2002, 45-52. On otettava huomioon hénen perustelunsa
diakonissan ja diakonin ordinaatioiden vertailemiseksi. Hinen mukaansa “kukaan ei epdile, ettd
miesdiakonit eivat olisi saaneet todellista ja péitevd sakramentaalista ordinaatiota”. Siten hénen
mukaansa on hyddyllista vertailla miehen ja naisen diakonaattiin ordinoimista. Ks. Wijngaards 2002,
45. Né&kemykseni mukaan se, ettd miesdiakonin ordinaatio oli sakramentaalinen, on epé&varmaa
tulkintaa, eiké siten sopiva l&dhtdasetelma ordinaatioiden vertailuun. Toiseksi huomautan, ettd puhe
”diakonaatista” varhaiskristillisend aikana vaikuttaa anakronistiselta. Nais- ja miesdiakonien, tai
minkd tahansa muiden, ordinaatioiden vertailu on ndkemykseni mukaan mahdollista, mikéli ne
kuvataan samassa lahteessa. Wijngaards ei kaytd lahteenddn AC:ta, joten en voi vertailla omaa ja
hénen tulkintojaan.
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Diakonin ordinaatio kuvataan Apostolisten konstituutioiden kahdeksannessa Kirjassa
presbyteerin  ordinaation jalkeen, juuri ennen diakonissan ordinaatiota.'*®
Molemmissa viitataan apostolin maardykseen ordinaation toteuttamiseksi. Kuten
edellisessa luvussa mainitsin, diakonissan ordinaatiossa viitataan Bartolomeukseen.
Diakonin kohdalla puolestaan viitataan Filippukseen. Filippuksen toimintaa Uudessa
testamentissa on hedelméllisté tarkastella diakonin tehtavien kannalta. Ensinnékin
hanet kuvataan viestin vélittdjand samoin kuin diakoni. Filippuksella on myds muita
tehtdvid. Voidaan olettaa, ettd Filippus oli yksi vastuuhenkildista Jeesusta kuulemaan
saapuneen kansan ruokkimisen suhteen. Jeesuksen ndet mainitaan ennen
ruokkimisihmettd koetelleen héntd ja kysyneen, mistd kansanjoukot saisivat

syotavaa. ™’

Diakonin ordinaatiomadrayksen mukaan paikalla on oltava presbyteerit ja diakonit,
diakonissan ordinaatiossa vastaavasti presbyteerit, diakonit ja diakonissat.
Kummankaan ordinaation kohdalla ei mainita, ettd niissé olisi lasnd maallikoita tai
kleeroksen muita jasenid, esimerkiksi alidiakoneja. Molemmat ordinaatiot toimittaa

piispa.'*®

Kétten paalle paneminen mainitaan myds molemmissa ordinaatioissa. Piispaa tosin

ohjeistetaan diakonin kohdalla eri tavoin. Siind kerrotaan suoraan Kyseessd olevan

13 Diakonin ordinaatio on kuvattu luvuissa AC VIII, 17-18.

137 AC VIII, 17, 1. — Filippus mainitaan nimelta Matteuksen, Markuksen ja Luukkaan evankeliumeissa
sekd Apostolien teoissa, mutta Johanneksen evankeliumissa Filippus tulee selkeimmin esille. Esille
ottamani maininnat ovatkin siitd, jakeista Joh. 12: 20-22 ja Joh. 6: 5-7.

138 AC VIII, 17, 2. Ko. jakeessa diakoneista kdytetddn muotoa tdv dioxévev. Siten se ei paljasta,
viittaako se ainoastaan miehiin vai sek& miehiin ettd naisiin. Oletettavaa kuitenkin on, ettd kyseessé
ovat pelkastddn miehet. Diakonissan ordinaatiorukouksen vastaavassa kohdassa naiset niet mainitaan
erikseen.
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”diakonin ordinaatio”. Kuten jo totesimme, diakonissan kohdalla ysipotovia-kasitetta

ei mainittu vield tassa kohtaa, vaan mydhemmin ordinaatiorukouksessa.**

Diakonin ordinaatio siirtyy rukousosioon."® Sen alussa Jumalaan vedotaan
moniulotteisemmin kuin diakonissan rukouksessa.'* Nakemykseni mukaan tdma on
seurausta diakonin ordinaatiokdytdnnon pidemmasta traditiosta diakonissan
ordinoimiseen verrattuna. Diakonin ordinaatioon on ehtinyt karttua ainesta

kauemmin kuin diakonissan ordinaatioon.

Ordinaatiorukouksen esikuvana diakonin rukouksessa on Apostolien teoissa esille

tuleva diakoni Stefanos.*

Vaikka Stefanoksesta kdytetddn késitettd didikovog, hianta
ei kuitenkaan nosteta rukouksessa diakonin esikuvaksi. Sen sijaan Stefanoksen
kohdalla korostetaan hanen marttyyriuttaan, Kristuksen karsimyksen seuraamista.
Kuten totesimme, diakonissan kohdalla vedottiin useampiin  henkil6ihin,
nimenomaan naisiin. Kummassakaan ordinaatiorukouksessa ei taysin suoraan kayteta
raamatullisena esikuvana auktorisoiduissa Kirjoituksissa esille tulevaa &udikovog-

henkiloa.

Diakonin epikleesissa pyydetddn Jumalaa tayttdmaan ordinoitava Pyhéllad Hengella ja

voimalla. On huomattava, ettei diakonissan rukouksen puhdistuspyyntda esiinny

B9 AC VI, 17, 1. "Tepi 8¢ yepotoviag draxévov”. Bradshaw huomauttaa, ettei ordinaatio-sanaa
esiinny ohjeitten alussa diakonissojen, toisin kuin diakonien, ordinaatiossa. Bradshaw 1990, 84. —
Madigan ja Osiek huomauttavat myds, ettei diakonissan (S8ioxovicoa) ordinaatiossa mainita
xewpotovio-kdsitettd. Ordinaatiomddrdyksessd todetaan vain, ettd se annetaan “diakonissaa koskien”
(’Tlepi 8¢ dwuxovioons”). Rukouksen alun vastaava sijoittuminen diakonin ordinaatioon verrattuna
kuitenkin antaa ymmértéd, ettd myods diakonissalla on ordinaatio, yeipotovio. Madigan & Osiek 2005,
114. — Diakonin ordinaation alun sanamuodon, artikkelittoman dwakdovov:n, eikd koko diakonin
ordinaatioméaardyksen perusteella voi saada selville, viitataanko tdssa miespuolisten diakonien liséksi
naisiin (1 didkovog). On kuitenkin syytd olettaa, ettd diakonissan ordinaatio koskee kaikkia naisia.
Aiemmin on todettu, ettd sekd nimitykset 7 diakovog ettd 7 Swkdvicoo Viittaavat samaan
naisryhméaan. Liséksi 7 dwakévicoo on nimityksend uudempi, joten voidaan olettaa, ettd diakonissan
ordinaatiomé&ardys on AC:n sisaltdmai uudempaa materiaalia.

140 Sormunen kadntdd diakonin ordinaatiorukouksen seuraavasti: “Kaikkivaltias Jumala, sind joka olet
totinen etk& voi valehdella, sind joka olet rikas kaikkia kohtaan, jotka sinua totuudessa avuksi
huutavat, peljattava neuvossa ja viisas ymmarryksessd, voimallinen ja suuri, kuule tdméa rukouksemme
ja kuuntele anomustamme! Valista kasvosi tdman palvelijasi ylitse, joka nyt vihitdan palvelukseesi, ja
tdytd hénet Pyhalla Hengelld ja voimalla, niinkuin taytit marttyyri Stefanuksen, ja katso hénet
arvolliseksi, sitten kun h&n nuhteettomasti ja sinulle mieliksi on suorittanut hanelle uskotun diakonian,
armosta tulemaan korotetuksi ainoan Poikasi kautta, jolle sinun ja Pyhdn Hengen kanssa olkoon
kunnia, voima ja valta iankaikkisesti, amen.” Sormunen 1952, 34-35.

“LAC VI, 18, 1.

12 AC VIII, 18, 2. Stefanos Apostolien teoissa, ks. esim. Apt. 6-7.
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diakonin rukouksessa. Lisdksi diakonin rukouksessa Pyhdn Hengen pyytdmiseen on
valittu vahvempia ja rohkeampia sanoja, silld siind puhutaan “tidyttdmisestd” ja
”voimasta”. Diakonissan rukouksessa pyydetddn vain “antamaan” Pyhd Henki

hanelle.'*®

Diakonin tehtdvanhoitoon annetaan myds ordinaatiorukouksessa monia maéaritelmié.
Hé&nen on hoidettava tehtdvéansd arvokkaasti, kunnollisesti, nuhteettomasti ja
moitteettomasti.”** Diakonissan kohdalla nédkokulmaksi oli valittu selkedmmin
Jumalan kunnian ja kiitoksen osoittaminen. Aiemmin totesimme, ettd diakonille
kohdistetaan muutoinkin tarkempia moraalisia vaatimuksia kuin diakonissoille. Sama

linjaus on nékyvissd myos ordinaatiorukouksissa.

Diakonin tehtdvien méérittelyn jélkeen rukous jatkuu: ”jotta hén olisi korkeamman
asteen arvoinen, Sinun Voideltusi vilitykselld.”** Diakonissan kohdalla ei ollut
lainkaan tdménsuuntaista mainintaa. Nakemykseni mukaan Kkyseesséd on viittaus
seurakunnallisen hierarkian tuonaikaiseen kehitykseen. Miesten osalta siihen kuului
eteneminen hierarkian alemmilta tasoilta ylemmas. On kuitenkin huomattava, ettei
kysessa oleva cursus honorum -periaatteen mukainen ajattelu ole nahtavilla muualla
Apostolisissa konstituutioissa kuin ordinaatioiden kuvauksissa. Kuten todettua,
kirkkojarjestyksen mukaan diakonit toimivat ensisijaisesti piispan, ei presbyteerin,

apuna.*

Diakonin ordinaatiorukous paattyy kolmiyhteisen Jumalan ylistykseen, hyvin

vastaavalla tavalla kuin diakonissan rukous.”’ Ordinaatio-ohjeen tarkastelu

“SAC VIII, 18, 2.

“AC VI, 18, 3.

15 AC VIIL, 18, 3. "peifovog a&100ijvan Badpod, di1ix Tiig peoteiog 100 Xpiotod cov”

146 \arhaiskristillisissa seurakunnissa kirkon virka kasitettiin yhdeksi 300-luvulle saakka. Jokaisella
katsottiin olevan oma osansa, jossa he toimivat kokonaisuuden hyvéksi. Késitys virasta ei siis
varsinaisesti perustunut jarjestykseen vaan kunkin henkilén toimenkuvaan. 300-luvun loppuun
mennessd  kirkon viran rakenteeseen tuli radikaali muutos, joka vaikutti myds kirkon
perusluonteeseen. “Horisontaalisuus” korvautui vertikaalisuudella” ja hierarkialla. Hierarkisen
virkajarjestelman malli tuli Rooman imperiumista. Jarjestelméssé seurakunnan huipulla olivat piispat,
sitten tulivat presbyteerit ja diakonit, mink& jalkeen muita alempiasteisia virkoja. Laodikean konsiilin
(343-381) mukaan niitd olivat alidiakonit, lukijat, laulajat, eksorkistit ja ovenvartijat. Alemmilta
viran tasoilta ylemmaés etenemistd kutsutaan cursus honorum —periaatteeksi. Muutoksen seurauksena
diakonien asema siirtyi piispan avustamisesta presbyteerin alaiseksi palveluksi. Ks.Barnett 1995, 104—
105.

“AC VI, 18, 3.
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osoittaakin, ettd diakonissan ja diakonin ordinaatiot noudattavat pitkalti samaa
rakennetta ja sisaltod. Samat elementit tulevat esille molemmissa, tosin tehtévan

mukaisia korostuksia on havaittavissa.

5.2.2 Alidiakonin ordinaatio

Tutkimuksen analyysin edetessd olen todennut, ettda alidiakoni nédyttdd kuuluvan
diakonissaa selkedmmin kleerokseen. On siis syytd vertailla my0ds hénen
ordinaatiotaan diakonissan ordinaatioon. Kiinnitdn huomiota perusteisiin, jotka

ratkaisevat diakonissan ja alidiakonin rinnakkaisuuteen liittyvéan epaselvyyden.

Apostolisten  konstituutioiden maardys alidiakonin  ordinaatiosta kuvataan
diakonissan ordinaation jalkeen.'*® Se annetaan apostoli Tuomaan nimessa.'*® Toisin
kuin diakonin kohdalla, alidiakonin tehtévilla ja Tuomaalla en néde olevan suoraa
yhteyttd. Alidiakonin ohjeissa ei luetella muita ordinaatiossa lasna olevia henkildité,
mik& on ensimmadinen poikkeus diakonin ja diakonissan ordinaatioihin verrattuna.

Myds taman ordinaation toimittaa piispa.*>

Kaétten paalle paneminen ohjeistetaan samalla tavalla kuin diakonissan ordinaatiossa:
”Alidiakonia ordinoidessasi, piispa, aseta kddet hinen pailleen”. Diakonin
ordinaatiosta poiketen alidiakonin kohdalla yeipotoviar -kdsite mainitaan

ordinaatiorukouksessa jopa kaksi kertaa.**

Alidiakonin ordinaatiorukous muistuttaa pitkélti diakonissan rukousta. Myos se alkaa
kuvaten Jumalaa luomisty6hon liittyen. Ordinoitavalle alidiakonille annettu esikuva
on myos samankaltainen kuin diakonissan ordinaatiorukouksen Vanhan testamentin

naiset, silld hanen kohdallaan viitataan pyhékkoteltan valvojiin ja pyhien astioitten

148 Alidiakonin ordinaatio on kuvattu luvussa AC VIII, 21.

¥ AC VIII, 21, 1. Filippuksen tavoin Tuomas mainitaan Matteuksen, Markuksen ja Luukkaan
evankeliumeissa vain nimeltd, mutta Johanneksen evankeliumissa hanelld on térked rooli. Sen mukaan
Tuomas epéili ensin Jeesuksen ylésnousemusta (Joh. 20:25). Mydhemmin Jeesuksen ilmestyttyé
hanelle (Joh. 20: 26-30), Tuomas kuitenkin uskoi.

BOAC VI, 21, 1-2.

BLAC VIII, 21, 2-4." Y nodiGkovoy yeipotovdv, & émickomne, EmORoelS &n’ adtov Tog Yeipac”
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vartijoihin. Esikuva heijastelee siis, samoin kuin diakonissan ordinaatiossa, suorasti

alidiakonin tehtavia jumalanpalveluksessa.

Alidiakonin rukouksen yhtéléisyys diakonissan ordinaatiorukoukseen verrattuna
jatkuu. Alidiakonin epikleesissd Jumalaa pyydetddn “antamaan” hianelle Pyhd Henki,
samoin kuin diakonissan ordinaatiossa. Sitd Vvastoin ordinaatiorukouksessa
alidiakonin elamé&a ei tarkemmin maéritelld. Hénelle ei anneta samansuuntaisia
hyveita kuin diakonilla. Hanen on vain tehtdva Jumalan tahdon mukaan. Hénen

153 Vertailun

tehtdvaansa ei kuvata Jumalan kiittdamisend kuten diakonissan tehtévaa.
lopuksi totean diakonin ja alidiakonin rukousten loppuylistysten ja rukousten
paatosten olevan miltei samanlaiset. Diakonissan ordinaatirukoukseenkaan verrattuna

niissa ei ole merkittavaa eroa.

Johtopaatoksend totean, ettei alidiakonin ordinaation analyysistd kaynyt ilmi
merkittdvid eroja diakonissan ordinaatioon verrattuna. Molemmat ordinaatiot
toteuttaa piispa, niissa mainitaan katten paalle paneminen ja rukoukset noudattavat
kulultaan ja sisalloltaan pitkélti samanlaisia. Koska alidiakonin ordinaatio on nyt

saatu tuloksellisesti kasiteltyd, vertailun kohde on siirrettavissa lukijan ordinaatioon.

5.2.3 Lukijan ordinaatio

Alidiakonin tavoin lukijan on todettu diakonissaa selkedmmin kuuluvan kleerokseen
Apostolisissa konstituutioissa. Siispd on perusteltua ottaa tarkastelun osaksi myos
hanelle annetut ordinaatio-ohjeet. Pohdinkin, ovatko ne yhtaldiset vai erilaiset edelld

kuvattuihin keskenddn hyvin samankaltaisiin ordinaatioihin verrattuna.

Apostolisissa konstituutioissa lukijan ordinaatio on kuvattu alidiakonin ordinaation
jalkeen.™® Myos hanen kohdallaan kirkkojarjestys mainitsee eksplisiittisesti, etta
lukija on ordinoitava. Ordinaation maaradjanad pidetddn Matteusta, jota on kutsuttu

BZAC VI, 21, 3.
3AC VI, 21, 4.
54 ukijan ordinaatio on kuvattu luvussa AC VIII, 22.
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my®ds Leeviksi ja joka oli veronkantaja.™> Matteuksen ja lukijan toiminnan valille ei
piirry selkedd yhteyttd toisin kuin esimerkiksi diakonin ja hdnen ordinaationsa
madradjan kohdalla. Vastaavasti kuin alidiakonin ja toisin kuin diakonissan

ordinaatiossa, ordinoitavan ja ordinoijan lisdksi muita l&sna olevia ei mainita.

Aiemmin tarkastelluista ordinaatioista poiketen lukijan ordinaatiossa ei
eksplisiittisesti todeta, ettd ordinoijan on oltava piispa.  Voidaan kuitenkin
todistetusti olettaa piispan ordinoivan myos lukijan. Toisaalla Apostolisissa
konstituutioissa naet maarataan, ettd diakonien, diakonissojen, lukijoiden ja laulajien

ordinoiminen kuuluu yksinomaan piispalle:

Me emme salli presbyteerien vihkida diakonia, diakonissaa, lukijaa, laulajaa,
ovenvartijaa vaan yksin piispojen. Tama on kirkon jérjestys ja sopimus.™®

Lukijan ordinaatiossaan korostetaan erityisella tavalla katten paélle panemisen
merkitysta ordinaation osana. Siind mainitaan eksplisiittisesti seka késitteet
ordinaatio ettd kéatten paélle paneminen. Ohjeissa ndet méaaratdan: Vihi lukija

asettaen kadet hdnen péiéilleen.”157

15 AC VIII, 22, 1. Matteus on yksi kahdestatoista apostolista. Ks. Matt. 9:9, Matt. 10:3, Mark. 3:18,
Luuk. 6:15, Apt. 1:13.

B8 AC I, 11, 3. Ovk émrpémopev 88 mpeoPuTéPolC YEIPOTOVEV drokdvovs fi dokovicoag
avayvaotog 1 vanpétag | @dovg §| muAwpohS, GAAL UOVOLG TOlG €MOKOmOlg * avdtn yap TAElg
gkiinolaotikn Kol appovio. AC:ssa ei kuitenkaan anneta tarkempia ohjeita ovenvartijan ordinaatiosta.
— Madiganin ja Osiekin mukaan t&ssé kohtaa AC:ssa diakonissasta kaytetddn ensimmaistd kertaa
sanaa “diakonissa” erityisend naisdiakonia kuvaavana késitteend. Heiddn mukaansa timi
tekstikatkelma on yksi selkeimmista osoituksista, ettd naisdiakonit ordinoitiin kleeroksen jasenyyteen.
Madigan & Osiek 2005, 111.

BTAC VI, 22, 1-2. "Avayvdotyy mpoxeipioon émbeic avtd tv xeipa”. Bradshaw’n mukaan
yewotovia-kasitteen esiintyminen ordinaatio-ohjeiden alussa diakonien ja alidiakonien ordinaatioissa
ja sen esiintyméattomyys lukijan ja diakonissan ordinaatioissa viittaa hienoiseen eroon naiden asemien
valilla: ”diakoni ordinoidaan julkisesti; diakonissa asetetaan julkisesti; alidiakoni ordinoidaan, mutta
ei julkisesti; lukija asetetaan, mutta ei julkisesti.”. Siten hén toteaa, ettei jaottelu maallikoihin ja
kleerokseen ei ole tarkkarajainen. T&std seuraa, ettei varhaiskirkollisia tehtdvid voi luokitella
pelkistden ne yksinkertaiseen jaotteluun kleerokseen ja maallikoihin. Ks. Bradshaw 1990, 84.
Pdinvastoin kuin Bradshaw, totesin, ettd lukijan kohdalla ordinaatio-kasite esiintyy jo ohjeiden alussa.
Lis&ksi aiemmin on osoitettu, ettd AC:ssa piirtyy selkeé rajaus maallikoiden ja kleeroksen vélille.
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Lukijan ordinaatiorukous alkaa Jumalan armoa ja luomisty6ta ylistden, mit4 seuraa
epikleesi. Lukijalle pyydetddn “profectallista Henked”.'*® Epikleesin tarkastelu
vahvistaa esiin piirtyvan selkean sukupuolittuneen eron ordinaatiorukousten vélilla.
Diakonissan yhteydessd Pyh&& Henked pyydettiin puhdistamaan ordinoitava.
Diakonin, alidiakonin ja lukijan ordinaatirukouksessa tatd ei pyydetd. Heidéan
katsotaan siis olevan jo valmiiksi riittdvén “puhtaita” hoitamaan heille asetettua

tehtavaa.

Rukouksessa lukijan tehtdvéksi mainitaan pyhien Kirjoitusten lukeminen Esran
antaman esikuvan mukaisesti.”® Lukijan tehtdvien ja Esran valinen yhteys onkin
ilmeinen. Esran kerrotaan tunteneen tarkoin Mooseksen lain.*®® Jumalaa pyydetaén
opettamaan ordinoitavaa niin kuin Han opetti Esraa. Kuten edellad totesin, lukijan

tehtdvana jumalanpalveluksissa oli esimerkiksi juuri tooran lukeminen.

Seuraavaksi ordinaatiorukouksessa esitetddn lukijan tehtdvien hoitoon kohdistuva
vaatimus. Lukijan on suoritettava hénelle uskotut tehtdvat virheettomaésti. Tamén
jalkeen lukijan kohdalla on, vastaavasti kuin diakonin rukouksessa, viittaus cursus
honorum -kaytantoon. Ordinaatiorukous ndet jatkuu: “jotta hdn osoittautuisi
korkeamman aseman arvoiseksi Kristuksen kautta”.*®* Lukijan ordinaatiorukouksen
loppuylistys ja rukouksen paatds ei juuri eroa edella esille tulleista diakonissan,

diakonin tai alidiakonin ordinaatioiden paatoksista.

Tarkastelumme osoittaa, ettd lukijan ordinaatiosta tulee esiin paljon yhtaldisyyksia

erityisesti diakonin, mutta myds diakonissan, ordinaatioon verrattuna. Yhtaldisyys

18 <nvedpo mpoenrucov” AC VIII, 22, 3. Robinsonin mukaan diakonissalla mutta ei “alemmilla

kleerokseen kuuluvilla” ole ordinaatiossa erityistd rukousta. Taméd on Robinsonin mukaan yksi
perustelu sille, ettd diakonissa kuului kleerokseen. Hanen nékemyksensa on kuitenkin virheellinen:
AC:ssa rukous on jokaisessa ordinaatiossa. Ks. Robinson 2008, 69. — Martimortin mukaan AT:ssa ei
mainita alidiakonien, lukijoiden ja diakonissojen kohdalla epikleesia toisin kuin AC:ssa. Martimort
1986, 69-70. Nakemykseni mukaan kyseessa on epikleesi, silla Jumalaa pyydetdén antamaan Pyha
Henki ordinoitavalle.
B9AC VI, 22, 4.
160 Esra on VT:ssa esiintyva pappi ja lainopettaja, josta kirjoitetaan Esran ja Nehemian kirjoissa. Ks.
esim. Esra 7:6.
181 AC VIII, 22, 3-4. 8E10v avadeydijvan peilovog Bubpod S Xpiotod”.
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voi siten olla osoitus kaikkien tarkasteltujen henkildiden korkeasta asemasta

seurakunnassa ja siten kleeroksen jasenyydestd.'®

5.2.4 Ordinaatiokiellot

Apostolisten  konstituutioiden kahdeksannessa kirjassa, edelld tarkasteltujen
ordinaatioiden jélkeen, kielletddn eksplisiittisesti ordinoimasta tiettyja seurakunnan
jasenid. Ensinnékin se torjuu neitsyen ordinoimisen. Ordinoiminen kielletdén, koska
siitd ei ole “Kristuksen antamaa kaskyd”. Emme kuitenkaan havainneet, ecttd
Kristuksen antamaan kaskyyn olisi vedottu heidan kohdalla, joille ordinaatio
maarataan. Siten nayttaisi, ettd Kkirkkojarjestyksen kuvaama Kristuksen antama
késky” ei viittaa niinkddn ordinoimiseen vaan aiemmin késittelemadamme lupaukseen
neitsyydestd. My®0s siitd sanottiin, ettei ole saatu kaskyd. Ordinaatiokiellon jalkeen

vield erityisesti painotetaan neitsyyden merkitysta hurskauden harjoittamisena.

Al vihi neitsytta, koska meilla ei ole Herran kaskya. Se olkoon palkinto, ei avioliiton
vihaamisesta vaan hurskauden harjoittamisesta.'®®

Apostoliset konstituutiot torjuu my6s leskien ordinoimisen. Samalla se kuitenkin
ottaa esille, ettd leski voi tulla asetetuksi leskikuntaan, jos han on elanyt tarpeeksi

hyvin.

Ala vihi leskea, mutta jos miehen menettimisestd on kauan ja han on elinyt
harkitsevasti ja moitteettomasti ja opetellut parasta soveltuvuutta, niin kuin mita
kunniallisimmat naiset Judit ja Hanna, asetettakoon hanet leskikuntaan.*®*

162 Havaitulle rinnasteisuudelle on esitetty myos toisenlainen selitys. Bradshaw toteaa lukijan ja
alidiakonin tehtdvia tarkastellessaan, ettd niihin asettamista ympdrdivat suuret seremoniat eivét
valttdmatta viittaa tehtavien todelliseen merkitykseen yhteisdssa. Lisdksi hdnen mukaansa seremoniat
ovat taipuvaisia kasvamaan monimuotoisemmiksi samalla kun tehtdvén todellinen merkitys véhenee.
Alidiakonien ja lukijan ordinaatioiden osalta Bradshaw’lla ei tosin ole ndkemystd puoltavaa eikd
kieltdvaad argumenttia. Siten han paatyy tulkitsemaan, ettd kyse on AC:n laatijatahon halusta
muodostaa tietynlainen symmetria kaikkien tehtévien valilla. Muihin tehtéviin liittyvét seremoniat on
haluttu tuoda yhtendisemmiksi piispan, presbyteerin ja diakonin seremonioiden kanssa. Ks. Bradshaw
1990, 94.

163 . 3 ~ . N . - , s \
AC VIII, 24, 2. TTapBévog o yepotoveital, Emtayny yop Kvpiov odk Eyopev - yvdung yap €0t 10

gnablov, oK €mi StafoArf] Tod yhpov, AN’ €mi oxoAf] Tiig evoePeiog.

164 , 5 ~ 3 s s \ 5 ~ 2 7 3\ o 1 7
AC VIII, 25, 2. Xnpa. oV yeipotoveitat, GAL" &l pév €k ToALoD AméParev TOV Gvopa Kol cOEPOVOS

Kol aKatayvootog Enoev kal 1@V oikeiov dpiota EnepeAndn, og Tovdid kol Avva ol cepvotatal,

KaTaTacGE00® €1G TO YMNPKOV.
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Neitsyiden ja leskien lisaksi Apostoliset konstituutiot kieltdd ordinoimasta rippi-isia
ja eksorkisteja. Onkin tarkasteltava, miksi maardysten mukaan toiset henkil6t
ordinoidaan ja toiset ei. Monen ryhman, tunnustajien, neitsyiden ja eksorkistien,
ordinaation torjumisen kohdalla kirkkojarjestys toteaa, ettd ndihin ryhmiin kuuluvat
ovat vapaaehtoisesti alkaneet hoitaa tehtaviadn. Ryhmaan kuuluminen on siis heidan

itse tekemansa valinta.

5.3 Ordinaatio kleeroksen tuntomerkkina

Olen nyt tarkastellut Apostolisten konstituutioiden ordinaatioille antamia ohjeita.
Lopuksi otin esille myds sen esittdmét kiellot ordinoimista koskien. On
johtopédatosten aika. Mitd tarkastelusta voidaan ajatella diakonissan kleerokseen

kuulumisesta?

Apostolisissa konstituutioissa raja ordinoimisen ja ordinoimatta jattdmisen valilla on
selked. Kirkkojarjestys antaa selkedn ohjeen piispan, presbyteerin, diakonin,
diakonissan, alidiakonin ja lukijan ordinoimiseksi.*® Muiden kohdalla eksplisiittisesti
sanotaan, ettei heitd ordinoida. Ndkemykseni mukaan raja henkil6iden ordinoimisen
ja ordinoimatta jattdmisen valilla heijastelee kirkkojarjestyksen jakoa kleerokseen ja
maallikoihin. My6s Apostoliset konstituutiot itse vahvistaa tdman nakemyksen. Sen
kolmannessa kirjassa ndet todetaan, etteivat maallikot saa esimerkiksi uhrata, kastaa
tai siunata. Heille puolestaan, ”joiden pé&élle piispa on pannut katensa”, on annettu

sellainen arvo.'®’

% AC VI, 23, 2; AC VIII, 24, 2; AC VIII, 26, 2.

1% pjispan ordinaatio kuvataan luvussa AC VIII, 5.

7 AC 11, 10, 1-2. AW\’ obte Adikoic émtpémopev moOlElv Tt ThOV iepatcdv Epyav, olov Busiav f
Bartiopo §| xewpobeciov 1 edhoylav puikpav §| peydAnv... Awd yop tiic €mbicemg @V yepdv T0D
€mokomov didotan 1 towovtn G&io. ” didoton 1 towdtn a&io ” olisi mahdollista kddntdd my6s “on
asetettu sellaiseen virkaan”, mutta ilmaisu olisi tdssd yhteydessd mahdollisesti anakronistinen. — On
tosin huomattava, ettd jakeessa AC VIII, 28, 6 diakonissaa kielletddn siunaamasta. Ludlowin mukaan
diakonissa ordinoidaankin hoitamaan eri tehtivid kuin muut ordinoitavat: ”Diakonissaa ei ordinoida
saarnaamaan ja siunaamaan niin kuin muut ordinoitiin saarnaamaan ja siunaamaan”. Ludlow 1865,
18. Ludlow jattad kertomatta ndkemyksensd, mit4 varten diakonissat ordinoitiin. Lisdksi hén ei ota
huomioon, ettd AC:ssa kaikille ordinoitaville maarataan omia erityisia tehtavia.
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Diakonin, alidiakonin, lukijan ja diakonissan ordinaatioiden vélisessa vertailussa
havaittiin selked yhtalaisyys ordinaation kulun ja sisallon suhteen. Diakonissan
ordinaatiorukouksen sisallostd k&vi ilmi muista poikkeavia korostuksia, mutta
ordinaation ydinkohdiksi tulkittavissa vaiheissa ei havaittu merkittavia eroja.
Kyseisiksi ydinkohdiksi katson maarayksen piispasta ordinaation toimittajana, katten
paélle panemisen ja ordinaatiorukouksen rakenteen. Siten ordinaatioiden suuri
samankaltaisuus osoittaa rinnasteisuuden ordinoitavien seurakunnallisten asemien
valilla. Tasta seuraten diakonissan kleeroksen jasenyys saa vahvistusta myds
ordinaatioiden tarkastelun ndkdkulmasta. Voidaankin todeta, ett4 kaikki ordinoitavat,

diakonissa mukaan lukien, kuuluvat kleerokseen.
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6 LOPUKSI: NAISDIAKONIEN SUHDE KLEEROKSEEN APOSTOLISISSA
KONSTITUUTIOISSA

Pro gradu -tutkielmassani pyrin selvittdmadn systemaattisen analyysin avulla
naisdiakonin aseman seurakunnassa Apostoliset konstituutiot -kirkkojarjestyksessa.
Ennen varsinaista analyysia tarkastelin kahta kasiteparia, joiden totesin olevan
ongelmallisia  varhaiskristillisten naisdiakonien  tutkimuksessa. Pohdin
yepotovio—yelpobecsio. ja major orders—minor orders -jaotteluihin  liittyvaa
problematiikkaa. Paadyin ndkemykseen, jonka mukaan kasitteitd ei voi luotettavasti
kayttdd Apostolisia konstituutioita tutkittaessa, koska ne vaikuttavat anakronistisilta.
Siispa totesin, ettd ndiden erottelujen sijaan tutkielmassani on perusteltua kéyttaa
apuna kleeros-kasitettd. Se on ollut varmasti k&ytdssd kontekstissa, jossa Apostoliset

konstituutiot on laadittu.

Nain perustellen kiinnitin huomioni kirkkojarjestyksen naisdiakonin, eli diakonissan,
ja kleeros-késitteen véliseen yhteyteen. Tarkastelun yhteydessa kavi kuitenkin ilmi
diakonissan ja kleeroksen vélisen yhteyden maérittelyn ongelmallisuus. Kleeros-
kasitteen kayttd Apostolisissa konstituutioissa on epaselvaa varsinkin diakonissoja
koskevien mainintojen osalta. Diakonissan ja kleeroksen valistd yhteyttd olikin
tutkittava useista eri ndkokulmista.

Analyysini aluksi lahestyin diakonissan ja kleeroksen vélistd suhdetta kiinnittden
huomioni kleeroksen asemaan seurakunnassa. Totesin, ettd raja kleeroksen ja
maallikoiden valilla on Apostolisissa konstituutioissa tarkka. Vaikka jaikin
epaselvéksi, voidaanko diakonissaa pitaa kleeroksen jasenend, hénelld nayttaa olevan
tietty erityinen paikkansa seurakunnassa. Nakemys diakonissan erityisesta asemasta
sai vahvistusta kleeroksen elantoa ja naimisiinmenoa koskevien ohjeiden tarkastelun

kautta.

Selvitettydni tarkemmin Apostolisten konstituutioiden kuvaamien naisten asemaa
seurakunnassa totesin, ettd diakonissan asema on korkein. Apostoliset konstituutiot
asettaa hanet jopa leskien ylapuolelle varhaisemmista kirkkojarjestyksista poiketen.

Taman vuoksi diakonissan kleerokseen kuulumista ei ole suljettava pois, vaikka
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Apostoliset konstituutiot muutoin kuvaakin naiset alisteiseen asemaan miehiin

nahden.

Samalla tuli esille, millaisena henkilona diakonissaa Apostolisissa konstituutioissa
pidetédan. Diakonissan on kirkkojarjestyksen maaradyksen mukaan oltava neitsyt tai
leski. Siten naimattomuus on diakonissaksi péaasyn edellytys. Diakonissalta
edellytetddn myds monin tavoin hyveellista ja kurinalaista elaméaé, olipa hén sitten

elaméntilanteeltaan neitsyt tai leski.

Seuraavaksi siirryin tarkastelemaan kleerosta siséltd péin, sen rakennetta. Tarkastelin
ensinnakin maaritelmid, jotka tulevat Apostolisissa konstituutioissa esille kleeroksen
jasenistda koskevissa luetteloissa seka erityisesti jumalanpalveluksen yhteydessa.
Tastd nakokulmasta katsottuna diakonissan kleeroksen jésenyys alkoi nayttaa
todennakdiseltd. Kirkkojarjestyksessa diakonissoille osoitetaan eksplisiittisesti tietty
tehtdva jumalanpalveluksessa ja hén osallistuu kleerokseen kuuluvien tavoin
rakkauden aterialle. Liséksi tarkastellessa kleeroksen jasenid koskevia luetteloita

voidaan perustellusti tulkita, ettd diakonissa sisaltyy niihin.

Perustelut eivét kuitenkaan vield riittdneet. Diakonissan seurakunnallista asemaa
selvittdessa en voinut olla vertaamatta hantd miespuoliseen diakoniiin, koska
diakonia pidetddn Apostolisissa konstituutioissa itsestddn selvasti kleeroksen
jasenend. Tarkastellessani diakonille ja diakonissalle osoitettuja vaatimuksia ja
heidan toimenkuviaan totesin niiden olevan pitkélti yhtélaiset. Diakonin tehtavét
eroavat diakonissan tehtdvistd ainoastaan kahdelta osalta: Diakonilla, kuten kaikilla
miehilld, mutta ei kenelldkd&n naisella, on lupa opettaa. Lisaksi hénelld on
velvollisuus seurakunnan jarjestystéd yllapitaviin toimenpiteisiin. Paadyin toteamaan,
ettd naihin seikkoihin peilaten olisi ristiriitaista, jos diakonia pidettdisiin kleeroksen
jasenend, mutta diakonissaa ei. Siten osoittamani diakonin ja diakonissan

rinnasteisuus viittaa vahvasti myods diakonissan olevan kleeroksen jasen.

Analyysin lopuksi tarkastelin Apostolisten konstituutioiden kuvaamia ordinaatioita.
Ensin k&vin l&pi diakonissan ordinaatio-ohjeet vaihe vaiheelta. Totesin ordinaation
olevan luonteeltaan “tdydellinen” ja sivusin siten toisessa luvussa kéytyé tutkijoiden

keskustelua diakonissan tehtdvadn asettamisen luonteesta. Taman jalkeen vertasin
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diakonissan ordinaatiota kolmiséikeisen viran kolmannen séikeen ordinaatioihin.
Diakoneja, alidiakoneja ja lukijoita voidaan heidan tehtéviensd nakdkulmasta pitaa
diakonissoja lahimpéand. Miltd heiddn asemansa seurakunnassa nayttavat
ordinaatioiden tarkastelun valossa? Vertailu osoitti, ettd eri ordinaatioiden valinen
kulun ja sisallon yhtaldisyys on vahva. Diakonissan ordinaatiorukouksen sisallosta
kavi ilmi muista poikkeavia korostuksia, mutta ordinaation ydinkohdiksi tulkittavissa
vaiheissa ei todettu merkittavid eroja. Siten ordinaatioiden suuri samankaltaisuus
vahvisti rinnasteisuuden ordinoitavien ryhmien seurakunnallisten asemien valilla ja
diakonissan paikka kleeroksen jésenend vahvistui entisestddn. Lopuksi tutkin myos
kirkkojarjestyksen madradmia ordinaatiokieltoja leskid ja neitsyitd koskien.
Kielloista ei kuitenkaan paljastunut mitadn, mika olisi osoittanut, ettei diakonissa voi
kuulua Kkleerokseen. Paadyinkin toteamaan, ettd ordinaatio on kleerokseen

kuulumisen merkki — siten myds diakonissa on kleeroksen jasen.

Toisaalta otin esille, ettei diakonissan ordinaatiosta voi olla huomaamatta tietynlaista
epavarmuutta diakonissan aseman suhteen. Apostolisten konstituutioiden ordinaatio-
ohjeista voidaan siten havaita pyrkimys diakonissan aseman oikeuttamiseen.
Diakonissa on kleeroksen ainoa naisjasen. Siten hén ndyttdd nousevan seurakunnan
orastavassa hierarkiassa joitakin sen miesryhmi& arvostetumpaan asemaan.
Aikaisemminkin seurakunnassa oli kylla ollut korkeasti arvostettuja naisia kuten
leskia. Silti diakonissan kleerokseen kuuluminen nayttdd olevan vastoin yleista

kéasitystd, jonka mukaan nainen on miehen alamainen.

Epavarmuudesta huolimatta diakonissalla on oma tarpeellinen ja tunnettu paikkansa
seurakunnassa: kirkkojérjestys osoittaa diakonissalle selkeasti vain hénelle kuuluvat
tehtdvat seurakunnassa. Hanta tarvitaan péaasiallisesti naisten kanssa toimimiseen.
Hén ei tyoskennellessadn nédytd juurikaan olevan tekemisisséa seurakunnan
maallikkomiesten kanssa. Siten rajaus mahdollistaa diakonissalle kuuluvan osan

kleeroksen jasenistossa.

Avoimeksi jaa kuitenkin kysymys, miten diakonissan asema kleeroksen sisalla
maarittyy. Apostolisista konstituutioista kay kylla ilmi, ettd diakonissa on kleeroksen

hierarkiassa piispan, presbyteerin ja diakonin alapuolella. Epaselvéksi kuitenkin jaa,
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miten han sijoittuu kleeroksen muiden jasenten, kuten alidiakonin ja lukijan, suhteen.
Tassd yhteydesséd on tosin muistettava, ettd kirkkojarjestyksen laatimisen aikaan
seurakunta oli vasta kehittyméssd hierarkkiseen suuntaan. Taman analyysin
perusteella ei voi sanoa, kuinka hierarkkisesti jarjestaytynyt kleeros Apostolisissa

konstituutioissa on.

Tutkimustehtévani aihepiiriin liittyvéaa tutkimusta olisi siis syyté jatkaa. Diakonissan
seurakunnallisen ~ aseman  tarkemmaksi maéarittelemiseksi  Apostolisissa
konstituutioissa olisi perehdyttdva kleeroksen sisdiseen rakenteeseen ja selvitettava
sen jasenten véliset suhteet ja mahdollinen hierarkia. Lisdksi tutkimustehtévani
kaltaista kleeros-késitteen siséltod ja diakonissan asemaa kasittelevaa tutkimusta olisi
mahdollista laajentaa muihin varhaiskristillisiin kirkkojarjestyksiin. Talldin olisi
hedelmallista tarkastella kutakin kirkkojarjestystd yksinddn sekd tutkia kasitteiden
kehittymistd vanhoja kirkkojérjestyksia muokattaessa uudelleen muuttuneen
kirkollisen tilanteen my6td. Pohdinnan kohteiksi olisi talloin otettava diakonissan
aseman madrittely esimerkiksi Didascalia Apostolorumissa. Mielenkiintoista olisi
myos selvittddd, miten asema muuttuu, kun Didascaliasta siirrytddn vaikkapa

Apostolisiin konstituutioihin.

Nékemykseni mukaan tutkielmani omalta osaltaan osoittaa, ettd varhaiskristillisten
kirkkojarjestysten tutkiminen on yhd, yli 1500 vuotta niiden syntyman jalkeen,
tarpeellista. Aihetta ei ole loppuun kasitelty. Erityisesti Collinsin paradigma avaa
uusia ulottuvuuksia myo6s varhaiskirkollisten  kirkkojarjestysten  diakonian
tutkimukseen. Talla hetkelld niitda koskeva tietdimys ndyttdd huomattavan
pinnalliselta, ainakin Suomessa, kuten tutkielman alussa tarkastelemani evankelis-
luterilaisen  kirkon diakonaattikeskustelu osoitti. Nykyndkemyksen mukaan
varhaiskristilliset tekstit eivdt edusta esikuvallista ekklesiologista ideaalia. Tasta
huolimatta niihin perehtyminen tuottaa, paitsi ennennédkemé&tontd innostusta niita
tutkivan elaméan, myos ainutlaatuista aineistoa 2000-luvun teologiseen tutkimukseen

ja sithen pohjautuviin k&ytannon ratkaisuihin.
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