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1 Johdanto  

1.1 Tutkimuksen lähtökohdat    

 

Minua on aina kiehtonut sana körtti: ”Körtti maistuu pastillilta, körtti veisaa sydä-

mestä. Körtti on jakaus keskellä päätä ja takinhelman lieve, se mustavalkoisen suo-

mifilmin karikatyyri tummanpuhuvasta, lähes surkuhupaisuuteen asti ahdistuneesta 

ja maailmaan kielteisesti suhtautuvasta talonpojasta”. Toisaalta nykykörtti voi olla 

vain se joku kesäisillä Herättäjäjuhlilla, jalassaan sandaalit ja olkapäillään rento ote. 

Huumoristaankin körtit on aina tunnettu. Lapsuudestani muistan monet kutkuttavista 

lauserakennelmista kootut sutkaukset, jotka värittivät harrasta ilmapiiriä seuratuvassa 

virsien väliin osutettuna. Eniten minua kuitenkin körtissä kiinnostaa toteamus, jonka 

olen usein kuullut, kun on tullut hengellisyydestä puhe ”Minut on körtiksi rakastet-

tu.” Tämä herännäisyyteen liittyvä toteamus, körtiksi rakastettu, johdatteli minut 

kysymään, että eikö siellä, missä on rakkautta, ole oltava myös armoa - ja toisinpäin? 

 

Körtti ja körttiläisyys ovat tuttavallisia, monesti liikkeen sisäisesti käytettyjä käsittei-

tä sille herännäisyydelle, joka on yksi Suomen kirkon sisällä vaikuttavista herätys-

liikkeistä. Herännäisyydestä kertovassa kirjoittelussa ei voi olla törmäämättä lainauk-

siin piispa Olavi Kareksen lausumasta ” Joka haluaa perehtyä herännäisyyden sy-

vimpään viestiin, tutustukoon Siionin virsiin, niissä soivat herännäisyyden sydänää-

net.” Siionin virret kielellisesti uudistanut virsirunoilija Jaakko Haavio on puolestaan 

todennut, että Siionin virsien sydänäänissä, kaiken keskuksena on: ”Kristuksen rak-

kaus köyhää ja avutonta syntistä kohtaan. Kristuksen rakkauden ympyröimän ihmi-

sen ei niiden toistamassa sanomassa tarvitse pelätä edes tuomiota, vaan turvana on 

Jumalan armo ”pyhälle ja pahalle”.
1
 

 

Kotimaa-lehdestä luin Jussi Rytkösen artikkelista Körttien lyhyt historia seuraavan 

lauseen: ”Siionin virsi vyöryy alakuloisena Isonkyrön herättäjäjuhlakentällä heinä-

kuussa vuonna 2012. Tuhatpäisen juhlakansan virteen on tiivistynyt vuosisataista 

talonpoikaista elämänkokemusta, luterilaista hengellisyyttä ja suomalais-ugrilaista 

tappiomielialaa.” 
2
 Rytkösen artikkelin sanat ”alakuloisena” ja ”tappiomieliala” sai-

vat minut pohtimaan jo aiemmin kuulemiani väitteitä siitä, miten virren veisuu 

                                                      
1
 Haavio & Maunumaa 1993,12. 

2
 Kotimaa 22.1.2012, 11. Jussi Rytkönen on Kotimaa – lehden artikkelitoimittaja. www.kotimaa-

yhtiöt.fi 
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yleensäkin tekee apeaksi, sillä sen tarjoama kuva synnistä korostaa uskovaisen anke-

aa osaa maailman kieltäjänä. Pinnallisesti tarkasteltuna kuva veisaajasta saattaa vai-

kuttaa apealta, mutta todellisuudessa Siionin virsien ero stereotyyppisesti käsitettä-

vään uskonnolliseen moralismiin näyttäisi kuitenkin olevan päinvastainen. Synnin 

synkeydestä kertovien, yksinkertaistettujen tai mustavalkoisten viholliskuvien sijaan, 

Siionin virsien sanoituksiin ja syntytaustoihin perehtyvän on mahdollista huomata, 

miten ihmisen eksistentiaalisia kysymyksiä lähestytään siten, että niissä ihminen saa 

olla ja on, yhtä aikaa sekä hurskas että syntinen.  Virsi ei siten ole synkkää yksinpu-

helua synnin turmiosta, vaan esittää elämään vaikuttavia valon ja varjon paikkoja. 

 

Kirkon tutkimuskeskus aloitti vuonna 2010 hankkeen virsien ja hengellisten laulujen 

tutkimiseksi. Sen tiimoilta sain itsekin olla mukana keväällä 2012 Vaivion kurssikes-

kukseen järjestetyssä monitieteellisessä tutkimusohjelmassa. Minua hankkeen esille 

nostamista aiheista on erityisesti kiinnostanut käytännöllisen teologian sovellutus 

siitä, kuinka mahdollistaa sielunhoidollisuus virren olemuksellisen sisällön kautta.
3
 

Virsissä ilmentyvä kristillinen traditio ja sielunhoidollisen, pastoraaliteologisen
4
  

ymmärryksen liittäminen toisiaan tukeviksi pyrkimyksiksi, mahdollistaa mielestäni 

sen teologisen pyrkimykseen sisältyvän teorian ja käytännön välisen yhteyden, min-

kä voi kokea uskoa rikastuttavaksi vuoropuheluksi.
5
  

 

Virsiin voi nähdä tiivistetyn kristillisen lyriikan vuosisataista hengellistä perintöä. 

Niiden sanat ja sävelmät herättävät ihmisissä usein voimakkaita tunteita ja ne sisältä-

vät elämän taitekohtiin, iloon ja suruun liittyviä muistoja. Siksi ajattelen, että virsissä 

on kaikki ne edellytykset, joilla tavoittaa ihmisen hengellisyyttä, mutta toisaalta 

myös luoda sitä. Tästä kertonee osaltaan myös viime vuosina suosituksi tulleet virsi-

en uudet, ajanmukaiset sovitukset, myös populäärimusiikkia tuottaneiden artistien 

keskuudessa.  

 

                                                      
3
 Kirkon tutkimuskeskuksen hymnologinen tutkimusprojekti vuosina 2010 – 2014, pyrkii akateemisen 

tutkimuksen periaatteiden mukaisesti tuottamaan korkeatasoista, avoimesti ja kriittisesti tehtyä tiedettä 

yhteistyöverkostossa.  Ehdotus virsitutkimushankkeelle on tullut Suomen evankelis-luterilaisen kirkon 

Kirkkohallitukselta sen Jumalanpalveluselämä ja musiikkitoiminta – yksiköltä. Hankkeen johtajana 

toimii dosentti Tapani Innanen ja Itä- Suomen yliopiston käytännöllisen teologian osastolta hankkee-

seen on osallistunut käytännöllisen teologian professori Paavo Kettunen. sakas-

ti.evl.fi/sakasti.nsf/sp?=open&cid=Content3C6AFB 
4
 Itä-Suomen yliopiston painopistealueita käytännöllisen teologian laitoksella ovat pastoraaliteologia 

ja pastoraalipsykologia. http://www.evl.fi/kkh/kt/uutiset/tou2002/kettun2.htm 
5
 Scharfenberg 2000, 11. 
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Tutkielmani alkuvaiheessa pohdin virren historian ja nykyisen ilmiasun vertailun 

kautta löytyvän tiettyjä seikkoja, jonkinlaista yhteistä nimittäjää tai reunaehtoa, joka 

ilmentää sen kristillisen tradition ydintä. Etsin virren kielikuvista jotakin sellaista, 

mikä edelleen koettaisiin puhuttelevana ja toimivana modernissa ajassamme. Mieles-

täni armoa välittävä virsi on sellainen. Virren armoa ilmaisevat käsitteet voisivat 

siksi myös palvella ihmisen psyykeä hengellisesti ja sielunhoidollisesti. Tätä ajatte-

len voitavan tarkastella ihmisen mielessä vaikuttavana tapahtumana psykologian 

käsitteistön kautta.  Tutkimuskohteeni liittyy herännäisyyden, usein körttiläisyydeksi 

kutsutun perinteisen herätysliikkeen Siionin virret -kokoelmaan. Herännäisyys on 

nimenomaan uskonnollinen liike ja se halutaan tässä tutkielmassa asettaa keskiöön 

siten, että armo virren kielikuvissa ilmentää herännäisyyden vaikuttajien ajattelun 

kautta tiettyä hengellisyyttä. Siksi tutkimuskysymys armosta pastoraalipsykologisena 

käsitteenä asetetaan rinnakkaisena herännäisyyden kontekstiin siinä, miten armo sen 

tulkinnoissa merkitsee.  

 

 

 

1.2 Tutkimustehtävä ja keskeiset käsitteet 

 

Tässä pro gradu -tutkielmassa painopisteenä on tarkastella armon ilmenemistä nykyi-

sen Wilhelmi Malmivaaran toimittamassa ja Jaakko Haavion kielellisesti uudista-

massa ja laajennetussa Siionin virret -kokoelman ja sen lisävihkon painoksessa vuo-

delta 1992.
6
 Tavoitteena ei ole tutkia syvemmin laulukirjan alkuperää, syntyä tai ra-

kennetta, vaan erityinen huomio painottuu teologisesti ymmärretyn sanan armo ym-

pärille nimenomaan pastoraaliteologisesta näkökulmasta.
7
  

                                                      
6
 Siionin virret kokoelma on 23. painos ja siinä on virsiä 261 virttä sekä lisävihko 53 virttä, jolloin 

yhteensä niitä on 314 virttä.  Siionin virret uudistettiin 1970-luvun alussa ja ne otettiin käyttöön varsi-

naisesti Seinäjoen Herättäjäjuhlilla kesällä 1972. Siionin virsien lisävihko otettiin käyttöön vuonna 

2005. Ylimäki 1982,  
7
 Käsite pastoraali-, ja pastoraalinen juontuvat latinankielisestä sanasta tarkoittaen suomennettuna 

paimenta tai paimentamista. Pastoraaliteologiaan on pietismin myötä tullut tärkeäksi papin henkinen 

kvaliteetti, sekä ihmisten henkilökohtaisen elämäntilanteen huomioon ottaminen.  Pastoraalipsykolo-

gian kehitys sielunhoitoliikkeenä merkitsee sellaista psykoterapeuttista orientoitumista, jolla on teo-

reettis-antropologinen perusta ja kliininen koulutus, sekä tekemällä oppiminen (learning by doing). 

Edellinen on lainausta Kettusen artikkelista Pastoraaliteologia ja pastoraalipsykologia käytännöllisen 

teologian korostuksina. Kettusen kirjoitus on laadittu Karl-Johan Hanssonin juhlakirjaan. Tiedot saa-

tavilla www-muodossa: Z:MONIMUOTOMATERIAALI/Yleinen teologia perusopin-

not/Kevään_05materiaalit/Pastoriaaliteologia ja pastoraalipsykologia käytännöllisen teologian koros-

tuksina, K-J Hanssonin juhlakirja.rtf 
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Käytännöllisen teologian alaan kuuluvalla, Siionin virret -kokoelman luonteen vuok-

si myös hymnologisella tutkimuksella, tarkoitetaan tässä sekä yksittäisten laulujen 

sisällössä esiintyviä armon sanoja, että sitä ilmentäviä käsitteitä sen värssyissä tai 

säkeissä. Lisäksi tutkielmassa on käytetty otteita jonkin verran aiemmasta Siionin 

virret -kokoelmasta (1892) silloin, kun on haluttu tarkastella sellaista kielellistä seik-

kaa, jolla armoa tai jotakin siihen liittyvää ajatuksellista muutosta ilmenee suhteessa 

sanan sisällölliseen tai teologiseen merkitykseen.  

 

Tässä tutkielmassa pyrkimyksenä on tarkastella sellaisia psyykkisiä tekijöitä, jotka 

Siionin virret -virsikirjan sanomassa ilmentävät sitä, millä tavoin virsien lyriikka 

armon teemoissa kuvaa ihmisen tiedostamatonta ja alitajunnasta kumpuavien teemo-

jen hyvä-paha, oikeus-vääryys ja lohdutus-armo näkökulmaa.
8
 Näitä teemoja käsit-

teellään Siionin virret -kokoelman virsisanoituksen peilaamisella sellaiseen pastoraa-

lipsykologiseen
9
 ajatteluun, missä sielunhoidollinen ymmärrys armon olemuksesta 

voidaan liittää tarkasteltavaksi objektisuhdeteoriaksi nimetyn koulukunnan ajattelun 

mukaisesti.
10

 Pastoraalipsykologian käsitteiden ja teorioiden kautta tarkastellaan, 

miten Siionin virsien puhe armosta peilaa ihmisen mielensisäisten kuvien ja Jumalas-

ta esitettyjen uskonnollisten kuvien vuorovaikutuksellista prosessia. Mielensisäisillä 

kuvilla suhteessa Jumalaan, tarkoitetaan tässä työssä sitä TT, psykoanalyytikko Matti 

Hyrckin teoriaa niistä tiedostamattomista ja ihmisessä vaikuttavista mielikuvista, 

jotka elävät ja muuttuvat psyykkisen kehityksen mukaisella tavalla.
11

 Objektisuhde-

                                                      
8
 Ihmisen alitajuista ilmaistaan myös myyttisissä tarinoissa ja saduissa, joissa ilmaistut henkilökuvat 

vastaavat ihmisen psyykkisiä rooleja. Kertomuksissa toistuvat hyvä, hoivaava ja lohduttava (äiti), 

voittoisa sankari (prinssi), sekä pahan ”velho”, jonka lopulliseen voittoon ei tarvitse uskoa. Myyttien 

kautta ihminen voi käsitellä hyvää ja pahaa itsessä, ei tarvitse pelätä eikä luovuttaa, että voisi ”elää 

onnellisena elämänsä loppuun asti”. Lindqvist 1990, 110. Myös uskonnollisissa kertomuksissa voi 

löytää vastaavia rooleja kuvaamassa ihmisen alitajuntaa. Näitä on tutkinut ja selittänyt syväpsykologi-

sesti Eugen Drewermann laajassa tuotannossaan, jossa myyttien kuvakielen vastaavuus selitetään 

ihmisen psyyken ilmentämän tiedostamattoman kautta. Kirjassaan Dein Name ist wie der Geschmack 

des Lebens Luukkaan evankeliumin jumalallinen ilmoitus ja ihmiseksi syntyminen, tarkastellaan 

egyptiläisten ja kreikkalaisten myyttien ja kuninkaallisen, ikivanhan ihmisen tiedostamattoman kai-

puun ”kuvien” kautta sellaiseen ajateltavaan muotoon, jossa yhteys itseen ja tunteisiin mahdollistuu. 

Indem er die uralten Bilder nachträumt, hilft er dem Menschen, ganz er selbst zu sein und die Ent-

fremdung von Denken und Fühlen, von Bewusstem und unbewusstem zu überwinden. Teksti on viitta-

us kirjan sisältöä kuvaavalta kansilehdeltä. Drewermann 1990. 
9
 Pastoraalipsykologia on käytännöllisen teologian osa-alue, joka tutkimuksen ja opetuksen avulla 

pyrkii laajaan ajattelutapaan uskonnollisessa elämässä vaikuttavista psyykkisistä tekijöistä. 

www.joensuu.fi/ajankohtaista/tiedotteet/2003/ss203.html. 
10

 Tässä objektisuhdeteorialla tarkoitetaan sitä ihmisen myötäsyntyistä mielikuvaa itsessä vaikuttavas-

ta toisesta, eli sinästä, jota voidaan tarkastella ihmisen sisäisenä objektina. Ihmisessä tiedostamattomi-

en mielikuvien vaikuttavuus on objektisuhdeteorian mukaisesti olemassa kaikissa tunnesuhteissa. 

Tämä psykoanalyyttinen näkemys pohjautuu TT, psykoanalyytikko Matti Hyrckin luoman suhteessa-

olon perusmielikuvien teorian (SPT) pohjalta.  
11

 Tässä tutkimuksessa käytetään TT, psykoanalyytikko Matti Hyrckin näkökulmaa niistä ihmisen 

tiedostamattomista mielikuvista, jotka voidaan nähdä vaikuttamassa ihmiselämän kaikissa tunnesuh-
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teoriassa nämä ihmisen mielensisäiset kuvat ovat yhteydessä niihin kokemuksiin, 

joita piilotajunta heijastaa suhteessa kokemukseen Jumalasta. Hyrckin kehittämän 

suhteessaolon perusmielikuvien teorian (SPT) kautta pyritään mallintamaan Siionin 

virret -kokoelmassa esitettyä tapaa puhua armosta.  Tarkastelunäkökulmana teoria on 

mielenkiintoinen siksi, että armon kokemiseen tarvitaan tiettyjä elementtejä kohdat-

tuna, sisällytettynä ja lohdutettuna olemisesta,
12

 jolloin mielensisäisten kuvien vaiku-

tus virsisanoituksen ilmentämässä armon olemuksessa on keskeinen. 

 

Virsisanoituksissa ilmenevä armo liitetään tässä tutkielmassa herännäisyyteen sellai-

sena hengellisenä liikkeenä, jota sen piirissä kuvataan käsitteellä alatien kristillisyys. 

Ilmauksella on haluttu painottaa sielunhoidollisuutta ja sitä, että ihminen ei voi luot-

taa omaan vanhurskauteensa, vaan tyytyy odottamaan Jumalan armoa.
13

 Tässä tut-

kielmassa tätä tarkastellaan sellaisten herännäisyydestä nousevien käsitteiden kuten 

nöyryys, kerjäläisyys, taivasikävä, risti ja tie esittämien kielikuvien välityksellä.  

 

Pastoraalipsykologiaan voidaan liittää tärkeänä tarkastelunäkökulmana kohteen ker-

tomuksellisuuden huomioiminen.
14

 Kertomuksellisuus huomioidaan tässä tutkiel-

massa siten, että Siionin virsien sisältöön tutustutaan yksittäisinä uskonnollisina ku-

vaelmina, jotka voivat ilmentää viitteitä armosta. Virret ovat sellaista rukousta ja 

runoutta, joiden kielikuvien kertomuksellisuutta voidaan osaltaan tarkastella myytti-

en ja uskonnollisesti ymmärrettävien symboleiden kautta. Niissä on sisältyneenä vai-

kutteita mystiikan tavasta ymmärtää uskontoa. Tutkielmassa tätä ilmentävät sellaiset 

Siionin virsistä tulevat käsitteet ja uskonnollisesti ymmärrettävät sanat kuten veri, 

haavat ja morsian. Mystiikalla tässä yhteydessä ymmärretään sitä kaikkea, millä Sii-

onin virret -kokoelman sanoituksessa välitetään kokonaisuudessaan kertomusta ihmi-

sen suhteesta salattuun Jumalaan.
15

 

 

Uskolla Jumalaan ja uskonnolla tässä työssä tarkoitetaan yleensä kaikkea sitä perus-

tavaa vakuuttuneisuutta, joka antaa ihmiselle oman itsensä tuntien sekä oikeuden että 

                                                                                                                                                      
teissa. Psykoanalyyttinen menetelmä johdetaan objektisuhdeteorioista, joita tässä tutkielmassa sovel-

letaan pääasiassa Hyrckin luoman suhteessaolon perusmielikuvien teorian (SPT) pohjalta, sekä psyko-

analyytikko Eugen Drewermannin ymmärtämästä syvyyspsykologisesta näkökulmasta, jonka kautta 

pyritään tarkastelemaan armo-sanan metaforia Siionin virsien ilmentämissä myyttisissä mielikuvissa. 
12

 Lindqvist 1990, 21 – 22. 
13

 Salomäki 2010, 44. 
14

 Scharfenberg 2000, 141. 
15

 Mystiikka on uskonnon muoto, jossa on kysymys välittömästä ja sisäisestä Jumalayhteydestä.  Tei-

nonen 1999, 221. 
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arvon, saada kosketus siihen sisäiseen voimanlähteeseen, joka ottaa huomioon myös 

kristillisen ja teologisen ihmiskuvan. Tässä työssä käytetään pitkälti sitä syvyyspsyko-

logian piiriin lukeutuvaa ajattelua, jonka mukaan uskossa on mukana aina myös 

myyttisen syntiinlankeemuskertomuksen tulkinta ja alkukertomuksen vertauskuvalli-

nen itsensä kadottaminen ja itsensä löytäminen yhteydessä Jumalaan.
16

  

 

Tämän tutkielman keskeinen käsite on armo, gratia. 
17

 Armo kuuluu kristillisen us-

kon ydinkäsitteisiin, sen sydämeen. Kirkon piirissä armo määritellään usein joko 

Jumalan rakkaudeksi tai hyvyydeksi, ja näillä tarkoitetaan usein anteeksiantamista.  

Käsitteenä armo on moniulotteinen ja syvä hengellinen käsite, mutta ehkä juuri kes-

keisyytensä takia myös ”kulunut” fraasiksi ja toisaalta se on aiheuttanut jopa konflik-

teja siitä, miten se olisi ymmärrettävä oikein ja miten sen saa.
 18

  

 

Armon olemusta Siionin virret -kokoelmassa tarkastellaan tässä tutkielmassa sielun-

hoidollisesti vaikuttavana käsitteenä, jolloin ihmisen persoonaan kohdistuva, psyko-

analyyttiseen tutkimukseen perustuva tieto mielen rakenteista ja toiminnasta on teo-

logisen ajattelun lisäksi keskeistä. Tiedostamattoman sielunelämän sivuuttaminen 

johtaa helposti tahdonvoiman ylikorostamiseen ja hengettömään uskonnollisuuteen, 

jolloin tärkeintä on pitää kiinni annetuista ohjeista. Ne puolestaan muodostavat her-

kästi käyttövoiman erilaisten puolustusmekanismien ylläpitämiseksi ja vaarana on, 

että uskonnon tiedostamattomat ja luovat elementit, uskonnon kautta saatavat korjaa-

vat kokemukset ja armo jäävät löytymättä.
19

 Herännäisyyden keskeiset hengellisyyttä 

tulkinneet ajattelijat ovat ymmärtäneet tämän ja aihetta käsitellään siihen liitettävässä 

kirjallisuudessa runsaasti. 

 

Tässä tutkielmassa armon liittäminen tutkimukselliseksi kysymykseksi Siionin virret 

-kokoelmassa hymnologian, psykologian tai herännäisyyden merkkihenkilöiden tar-

joamassa viitekehyksessä, ei sulje pois teologisen ajattelun todellisuuskäsitystä Ju-

malasta. Rinnakkaisina materiaaleina ne liittyvät siihen kosmiseen pyrkimykseen, 

mitä virsi rukouksellisena elementtinä ilmentää. Psykologinen tarkastelu ei siten sul-

je pois hengellisyydessä samanaikaisesti vaikuttavaa persoonallista kokemusta tai 

                                                      
16

 Saksalainen teologi ja psykoanalyytikko Eugen Drewermann on tutkinut vanhojen myyttien ja teo-

logian välistä suhdetta ykseytenä, jota on systemaattisesti syvyyspsykologian kautta esittänyt. 
17

 Teinosen mukaan gratia (lat.) voi tarkoittaa armoa, armollisuutta tai sieluun vuodatettua yliluonnol-

lista armolahjaa.  Teinonen 1999, 144.  
18

 McGrath 466 – 470. 
19

 Nieminen 2000, 106. 
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kuvaa Jumalasta, vaan tässä tutkielmassa painotetaan ihmisen uskoa sellaisena, sy-

västi henkilökohtaisena tapahtumana, jossa vaikuttavat myös psyykkiset tekijät.
20

  

 

Psykologia ja teologia eivät voi vastata toistensa esittämiin kysymyksiin oman tie-

teenalan sanastolla, tai vaarana on keskustelun muuttuminen tieteestä tiedeuskoksi tai 

uskonnosta eräänlaiseksi maailmankatsomukseksi.
21

 Omalta osaltaan psykologia 

pyrkii tieteenä vastaamaan siihen kysymykseen, millä tavoin ihminen toimii funktio-

naalisessa mielessä ja kuinka ymmärtää niitä kokemuksia tai häiriöitä mitä siinä il-

menee. Psykologia ei esitä lausumia elämän perimmäisestä tarkoituksesta tai siitä, 

voiko ihmisen eksistenssi löytää sen kaltaisen olemuksen. Teologia puolestaan etsii 

vastauksia kysymyksiin, jotka koskevat ihmisenä olemisen tarkoitusta ja päämäärää, 

jolloin sen kysymyksenasettelu sijoittaa ihmisen moraaliseen ja ontologiseen univer-

sumiin.  Teologiseen asenteeseen Erik Ewalds sisällyttää uskonnollisuuden keskiöön 

Jeesuksen persoonan armollisena, sekä lääkärinä että pappina, jolloin sekä ”puhdis-

tettu omatunto” että ”itsensä kanssa levossa eläminen” mahdollistuvat. Tämä ilmenee 

Ewaldsin mukaan vain hengellisen kypsymisen kautta, jolloin päästään eroon laki-

henkisestä yliminästä.
22

 Tässä pro gradu -työssä tätä tarkastellaan Siionin virret -

kokoelmassa ilmenevän armon kautta pastoraalipsykologian kautta, missä ihmisen 

kokemukseen voidaan yhdistää tapahtuneeseen teologinen elementti.
23

 

 

Psykologisoiva tapa tarkastella ihmistä ja elämää on leimannut ajattelua voimakkaas-

ti viime vuosikymmeninä.  Populistinen puhe elämän erilaisista kriiseistä, ahdistuk-

sesta, suhteitten henkilökemiasta ja jopa narsistisista persoonallisuuksista, on tunkeu-

tunut Owe Wikströmin mielestä monen arkipäivään. Upsalan uskontopsykologian 

professori Wikström myöntää psykologian kielen tarpeellisuuden terapeuteille ja 

sielunhoitajille, mutta samalla hän näkee riskin sen käyttämän puhetavan yksinvaiku-

tuksesta ihmisten arkiajatteluun. Wikström haluaisi tuoda puheeseen teologian ja 

uskonnon tavan tarkastella sitä, mikä on inhimillistä ja tuoda kohtaamista sen ja psy-

                                                      
20

 Teologian tohtori Erik Ewalds on sielunhoitajana kehittänyt potilaan hengellistä hoitoa osaksi sitä 

kokonaisuutta, jota syvällinen armo merkitsee. Erik ei teoreettisessa ajattelussaan todistele Jumalan tai 

tuonpuoleisen olemassaoloa, vaan lähestyy uskoa terveyttä ja kypsymistä tuottavana asenteena, jossa 

persoonallisuus subjektina kantaa vastuuta fyysisestä, psyykkisestä ja hengellisestä kehityksestään. 

Sellainen persoonallisuus kykenee luoviin ja rakastaviin sosiaalisiin suhteisiin, jolloin todellisuus ei 

etsi pakoreittiä vaan kohtaa eksistentiaalisen yksinäisyyden tunteet, ahdistuksen ja huonon itsetunnon 

ilman kompensaatioita. Karppinen 1990, 71. 
21

 Kirjassaan Salattu ihminen, Owe Wikström tarjoaa uskonnonpsykologisen näkemyksen sille, miten 

dynaaminen psykologia ja mystiikka valottavat kristillistä sielunhoitoperinnettä. Wikström 2000, 241 

– 242. 
22

 Karppinen 1990, 69 – 70. 
23

 Scharfenberg 2000, 151. 
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koterapian väliseen kielenkäyttöön. Hän näkee psykologisen tutkimuksen irrottaneen 

elämänkatsomuksen moraaliset ja hengelliset kysymykset niille ominaisesta tarkaste-

lutavasta. Psykologinen työskentelytapa hyötyisi Wikströmin mukaan kulttuurisesta 

pätevöitymisestä uskonnollisen symbolimaailman vaihtoehtoisesta tavasta kertomus-

ten kautta tavoittaa se, mikä on inhimillistä. Wikström viittaa uskonnollisten myytti-

en kaunokirjallisuuden merkityksestä luoda ymmärrystä uskonnon erilaisille muo-

doille ja funktioille.
24

  

 

Tässä tutkielmassa pyritään osaltaan osallistumaan sellaiseen tieteelliseen keskuste-

luun, jolla tavoitetaan näkökulmaa uskonnollisen ja sielunhoidollisen käsitteen armo 

herännäisyyden Siionin virret -kokoelman kontekstissa siten, että se liitetään herän-

näisyyttä tulkinneitten ajattelijoiden näkemyksiin seikoista, jotka edesauttavat tai 

estävät armoa. Pyrkimyksenä on kuvata sellaista armoa ihmisen jumalasuhteessa, 

minkä voidaan havaita esiintyvän herännäisyyden Siionin virret -kokoelman sanoi-

tuksessa. Tutkielmassa esitellään siksi runsaasti otteita virsistä ja herännäisyyteen 

liitettävästä kirjallisuudesta. Näin saatua materiaalia on pyritty vertailemaan siihen 

teoreettiseen tietoon, joka selvittää armon olemusta ihmisen psyykkisiä edellytyksiä 

ja funktioita tarkastelemalla. Pyrkimyksenä on ollut hakea nimenomaan tietoa niistä 

seikoista, jotka psyykkisesti vapauttavat tai sallivat ihmisen kokemaan armoa. Toi-

saalta kuitenkin armon vastakohdiksi liitettävien käsitteiden, kuten ahdistus, synti ja 

syyllisyys, on virsisanoituksessa muodostanut sellaista kokonaiskuvaa armosta, jo-

hon herännäisyydessä on perinteisesti pyritty uskonnollisen riisumisen ja nöyryyden 

itseymmärryksen kautta terapeuttiseen armoon vapauttavaan prosessiin.  

 

 

 

1.3 Tutkimuksen lähde, metodi ja keskeinen kirjallisuus 

 

Tämän pro gradu -tutkielman päälähteenä käytetään herännäisyydestä tunnettua, 

vuonna 1992 julkaistua Siionin virret -kokoelmaa.
25

 Lisäksi sen rinnalla käytetään 

                                                      
24

 Wikström 2000, 33 – 34. 
25

 Tässä tutkielmassa käytetty Siionin virret (SV) on painettu Mikkelissä vuonna 2009 (23. painos). 

Vilhelmi Malmivaaran kokoelmaa vuodelta 1893 on kielellisesti uudistanut ja laajentanut 1970-luvun 

alussa pääasiassa Jaakko Haavio. Siionin virret -kokoelma käsittää nykyisellään 261 virttä, sekä siihen 

sisältyvän lisäosan Siionin virsien Lisävihkon (SVL) (virret 262 – 314). Lisävihko on julkaistu herät-

täjäjuhlilla vuonna 2005. Väinölä 2009, 7 - 8. 
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sitä edeltävän, vuoden 1893 painosta, lähinnä vertailtaessa sen ja nykyisen kokoel-

man ilmaisuja tai sanavalintoja armoa ilmentämässä. Taustamateriaalina on virsien 

syntyprosessiin ja herännäisyyteen liittyvää kirjallisuutta erityisesti sen oman hengel-

lisen julkaisun parista. Näin pyritään ottamaan huomioon herännäisyys tietynlaisena 

hengellisenä liikkeenä.  

 

Koska kysymyksessä on lähdetutkimukseen perustuva tutkielma, ei Siionin virret -

kokoelman syntyä tai sen laulujen tai herännäisyyden historiaa ole voitu ohittaa, vaan 

niitä taustoittavat luvut ovat muodostuneet vääjäämättä suhteellisen pitkiksi. Tätä 

perustellaan sillä, että tutkimuksellista kysymystä armosta on vaikea selvittää tunte-

matta alkuperäinen herännäisyyden intention muovaamaa käsitystä armosta. Sen 

nähdään sisältyvän nykyisten virsien hengelliseen taustaan ja kielikuviin. Herännäi-

syyden historiasta luodun ja taustoittavan näkökulman valossa on mahdollista ym-

märtää kysymystä armosta suhteessa siihen, mitä tutkielmassa haetaan vastauksena 

Siionin virret -kokoelmassa ilmenevään armoon. 

 

Tutkielmassa on paneuduttu koko Siionin virret -kokoelmaan siten, että sana sanalta 

ja säe säkeeltä sen sisältöä on luettu tai veisattu useita kertoja. Tätä kerronnan kautta 

tapahtuvaa perehtymistä hyödynnetään sitten siihen vertailuun, jota saatu tuntemus 

virren armoa ilmentävistä funktioista mahdollistaa peilaamaan niihin käsitteisiin, 

joita herännäisyyden johtavat ajattelijat ovat teemasta esiteettäneet. Yksittäisten sa-

nojen lisäksi kokoelmaa on pyritty lähestymään juonellisena, armoa ilmentävänä 

kokonaisuutena, jolloin sen merkitys armoa välittävänä uskonnollisena tai opetuksel-

lisena esityksenä korostuu herännäisyyden tradition kautta. Tutustumisen prosessin 

alkuvaiheessa laskettiin ja luokiteltiin kaikki yksittäiset sanat armosta ja niistä yhte-

yksistä, joihin se liittyy. Loppupäätelmänä tästä kaikesta kuitenkin oli, että samankal-

taisten sanojen yhdistäminen avaa virsimateriaalia helpommin käsiteltäväksi, mutta 

ei vastaa tämän tutkielman esittämään kysymykseen.  Armon sanojen ja armoa il-

mentävien ajatusten laskemisen ja luokittelemisen jälkeen voidaan kuitenkin todeta, 

että armo ja sen kaltainen käsitteistö esiintyy Siionin virret -kokoelmassa satoja ker-

toja. Sillä näyttää olevan siinä määrin keskeinen merkitys herännäisyyden lauluko-

koelmassa, että tämän taustoittavan katselmuksen pohjalta työhön on tullut tuntumaa 

tutkimuskohteen asiallisuudestn..  
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”Sun puolees huutaa mun henkeni” – Pastoraalipsykologinen näkökulma armon 

olemukseen herännäisyyden Siionin virret -kokoelmassa ja sitä tulkinneitten liikkeen 

merkkihenkilöiden ajattelussa” -tutkielma pyrkii olemaan laadullinen (vertaileva) 

tutkimus. Tutkimustehtävä on kaksiosainen. Tavoitteena on tutkia Siionin virret -

kokoelman perusteella mitä armo on. Erityisesti sen muotoutumiseen ja tulkintaan 

haetaan käsitys herännäisyyden vaikuttajahenkilöiden ajattelusta. Toiseksi tätä saatua 

käsitystä vertaillaan pastoraalipsykologiseen ymmärrykseen ihmisen jumalasuhteessa 

vaikuttavasta psyykkisestä todellisuudesta.  

 

Metodina lähestymistavaltaan aineistolähtöinen sisällönanalyysi rajataan tutkimus-

tehtäväksi siten, että virsisanoituksissa ilmenevä teologinen käsite armo asetetaan 

vuoropuheluun herännäisyyden itseymmärryksen ja psykoanalyyttisesti suuntaavan 

ajattelun välillä. Siionin virsien esittämään sanomaan armosta peilataan herännäisyy-

teen liitettävän kirjallisuuden ja sitä tulkinneitten henkilöiden käsitystä armosta. Kir-

jallisuutena tässä käytetään lähinnä Herättäjä-Yhdistyksen julkaisemia vuosikirjoja ja 

herännäisyyden piirissä tunnustettujen vaikuttajien julkaisuja.
26

 Lisäksi tärkeänä he-

rännäisyyden psykohistoriaan paneutuvana teoksena käytetään Juha Siltalan kirjaa 

Suomalainen ahdistus. Siinä tarkastellaan ihmisen jumalasuhdetta ja körttiläistä tapaa 

käsitellä ahdistusta. Käsillä olevassa tutkielmassa tätä peilataan ihmisen kokemuk-

sessa armon ilmenemiseen tai sen estymiseen. 

 

Siionin virret -kokoelman armoa ilmaisevan sisältöä ja käsitteistöä tulkitaan teologi-

an tohtori ja psykoanalyytikko Matti Hyrckin kehittämää jumalasuhteen mielen-

sisäisien kuvien (SPT) käsitteistöä. Tarkastelussa käytetään erityisesti Hyrckin kirjaa 

Ihmismieli ja Jumala- Psykoanalyysin näkökulmasta.
 27

  Siinä ihmisen jumalasuhtee-

seen liitetään ihmisen mielensisäisenä tapahtumana vaikuttavia monimuotoisia tun-

teita, merkityksiä ja mielikuvia. Tutkielmassa tätä peilataan siihen kokemukseen ar-

mosta, jota virsisanat esittävät.  

 

Siionin virret -kokoelman kerronnallista ja myyttistä ainesta tarkastellaan psykoana-

lyyttisen syvyyspsykologian näkökulmasta. Saksalainen teologian tohtori ja psyko-

                                                      
26

 Herännäisyyden uskon tulkitsijoina käytetään tässä tutkielmassa erityisesti Viljo Porkolaa ja Olavi 

Tarvaista. Herännäisyyden virsitutkimusta tässä tutkielmassa edustavat erityisesti Jaakko Haavio ja 

Tauno Väinölä.  
27

 Lisäksi tässä tutkielmassa käytetään Hyrckin väitöskirjan Mielen kuvat Jumalasta, osoittamaa ideaa 

siitä, miten jumalakuvien elämä ja muuttuminen tapahtuu ihmisen psyykkisen kehityksen kanssa sa-

mansuuntaisesti. 
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analyytikko Eugen Drewermannin on luonut psykoanalyyttisesti hahmotettavan kris-

tinuskon ydinkäsitteistön, jossa tutkielman kannalta erityisen kiinnostavana koetaan 

ne ajatukset, jotka liittyvät Raamatun alkukertomuksiin.
28

 Myyttisiin uskonnollisiin 

tarinoihin pohjautuvat syväpsykologiset tulkinnat Drewermann liittää siihen saman-

kaltaisuuteen, jota ihmisen sydämen sisällä tapahtuva paini hyvän ja pahan välillä 

syntisyydessä ilmentää.
29

 Myyttisten alkukuvien syväpsykologisen tulkinta vertail-

laan Siionin virret -kokoelman kuvauksiin siinä, miten ihminen on sidottu voimatto-

mana maailman viettelyksiin ja vain tiedostamisen kautta tapahtuu ymmärrys synnin 

kahleista tietynlaiseen armossa ilmentyvään vapautumiseen.  

 

Tutkielman dispositiota ei ole jaettu moniin eri alalukuihin, vaan on pyritty sellaisten 

herännäisyyden Siionin virsiin liitettävien käsitteiden, kuten armon kerjääminen tai 

matkalla olo, herättämien mielikuvien muodostamaan pienoiskysymykseen suhteessa 

armoon. Johdantoon (1) kuuluvan osion jälkeen toisessa luvussa (2) esitellään taustaa 

herännäisyyden ja Siionin virret -laulukokoelman, historiallisen syntyprosessin ja sen 

uskonnollisen ajattelun sille ominaisen lauluperinteen ymmärtämiseksi. Kolmannessa 

luvussa (3) tuodaan esille tutkielman teoreettiset lähtökohdat hengellisyyden, teolo-

gian, psykologian ja psyyken mielensisäisten kuvien rakentumisesta. Tällä pyritään 

rakentamaan tutkielmalle sellainen näkökulmallinen pohja, jolla tarkastella ihmisen 

persoonassa vaikuttavia elementtejä ja uskonnollisia symboleja suhteessa armoon 

Siionin virret -laulujen sisällössä. Neljännessä pääluvussa (4) esitellään sekä se kult-

tuuri että hengellisyys, jotka ovat vaikuttamassa tietynlaisena sekä herännäisyyden 

Siionin virsien sisällössä että niiden tulkinnassa. Luvussa pyrkimyksenä on tarkastel-

la armoa niissä puitteissa, joiden kautta muodostuu tietynlainen ymmärrys edellytyk-

senä sille psykologiselle tulkinnalle, johon virren kielikuvat voidaan liittää. Tässä 

luvussa painottuvat myyttiset kielikuvat Siionin virsien tulkinnan taustalla. Luvussa 

viisi (5) armon olemusta ja ilmenemistä tarkastellaan lähemmin siten, että virsien 

historian ja rakenteen muodostumisen vaikuttavuutta pyritään näkemään sen ytimes-

sä ja kielikuvissa. Luvussa kuusi (6) tarkasteluun liitetään sellaiset ihmisen psyykes-

sä vaikuttavat tekijät, jotka Siionin virsien kielikuvissa estävät tai sallivat henkilö-

kohtaisesti koettavan armon. Seitsemännessä luvussa (7) paneudutaan herännäisyy-

                                                      
28

 Juhani Rekola sanoo, että Drewermann yhdistää psykoanalyyttisen syväpsykologisen tietämyksen ja 

teologis-kirkolliseen elämän tulkinnan, jolloin ne hyötyvät toisistaan. Drewermann 1997, 7 – 8. 
29

 Teoksissa Psykoanalyysi ja moraaliteologia sekä Uskon alkukuvat - Raamatun alkukertomukset ja 

nykyihminen, Drewermann kuvaa syvää inhimillistä kokemusta hyvää tahtovan mutta pahaan sortuvan 

ihmisen sielullisena sovituksen tarpeena. 
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den Siionin virret -kokoelman ”sydänäänissä” ilmentämään siihen sisältyvää armol-

lista jumalakuvaa. Lukuun kahdeksan (8) on koottu tämän tutkielman sisällön johto-

päätöksiä siitä, mitä edellä esiteltyjen seikkojen valossa armosta Siionin virret -

kokoelmassa sanotaan. Jokaisessa luvussa tuodaan siten osaltaan esille niitä seikkoja, 

joita tutkielmassa on haluttu tarkastella armon olemukseen vaikuttavina ja kuuluvina 

osatekijöinä. 

 

 

 

1.4 Tutkimuksen problematiikkaa ja luotettavuus 

 

Pro gradu -tutkielma perustetaan sille virren ominaisuudelle, että se voi olettaa lähtö-

kohdakseen olevansa pysyvänä uskomuksena Jumalan läheisyyteen siinä sanassa, 

jonka se osoittaa rukouksessa kohti Jumalaa. Tähän määritelmään Päivi Huuhtasen 

mukaan yhdistyy virrelle ominaisen hengellisen taustayhteisön opetus säännönmu-

kaisesti ja toistettavasti esitettynä.
30

  

 

Näkökulma Siionin virret -kokoelmaan muodostuu tutkielmassa virren ominaisuuden 

ja käyttötarkoituksen mukaan. Hymnologian alaan kuuluvaa virttä tarkastellaan tässä 

herännäisyyttä ilmentävän uskonnollisen lisäksi sen sisältämän rukouksen, myyttisen 

ja runollis-taiteellisen esityksen kielellisiä vivahteita kunnioittavalla tavalla. Näin 

tulkittua virsilyriikkaa verrataan siihen, mitä kysymys armosta ihmisen jumalasuh-

teesta ilmentää pastoraalipsykologisesti ymmärrettävänä, käytännöllisen teologian 

osa-alueeseen liitettävänä tutkimuksellisena kysymyksenä. 

 

Virren olemus monitahoisena hengellisenä, taiteellisena ja osaltaan myös historialli-

sena elementtinä, aiheuttaa tutkimuksellisen haasteen liitettäessä teologisesti merkit-

tävään, mutta laajaan käsitteeseen armo. Armo Siionin virret -kokoelman sisällössä 

asettaa vaikeasti rajattavan tutkimuskysymyksen myös siinä, että herännäisyys on 

liikkeenä laaja, eikä yksiselitteisesti tulkittavissa. Tässä tutkielmassa painottuu he-

rännäisyyden taustalla vaikuttava herrnhutilainen uskonymmärrys ja mystiikan teo-

logian sanavalinnat. Herännäisyys suomalaisena, evankelis-luterilaisen kirkon piiriin 

lukeutuvana hengellisenä liikkeenä ja pietistisen historian sekä nykyisen, körttiläistä 

                                                      
30

 Huuhtanen 1985, 56 – 58. 
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hengellistä vapautta painottavan herätyskristillisen ilmentymän liittymä, ei ole yksi-

selitteinen, mutta muodostaa tässä yhden tutkimusnäkökulman monista mahdollisis-

ta.  

 

Hengellisen taustayhteisönsä lisäksi virren sisältö ilmaisee yksilön rukousta, kahden-

välistä suhdetta ihmisen ja Jumalan välillä. Tämä suhde aktualisoituu hetkessä, jossa 

sitä käytetään rukouksellisesti laulaen tai lukien yksin tai ryhmässä. Päivi Huuhtasen 

mukaan virressä ilmentyvä luova, hengellinen ja kansanperinteeseen liittyvä kielen-

käyttö, liikkuu etenevästi marginaalialueilla yleisinhimillisen ja jumalallisuuteen 

pyrkivän yhteyden rajapinnalla.
31

 Huuhtanen ajattelee, että virsi on aina ylittänyt 

myös uskontojen ja kulttuurien välisiä eroja. Siksi se on yhteiskristillistä ja kollektii-

vista omaisuutta ja sisältää sekä yhdistää monia sellaisia hengellisiä vaikutteita, jotka 

eivät ole yksiselitteisesti mitattavissa tai tulkittavissa.
32

 

 

Tätä tutkielmaa pyritään tekemään poikkitieteellisesti teologian, psykologian ja 

hymnologian raja-alueella.
33

 Sen voi ajatella yhtä aikaa sekä ongelmaksi, että mah-

dollisuudeksi. Positiivisena toiveena on esittää eri tieteenalojen rinnakkain asettelun 

luovan sellaista kohtaamista, jossa tapahtuvaa ymmärrystä voidaan soveltaa sellai-

seen sielunhoidolliseen näkemiseen, mitä virren perinteen ja tämän päivän hengelli-

sen elämän tarpeiden yhdistäminen sisältää. Pyrkimyksenä ei ole asettaa käyttöön 

empiirisen tutkimuksen kriteerejä, vaan tiedostaa ne teologiassa ja psykologiassa 

esitetyt luotettavuusongelmat suhteessa siihen virren ilmaisemaan narration kautta 

löytyvään tulkintaan, mitä tässä tutkielmassa käytetään etsittäessä ymmärrystä siihen, 

mitä armo merkitsee Siionin virret -laulukokoelmassa. 

 

 

 

                                                      
31

 Rajanylitykset kahden todellisuuden välillä tapahtuvat inhimillisen, jumalallisen, maallisen ja tai-

vaallisen, sekä elämän että kuolemanjälkeisen todellisuuden välillä.  Huuhtanen 1985, 53. 
32

Psalmeista lähtien hengelliset laulut ovat olleet juutalais-kristillisen uskonnon siirtyvää perintöä.  Ne 

ovat kulkeutuneet maasta toiseen ja aikojen kuluessa tekstit ovat muuttuneet omasta alkuperäisestä 

muodostaan käännöstyön ja sanankäytön myötä uuteen kulttuuriin ja kontekstiin sopiviksi. Huuhtanen 

1985, 53 – 54. 
33

 Suomessa on alettu vasta viime aikoina puhua musiikin teologiasta silloin, kun sillä halutaan ym-

märtää uskon ja elämän valossa tapahtuvaa laaja-alaista tarkastelua. Tässä voidaan käyttää teologian 

eri oppialueiden mukaisesti historiallisesti, eksegeettisesti, systemaattis-teologisesti ja käytännöllis-

teologisesti suuntautuvaa näkökulmaa. Tiedot on tarkistettu tammikuussa 2013 osoitteesta 

http://www.helsinki.fi/teol/kurssit/kayt/02_1hymnologia.shtml.  

http://www.helsinki.fi/teol/kurssit/kayt/02_1hymnologia.shtml
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1.5 Aikaisempi Siionin virsien tutkimus 

 

Siionin virret -kokoelman muotoutuminen alkaa viimeistään 1700-luvun Ruotsista. 

Sen taustahistoriaan on vaikuttanut ainakin Tukholmassa vuonna 1748 ilmestynyt 

Sions Sånger -kokoelma, vuonna 1790 ilmestynyt Halullisten Sieluin Hengelliset 

Laulut, vuonna 1748 Abraham Achreniuksen Ziionin Juhlavirret, ja vuonna 1769 

julkaissut suomalaiset arkkivirret.
34

  

 

Virsitutkimus on koettu kiinnostavana ja siitä löytyy runsaasti materiaalia. Kuitenkin 

vasta 1980-luvulta tutkimuksellisuus on virsikirjan ohella laajentunut myös muihin 

hengellisiin laulukirjoihin.
35

 Hymnologista tutkimusta Siionin virret -kokoelmasta on 

perinteisesti tehty lähinnä teksti- ja sävelmähistoriaan liittyen. Varsinaisesti ensim-

mäinen hymnologinen esittely Sions sångerin sisällöstä löytyy Väinölän mukaan jo 

Emil Liedgrenin teoksessa Svensk psalm och andlig visa (1926).  Sions sånger määri-

tellään siinä herrnhutilaiseen perinteeseen lukeutuvaksi veisuukirjaksi, jossa: ”virret 

toistuvasti korostavat yksinkertaisuutta, lapsenomaista luottamusta jumalan armoon 

Kristuksessa”. 
36

  

 

Laajempi tutkimus Sions sånger -kokoelmasta sisältyy vuonna 1943 ilmestyneeseen 

Erik Hörnströmin väitöskirjaan Anders Odel.
37

 Anders Odel, (1718 – 1773) tai Odhe-

lius, oli ruotsalainen tuottelias herrnhutilainen virsirunoilija. Hänen virsiään Siionin 

virret -kokoelma sisältää yhä lähes kolmekymmentä kappaletta.
38

 

 

Väitöskirjassa Striden kring Sions sånger (1951),
39

 ruotsalainen Karin Dovring tutki 

Siionin virsien alkuperäistä ruotsinkielistä Sions sånger -kokoelmaa. Väinölän mu-

kaan Dovring tulkitsi sen sisältämät virret kollektiiviseksi ja elämänkatsomolliseksi 

käyttölyriikaksi. Virsien runoilijat esitellään väitöskirjassa Väinölän mukaan ”herrn-

hutilaisina säveltehtailijoina” ja sen runous muistuttaa lähinnä uskonnollista propa-

                                                      
34

 Haavio & Maunumaa 1993, 15 – 16.  
35

 Crux – lehti 2/2004. Luettavissa myös osoitteesta www.akiliitot.fi/liitteet/00010328/0/akiliitot-

00010328-1.pdf. 
36

 Väinölä 2009, 12. 
37

 Väinölän mukaan siinä esitellään Anders Odel ”Sinclair -veisun” kirjoittajana. Siionin virsien runoi-

lija Anders Odel ja Anders Odhelius väitöksen mukaan sama henkilö. Odheliuksen lisäksi Hörnström 

tarkastelee Johan Holmbergin, Lars Nybergin ja Johan Kahlin runoutta. Mainitut virsirunoilijat ovat 

vaikuttaneet Suuresti Siionin virsien syntyyn ja luonteeseen. Väinölä 2009, 13. 
38

 Väinölä 2009, 36 – 37. 
39

 Karin Dovringin väitöskirja on kokonaisuudessaan nimeltään Striden kring Sions Sånger och när-

stående sångsamlingar. En idé- och lärdomhistorisk studie I-II. Lund. 
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gandaa.
40

  Dovringin tutkimusta arvostellut Nils Bolander päätyi omassa tutkimuk-

sessaan vuonna 1954 vastakkaiseen näkökulmaan. Uskonnollisten liikkeiden laulu-

kirjoja tutkiessaan Bolander arvosti Siionin virsiä ”elävänä ja hengellisenä runoute-

na”.
41

 Dovrigin tutkimuksen päätelmiä kritisoi myös Päivi Huuhtanen siinä, että tä-

män käsityksessä virret eivät ole taidetta ja virsien tutkimuksessa ei ole edellytetty 

lainkaan hengellistä paneutumista.
42

  

 

Seppo Suokunnas sivuaa väitöskirjassaan (1982) Siionin kannel 1874–1892, Siionin 

virsiä siinä, kun hän vertailee niiden sisältöä Siionin kanteleeseen. Pietististä näkö-

kulmaa virsissä on puolestaan tutkinut väitöskirjassaan Suvi-Päivi Koski. Hän on 

perehtynyt vuonna 1704 julkaistun kirjan Geist=reiches Gesang=Buch virsiin, virsi-

runoilijoihin, sen teologiaan ja toimittajiin. Väitöskirjan tutkimuksellinen ajanjakso 

päättyy kuitenkin siihen, mistä Siionin virsien muotoutuminen 1700-luvulla on alka-

nut. Siten tutkimus ei suoraan liity Siionin virsiä edeltävän, Ruotsissa vuonna 1747 

julkaistuun herrnhutilaisen Sions sånger -laulukokoelman, tai sen Elias Laguksen 

vuonna 1790 toimittamaan suomennokseen, vaikka niillä kaikilla on taustalla nähtä-

villä pietistinen perinne.  

 

Hymnologisen näkökulman lisäksi Siionin virsiä sivuavaa tutkimusta löytyy herän-

näisyyden tutkimuksen kautta. Olli Viitaniemen mukaan herännäisyyttä on tutkittu 

yleensä näkökulmista ”Mitä on herännäisyys?” ja ”Keitä ovat heränneet?”. Tutki-

muksia leimaa Viitaniemen mukaan kansalliselta identiteetiltään harmoninen ja raitis 

herännäisyys.
43

  

 

Ilkka Huhdan väitöskirja Täällä on se oikea Suomenkansa. – Körttiläisyyden jul-

kisuuskuva 1880 – 1918 on tutkimus, jossa nostetaan esille kysymys herännäisyyden 

muuttumattomuudesta ja jatkuvuudesta, mutta myös sen johtohenkilökohtaisesti pai-

nottunut tulkintatapa.
44

 Herännäisyyden historiakuvan kritiikkiä jatkoivat Petri Järve-

läinen ja Urpo Karjalainen vuonna 2006 julkaistussa kirjassa Täällä lounatuulen alla 

                                                      
40

 Väinölä pitää Dovringin aate- ja oppihistoriallista väitöskirjaa arveluttavana toistuvan ”propagan-

da”- käytön vuoksi. Dovring ei Väinölän mukaan lähesty virsirunoilijoita yksilöllisesti, vaan kollektii-

visesti ja lainaa: ”versfabrikationen bland herrnhutarna”.  Väinölä 2009, 13. 
41

 Nils Bolander puolestaan arvostelee, Väinölän mukaan, Karin Dovringin kyvyttömyyttä ymmärtää 

herrnhutilaista uskonmaailmaa ja siten kyky eläytyä virsiin hengellisenä runoutena puuttuu. Väinölä 

2009, 13 – 14. 
42

 Huuhtanen 1985, 54. 
43

 Viitaniemi 2009, 7 – 8. 
44

 Huhta 2001, 26 – 29.  
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- Näkökohtia armonkerjäläisten aatehistoriaan. Kirjassa painotetaan herännäisyyden 

historian epäjatkuvuutta, sääty-yhteiskunnan murrosta ja jopa ”kuoliaaksi kirkollis-

tumista”.
45

  

 

Hymnologisena tutkimuksena Hannu Vapaavuoren väitöskirja Virsilaulu ja heräävä 

kansallinen kulttuuri-identiteetti – Jumalanpalveluksen virsilaulua ja sävelmistöä 

koskeva keskustelu Suomessa 1800- luvun puolivälistä vuoteen 1886, tarkastelee vir-

silaulua osana heräävää kansallista kulttuuri-identiteettiä. Väitöskirjassa nousee esille 

lukkarin rooli seurakunnan veisujen opettajana. Monesti lukkarilla ei ollut keinoja 

muuttaa seurakuntalaisten omaperäistä veisuutyyliä. Puutteellinen ammattitaitoa tai 

epäyhtenäiset koraalikirjat edesauttoivat seurakuntalaisten vapaata veisua. Tässä 

kansansävelmistä muuntautui hyväksyttyjä ja puolustettuja virsilauluja.
46

 Kansa piti 

sitkeästi kiinni oikeudestaan omaan laulantaan, eikä hyväksynyt liikaa innokkuutta 

uudistusmielisyyteen. Tällöin saatettiin ”parastakin tarkoittavat lukkarit veisata ku-

moon”.
47

 Vapaavuori korostaa tutkimuksessaan herätyksellisten liikkeiden persoo-

nallisen veisuutahdon nousseen omakohtaisena koetusta uskosta. Sen seuraperintees-

sä veisuuväki saattoi vaientaa myös puhujan laulamalla ”tämän päälle” yhteisesti ja 

voimallisesti esitetyn Siionin virren.
48

 

 

Siionin virret -kokoelmassa esiintyvää armoa tarkastellaan ja verrataan Juha Siltalan 

väitöskirjaan Suomalainen ahdistus – Huoli sielun pelastumisesta (1993). Siltalan 

tutkimuksellinen näkökulma on psykohistoriallista tutkimusta uskonnollisen herätyk-

sen, ahdistuksen ja mentaliteetin asettamista 1800-luvun Suomalaiseen körttiläisyy-

teen.  

 

Herännäisyyden uudempaa tutkimusta on Hanna Salomäen väitöskirja Herätysliik-

keisiin sitoutuminen ja osallistuminen. Salomäki tutkii monia herätysliikkeitä sosio-

logisesta näkökulmasta ja kirkon sisäisinä liikkeinä. Näistä kiinnostavuus kohdistuu 

                                                      
45

 Kirjassa Järveläinen & Karjalainen (2006) kartoittavat körttiläisyyden menneisyyttä ja tulevaisuutta. 

Aiheeseen on perehtynyt myös Olli Viitaniemi kirjassa Modernin herännäisyyden synnytyskivut 

(2009). 
46

 Vapaavuori kuvaa Kuopion Hiippakunnan Sanomissa ollutta artikkelia, jossa Peter Aschan katsoi 

kansalla olevan kykyä kauniiseen veisuuseen ja että lukkarin ei pidä siihen väkivalloin puuttua. Va-

paavuori 1997, 211. 
47

 Vapaavuori 1997, 210 – 211. 
48

 Haavio 1970, 20. 
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herännäisyyteen liitettyihin opillisiin korostuksiin, jossa vanha pietistinen ihanne on 

väistynyt ”avoimen kansankirkon” tieltä.
49

  

   

Siionin virsiin ja herännäisyyteen liittyvää tutkimusta on runsaasti. Erityisen paljon 

tietoa löytyy erinäisissä artikkeleissa, historiikeissa ja opinnäytetöissä. Monesti ne 

liittyvät herännäisyyden uudistamisen taustaan, teologiaan, kieleen tai suhteeseen 

kirkon ja kansalaisten mielipiteisiin yleensä.
50

 Tälle pro gradu -tutkielmalle rinnak-

kaisena voi ajatella Siionin virsiin liittyvää ja käytännöllisen teologian alaan kuulu-

vaa Kukka-Maaria Kalpion tutkielmaa Voimaksi voimattoman, toivoksi toivottoman. 

Siionin virret lisävihkon sisällöllinen kokonaiskuva (2008). Herännäisyyden tutki-

mukseen lukeutuvat myös Olli Viitaniemen kirkkohistoriallinen opinnäytetyö Mo-

dernin herännäisyyden synnytyskivut – Wilhelm Malmbergin Siionin virsien raitistus-

työn konteksti ja aikalaisvastaanotto (2007), ja käytännöllisen teologian alaan kuulu-

va Marjo Parttimaan tutkielmaa (2013) Kohtaamisia pienellä paikalla. - Sielunhoi-

dollisuus herättäjäjuhlien seurapuheissa 2000-luvulla. 

 

  

 

 

2. Herännäisyys, Siionin virret ja armo kristillisenä käsitteenä  

 

2.1 Herätyskristillisyyden muotoutuminen herännäisyydeksi  

 

Sanaa herätys käytetään yleensä hengellisen joukkoliikkeen merkityksessä, mutta 

yksilön herääminen on kuitenkin herätyksellisen liikkeen pohja. Kuosmasen mukaan 

herätyksessä on ollut tyypillistä ajatella, että ihminen normaalitilassa altistuu kaa-

voittumaan, eli ”sammumaan.” Näin käy usein myös jo löydetyssä uskossa. Herätys-

kristillisyydessä pelättiin Kuosmasen mukaan uskon hiipumista, voiman, innon ja 

uskonrakkauden menetystä. Rakkauden menetyksen ajateltiin johtavan uskon orjalli-

                                                      
49

 Salomäki 2010, 217. 
50

 Olli Viitaniemi viittaa aiheen kannalta perustavanlaatuisen herännäisyyden historiallisen katsauksen 

liittyvän Olavi Kareksen historiateokseen Heränneen kansan vaellus. Kareksen kirja on sisäpiirin 

näkökulmasta kirjoitettu, mutta käyttökelpoinen, viisiosainen kokoelmateos herännäisyyden historiaa. 

Samaan aihepiiriin lukeutuu myös Ville Kuoppalan vuonna 1947 julkaistu tutkielma Wilhelmi Malmi-

vaara Siionin virsien uudistajana. Viitaniemi 2009, 12. 
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seen, opittujen tapojen noudattamiseen ja sen elävyyden menettämiseen. Liikkeen 

sisäisyyttä korostivat sellaiset sanonnat, kuten ” lihallisuuden uhka” tai ”maailman-

mielisyys”, vastakohtana uskoon tulolle ja pelastukselle. ”Valvomisen” kautta pyrit-

tiin aktiivisesti tuoreeseen ja henkilökohtaisesti koettavaan ”uskossa pysymiseen”.
51

  

 

Hengellinen herätys on läpi koko kristillisen kristinuskon historian vaikuttanut il-

miö
52

.  Juhani Kuosmasen kirjoittaa, että kristinuskon historiaa voi käsitellä kokonai-

suudessaan herätyksen historian näkökulmasta, sillä niin moneen suuntaan ja laajalle 

vaikuttanut ilmiö hengellisen herätyksen joukkoliikkeen merkitys on.
 53

 Kysymyk-

sessä ei siis ole jonkinlainen lieveilmiö kirkon historiassa, vaan moninainen tapah-

tumaketju, joka ajasta ja paikasta riippuen on ilmentynyt monin eri tavoin. Yhteistä 

herätyksellisille ilmiölle Kuosmasen mukaan on aina kuitenkin jokin sellainen tapah-

tuma, jossa ihmiset kääntyvät Jumalan puoleen, tekevät parannuksen synneistään ja 

kokevat saaneensa pelastuksen.
54

  

 

Martti Lutherin (1483 – 1546) käymä ankara sielunkamppailu ja siitä seurannut sy-

vällisen armon kokemus, on Kuosmasen mukaan merkittävä perusta kaikissa myö-

hemmin nousevissa herätysliikkeissä.
55

  Reformaation jälkeisen teologian vakiinnut-

taminen normien ja määritelmien korostuksellisuudessa, nosti esille hengellisen ja 

pastoraalisen ”elävän uskon” tarpeet.
56

 Luterilaisen kirkon uudistusliike kehittyi käy-

tännön elämässä voimattoman ortodoksian teologian kautta. Sen voi ajatella muo-

                                                      
51

 Kuosmanen 1979, 10. 
52

 Herätyksen voi Kuosmasen mukaan ajatella olevan yhtä vanhan kuin evankeliumin.  Kuosmanen 

nimeää myös Vanhan testamentin aikaisia herätyksiä, esimerkkeinä Mooseksen, Joosuan ja Johannes 

Kastajan aikojen murros ja massaherätysten tapahtumat. Myös niissä kaikissa on nähtävillä hengelli-

nen uudistuminen, joka vaikutti ihmisten ajatteluun ja yhteiskuntaan laajasti.  Kuosmanen 1979, 12. 
53

 Varsinaisen seurakunnan toiminnan ajatellaan alkaneen helluntaina herätyksestä. Se loi myös aja-

tuksellisen pohjan tuleville herätyksille. Apostolien tekojen 9. luvun mukaan herätys levisi juutalais-

kristityistä ulkoseurakuntiin, joissa luotiin pohja myös Paavalin työlle. Kuosmasen mukaan herätys-

virta jatkui alkuapostolisen mallin mukaisesti, vaikka kirkon sisällä tapahtui johtajien maallistumista. 

Kuosmanen 1979, 23. 
54

 Yleensä herätys alkaa uskovista, jolloin jonkun voimakkaasti vaikuttavan yksilön kautta seurakunta 

herää rukouselämään, tuomitsevat synnin omassa elämässään, sekä alkavat kokea hätää myös toisista. 

Herätyksen taustalla on Pyhän Hengen vuodatuksen kautta halu uudistua sekä uskossa että sen opissa. 

Kuosmanen 1979, 11. 
55

 Lutherin käymä kamppailu kiteytyy vanhurskauttamisopissa. 1600-luvun hengellisen liikkeen mer-

kittävänä vaikuttajana toimi katolilaisuudesta noussut pappi Labadie (1610 – 1674). Hän opetti evan-

keliumin aikaan saavan uskon, minkä vaalimiseksi kehitti niin sanotun ”hurskauden säännön”. Hurs-

kautta tarkoittava sana tulee termistä pietas. Alun perin sen vastustajat käyttivät sitä arvostellessaan 

”hurskaiden” jokapäiväistä kristillistä elämää.  Kuosmanen 1979, 75. 
56

 McGrath 1999, 86. 
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vanneen pietismiksi kutsuttua, kristillisen elämäntavan ja opin yhteen liittävää hen-

gellistä pyrkimystä.
57

  

 

Pietistisen liikkeen alkuun liitetään usein Filip Jacob Spenerin kirjan Pia desideria 

julkaiseminen.
58

 Speneriin tutustui myös suomalainen piispa Johannes Gezelius nuo-

rempi. Opintomatkallaan Sakasaan, Gezelius osallistui Frankfurt am Mainissa (1673) 

konventikkeleihin,
59

 eli yksityisiin pietistisiin hartauskokouksiin kuuluviin seuroi-

hin.
60

 Gezelius kävi Suomeen palattuaan kirjeenvaihtoa Spenerin kanssa ja sai tältä 

myös Pia desiderian.
61

  

 

Spener ei halunnut aktiivisten kristittyjen pitämien konventikkeleiden myötä irrottau-

tua kirkosta ”pyhien seurakunnaksi”, vaan hän toivoi kaikille avoimien ryhmien har-

taustilaisuuksien uudistavan kirkon toimintaa sisältäpäin.
62

 Vaikka pietismi sai käy-

tännössä runsaasti erilaisia muotoja erityisesti Englannissa
63

 ja Saksassa, sen sisällä 

vallitsevista eroista kaikki haarat painottivat kristillisen uskon merkitystä tavallisen 

                                                      
57

 McGrath 1999, 94. 
58

 Pia desideria, Hurskaita toiveita, julkaistiin vuonna 1675. Spener esitti siinä joukon kirkon uudista-

miseen tähtääviä ehdotuksia, sekä painotti Raamatun tutkimisen tärkeyttä. Seurakuntaelämään kirja 

otettiin myönteisesti vastaan, mutta akateemisen teologian parissa siihen suhtauduttiin pidättyvästi. 

McGrath 1999, 94. 
59

 Frankfurt am Mainin papiston esimies Philipp Jakob Spener piti yksityisiä aktiivisten kristittyjen 

hartauskokouksia, konventikkeleita. Spener toivoi kirkon uudistuksen lähtevän näistä ydinryhmistä, 

joita hän kutsui nimellä ecclesia in ecclesia: ”pieniä kirkkoja kirkkojen sisällä”. Ydinryhmistä ja kon-

vintikkeleistä tuli luterilaisen uudistusliikkeen, pietismin, tunnusmerkki. Heininen & Heikkilä 2002, 

124 – 125. Spenerin pyrkimyksenä ei ollut konventikkeleiden myötä irrottautua kirkosta erilliseksi 

”pyhien seurakunnaksi”, vaan toimia kirkon sisällä avoimena kaikille halukkaille. Uudistusliikkeestä 

erosi radikaalipietistisiä ryhmiä, joiden tunnustusta leimasi apokalyptiikka ja mystillis-spiritualistinen 

tuhatvuotisen valtakunnan odotus. Yltiöpietistit olivat jyrkkiä kirkkoa kohtaan, mikä vaikeutti myös 

maltillisten suuntien pietististejä. 
60

 Herännäisyyden hengelliseen seuraperinteeseen antoi muotoa pietismin perustaja Philipp Jacob 

Spener (1635 – 1705). Spenerin 1670-luvulla Frankfurtin seuduilla järjestetyt seurat kulkeutuivat 

Siperian erämaista karoliiniarmeijan sotavankien välittämänä Suomeen Helsingin seuduille, jossa 

ensimmäiset seurat on pidetty joskus 1710-luvulla. Spener kehitti kotihartauden (Hausübung) sellai-

seksi, että ”kristillinen ystävyys” rakentui keskusteluissa, joissa kukaan ei asettunut toisen yläpuolelle, 

ei tuominnut eikä kuohuttanut tunteita, vaan oli valmis vastaamaan järjestyksen säilymisestä papeille 

tai esivallalle. Herännäisyyden seuroihin kuuluvat Siionin virret ja ”hyvät seurat ovat siellä, missä 

pyhä arkuus, hienovarainen lohduttaminen, rukoileva henki ja hiljaisuus saa tilaa”. Elenius 1997, 18 – 

20. 
61

 Turkulainen teologi Gezelius käänsi Pia desiderian ruotsiksi, mutta sitä ei vielä tuolloin julkaistu. 

Myöhempi suomennos, Hurskaita toiveita, esitteli luterilaisen kirkon uudistusohjelman lisäksi keho-

tuksen lukea Raamattua sekä keskittyä opillisten kysymysten sijasta kristilliseen ja elävään uskonelä-

mään. Heininen & Heikkilä 2002, 124 – 125 
62

 Suomessa radikaalipietismiä edustivat Lauri Ulstadius ja Pietari Schäfer. Piispaksi kohonnut Geze-

lius koki radikaalipietismin vaaralliseksi harhaopiksi ja hän lopetti yhteydenpidon myös maltilliseen 

Speneriin. Entisestä ystävästä tuli Gezeliuksessa pietismin ankara vastustaja. Heininen & Heikkilä 

2002, 126 – 127. 
63

 John Wesley (1703 – 1791) perusti Englannin kirkkoon metodistisen liikkeen, joka korosti pietis-

min tapaan ”elävää uskoa” ja henkilökohtaista kokemusta. McGrath 1999, 94 – 95. 
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ihmisen kokemusmaailmalle.
64

 Saksassa kreivi Nikolaus Ludwig Graf von Zinzen-

dorf (1700 – 1760) perusti herrnhutilaisuudeksi kutsutun pietistisen yhteisön Herrn-

hut -nimiseen kylään Saksassa. Zinzendorf vastusti kuivaa rationalismia ja korosti 

”sydämen uskontoa”, jonka perusta on Kristuksen ja uskovan välinen ja persoonalli-

nen suhde.
65

   

 

Suomeen vaikutti maltillinen, hallelainen pietismi.
66

 Se levisi maassamme ensin ka-

roliinillisupseereiden ja oppineiden vaikutuksesta.
 67

 Myös Siionin virsiin runoillut, 

myöhemmin Lounais-Suomen herännäisyyden johtajana tunnettu Abraham Achreni-

us (1706 – 1769), tutustui karoliinipietismiin eversti Gustav Creutzin kodissa Pyh-

täällä, jossa hänen sanotaan kokeneen herätyksen.
68

  

 

Varsinaisia kansanherätyksiä Suomessa alkoi olla vasta 1750-luvulta alkaen.
69

 Näi-

den vanhempien herätysliikkeiden synty kytkeytyy pietismin historiaan silloin, kun 

pietismillä tarkoitetaan sellaisia hengellisiä virtauksia, jotka levisivät Saksasta Suo-

meen erityisesti kirjallisuuden välityksellä. Sellainen pietismi korosti henkilökohtais-

ta hengellisyyttä ja yksilön hengellistä kääntymistä uskonnollisena ratkaisuna. Suo-

messa herätyksellisyys saattoi purkaantua hurmoksellisuutena ja käyttäytymisessä 

korostuivat alkuun erilaiset ekstaattiset ilmiöt. Liikehdinnässä myös naiset saivat 

luvan puhua Hengen johdatuksessa. Kansanherätys nousi Suomessa kuitenkin varsi-

                                                      
64

 Pietistiset luterilaisen kirkon uudistusliikkeet ovat painottaneet aktiivisia ydinryhmiä ja konventik-

keleita. Spenerin pyrkimys oli uudistaa ja saattaa hengellinen elämä eläväksi, mutta vaarana oli joi-

denkin ryhmien erottautuminen omiksi ”pyhien seurakunniksi”.  Heininen & Heikkilä 2002, 125. 
65

 McGrath 1999, 95. 
66

Pietismin keskuksena toimi saksalainen kaupunki Hallen ja sinne vuonna 1693 perustettu yliopisto. 

Organisaattorina pietismille toimi professori August Hermann Francke. Hän perusti kaupunkiin orpo-

kodin, jonka ympärille syntyivät myös Hallen muut laitokset: kouluja, opettajaseminaari, apteekki, 

sairaala, kirjapaino ja kirjakauppa. Uuteen yliopistoon tuli opiskelemaan myös suomalaisia ja ruotsa-

laisia ylioppilaita, jotka siten saivat kosketuksen pietismiin.  Preussin hallitus tuki Hallen laitoksia ja 

siten pietismin vaikutus ulotti vaikutuksensa myösVenäjlle ja Itämeren kaupunkeihin. Heininen & 

Heikkilä 2002, 127. 
67

 Karoliinilaisarmeijan upseerit olivat yli kymmenen vuotta Siperiassa vankeudessa Pultavan tappion 

jälkeen. Francke kirjoitti heille säännöllisesti, lähetti lääkkeitä sekä oppikirjoja ja hartauskirjallisuutta. 

Vankien Tobolskiin perustama koulu seurasi Francken Hallen pietististä lukusuunnitelmaa. Rauhan 

palattua entiset vangit säilyttivät henkilökohtaisen uskonsa ja toivat sen mukanaan asuinsijoilleen. 

Kodeissa pidettiin vankeudessa opitun tavan mukaisesti pietistisiä hartauskokouksia eli seuroja. Hei-

ninen & Heikkilä 2002, 152 – 153. 
68

 Heininen & Heikkilä 2002, 153. 
69

 Vanhempien herätysliikkeiden synty katsotaan ajoittuvan 1700-luvulle ja kytkeytyvän pietismin 

historiaan. Pietismin perustalta syntyivät vanhat herätysliikkeet, kuten rukoilevaisuus, lestadiolaisuus, 

herännäisyys ja evankelisuus 1700- ja 1800-luvuilla. Kaikille niille on ominaista liikehdintä tavallisen 

kansan keskellä, siksi alettiin puhua jopa kansallisesta ja uskonnollisesta herätyksestä, huolimatta siitä 

että liikkeet ovat ideologisilta lähtökohdiltaan toisilleen vieraita. Salomäki 2010, 19, 42. 
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naisesti kirkon tekemän opetustyön pohjalta, jolloin papit pitivät hurmosilmiöt kirk-

kokristillisyyden suojissa.
70

  

 

Herännäisyyttä tai körttiläisyyttä, on pidetty tyypillisenä suomalaisena herätysliik-

keenä. Se alkoi Pohjois- Savossa ja Pohjanmaalla toisistaan irrallisina kansanherä-

tyksinä. Yhtenäisemmän muodon se sai nilsiäläisen talonpojan, Paavo Ruotsalaisen 

kohottua liikkeen johtohahmoksi 1830-luvulla.
71

 Ruotsalaisella herännäisyydessä 

korostui körttiläinen tapa ymmärtää kristinusko siten, että siinä ei enää korostu pie-

tistinen kysymyksenasettelu sielun pelastumisesta. Pietismi korostaa pelastuksen 

riippuvan henkilökohtaisen jumalasuhteen laadusta, mutta körttiläisyydessä ihmisen 

omille suorituksille ei perusteta mitään.
72

 Suomalaisessa herännäisyydessä alkoi uusi 

vaihe 1880-luvulla, kun pappi Wilhelmi Malmivaara astui liikkeen elvyttäväksi joh-

tohahmoksi.
73

  

 

Herännäisyys on Viitaniemen mukaan jo sanana kiistanalainen, sillä sitä liitetään 

erimerkityksellisiin käsitteisiin. Herännäisyydellä saatetaan tarkoittaa kaikenlaista 

pietististä liikehdintään 1700- ja 1800-lukujen Suomessa, mutta myös varhaisemmal-

la herännäisyydellä voidaan viitata vain Lounais-Suomen 1700-luvun kansanherätyk-

siin ja rukoilevaisuuteen. Myöhäisemmällä herännäisyydellä saatetaan ymmärtää 

ajallisesti myöhäisempään ajankohtaan, tai korostaa 1800-luvun Paavo Ruotsalaisen, 

N G. Malmbergin, Jonas Laguksen ja muiden verkostoituneiden pappien johtamia 

seuraliikkeitä Savossa ja Pohjanmaalla. Herännäisyydestä voidaan puhua myös sil-

loin, kun tarkoitetaan Wilhelmi Malmivaaran organisoimaa ja 1880-luvun lopulta 

alkanutta järjestäytynyttä herätysliikettä.
74

   

 

Suomalaista herännäisyyden omaleimaista pietististä tulkintaa, körttiläisyyttä, ajatel-

laan nykyisellään jonkinlaiseksi ”körttihumanismiksi”, jota Salomäen mukaan leimaa 

                                                      
70

 Heininen & Heikkilä 2002, 153 – 154. 
71

 Paavo Ruotsalainen (1777 – 1852), nilsiäläinen talonpoika, yhdisti Pohjois-Savossa syntyneen kan-

sanherätyksen Pohjanmaan herätysliikkeeseen, jonka huomattavia pappisjohtajia olivat Niilo Kustaa 

Malmberg ja Jonas Lagus. Syntynyt herännäisyyden traditio oli ”alatien kristillisyyttä”, jota voi luon-

nehtia kokemukseksi oman itsen riittämättömyydestä pyhitykseen. Keskeisiä toimintamuotoja ovat 

seurat 
72

 Ruotsalaisen matkat suuntautuivat Savoon, Pohjanmaalle Ja Karjalaan yhtenäistäen liikettä. Hänellä 

oli kirjeenvaihtoa ja sielunhoidollisia keskusteluja kannattajiensa kanssa. Ruotsalainen korosti joka-

päiväisen parannuksen merkitystä ja korosti heränneen eroa ”maailmasta” ja muista uskovista. Vai-

heeseen kuului kansanpuvun, körttipuvun käyttöönotto, tanssin ja piirileikin hylkääminen ja punaisen 

värin karttaminen.  Salomäki 2010, 40 – 41. 
73

 Viitaniemi 2009, 12. 
74

 Viitaniemi 2009, 16. 
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teologinen pluralismi myös siten, että liikkeen sisällä sallitaan erilaisia käsityksiä.
75

 

Sanalla ”körtti” halutaan ainakin nuorenpien heränneiden keskuudessa korostaa liik-

keen sisällä vallitsevaa hengellistä vapautta.
 76

 Muinoin körtti käsitteenä merkitsi 

lähinnä negatiivista ja ulkopuolisten käyttämää nimittelymuotoa. Nykyään sillä erot-

taudutaan muista kirkon sisällä vaikuttavista herätyskristillisistä painotuksista.
77

  

 

Malmivaaran herännäisyyden uudistaminen on johtanut kehitykseen, missä papit ja 

monet kirkon vaikuttajista ovat olleet perinteisesti herätysliikkeelle merkittävä re-

surssi. Lisääntyneessä yhteistyössä heränneisyyden ja paikallisseurakuntien välillä on 

ollut muovaamassa myös suomalaisen kirkon tietynlaiseen hengelliseen kehityk-

seen.
78

 Suomalaisen talonpojan uskonnollisuuden ilmauksesta alkanut herännäisyys 

leimautui välillä oikeistolaiseksi liikkeeksi, josta nationalistiset liikkeet saivat tukea. 

Muutosta siihen on ollut havaittavissa viimeistään 1960- ja 1970-luvuilla, jolloin 

vasemmistolaisesti ajattelevia nuoria heränneitä pappeja nousi isien auktoriteettia 

vastaan.
79

  

 

Urpo Karjalaisen mukaan herännäisyyden pohjimmaiseen olemukseen kuuluu ajatus 

tuonpuoleisesta, metafysiikasta tai transsendentista. Siinä ajatuksena on myöntää 

elämä näkyvänä, fyysisenä, rajalliseksi ja katoavaksi. Herännäisyys on Karjalaisen 

mielestä sellaista uskonnon harjoittamista, että sekulaarisessakin elämässä siihen 

kuuluvat oleellisesti kysymykset armosta, nöyryydestä, pyhyydestä, ikävöinnistä, 

pakottomuudesta ja vapaudesta.
80
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 Salomäki 2010, 217. 
76

 Herännäisyys ja körttiläisyys ymmärretään nykyään synonyymeiksi sekä Herättäjä – Yhdistyksen 

omilla kotisivuilla, että historiakirjoituksissa kuin myös Sivistyssanakirjassa. Herännäisyys niiden 

mukaan on salliva että avarakatseinen kirkon uskollinen siipi ja jossa termillä körttiläisyys korostetaan 

hengellistä kaipuuta ja matkalla oloa. Tiedot löytyvät sivustoilla: Suomisanakirja.fi.körttiläisyys, 

www.opinto.net/uskonto/timomuola/herheran.html ja Herättäjä-Yhdistyksen sivustoilta osoitteessa 

www.h-y.fi. 
77

 Näkökulma on Voima-lehden toimittajan, Anna-Reetta Korhosen artikkelista Murra valta mammo-

nan, joka sisältää pohdintaa körttiläisyyden olemuksesta nykypäivänä. Sitä varten hän on haastatellut 

tuolloin Herättäjä-yhdistyksen opiskelijasihteerinä toiminutta pastori Minna Ruuttusta, sekä edesmen-

nyttä professori Jaakko Eleniusta. http://www.voima.fi/layout/set/print/content/view/full/1271 
78

 Salomäki 2010, 378. 
79

 Salomäki viittaa Murtorinteen ajatteluun, jonka mukaan 1960-luvun kapinointi kosketti ehkä kaik-

kein eniten herännäisperäistä nuorisoa. Salomäki 2010, 43. Mielestäni professori Jaakko Elenius ”kir-

kon suorasuisin kannanottaja”, herännäisjohtaja, teologisen etiikan opettaja ja körttipappi, antaa Heli 

Karhumäen kirjassa Jaakko Elenius - Härmän vikuri-, mielenkiintoisen näkökulman radikaalimpaan 

kannanottoon. 
80

 Karjalainen 2004, 188. 

http://www.opinto.net/uskonto/timomuola/herheran.html
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2.2 Pietististen herätysliikkeiden laulukirjojen eriytyminen virsikirjoista 

 

1600-luvulta kehittyneitten pietististen herätysliikkeitten laulukokoelmat alkoivat 

yhä enemmän eriytyä virsikirjojen ja puhdasoppisuutta korostavan kirkollisen virren 

jumalanpalvelukseen kuuluvasta seurakunnallisesta tehtävästä.
81

 Olennainen muutos 

tapahtui, kun herätykselliset liikkeet muokkasivat virren käyttötarkoitusta henkilö-

kohtaisempaan, meditaation ja omaa hurskauselämää hoitavan, rikastuttavan ja us-

konnollisia tunteita ruokkivaan suuntaan. Henkilökohtaisen hartaudenharjoittamisen 

sisältönä korostui synnintunto, taivasikävä ja armon kerjääminen.
82

 Tästä voi esittää 

esimerkin Paul Gerdhardin keskiajalta peräisin olevassa tekstissä, joissa veisaajana ei 

ole enää seurakunta, vaan ”minä”: Oi kuinka, Jeesus, rakastaa Näin jaksat ihmislas-

ta. Sen usko yksin tajuaa. En lakkaa muistamasta: Myös minulla on vapaus, Ansaittu 

ristilläsi Nimessäsi Ja siitä vakuutus On tuska kärsimäsi. (123:1)
83

 Pietismin henki-

lökohtainen, sisäinen uskonelämän ja hurskauden kokeminen henkilökohtaisessa 

elämässä, näkyi ulkonaisena erottautumisena muusta maailmasta ”Jumalan lapsina”. 

Herkko Kivekkään mukaan näistä pietistisistä suuntauksista juuri herrnhutilaisuus 

vaikutti vahvasti Suomessa ilmenneisiin herätysliikkeisiin ja niiden lauluihin.
84

 

 

Erkki Tuppuraisen mukaan pietismin henkilökohtaiset korostukset eivät nousseet 

tyhjiöstä, vaan niissä voi nähdä jatkumoa keskiaikaisen mystiikan ja meditaation 

harjoittamisen perinteeseen. Tämänkaltainen hengellisyys heijastui virsiin Jeesus-

mystiikkana
85

, joka ei tukenut suoraan puhdasoppisuuden oivallusta ”Jumalan meistä 

riippumattomista teoista ja säädöksistä”.
86

 Owe Wikström näkee virsien taustalla 

laajemmin myös aikakaudella vaikuttaneen eksistentialismin, hetkellisyyden ja epä-

varmuuden filosofian, jolle ominaista on kokemusten korostaminen ja heittäytymisen 

olemassaolon kuljetettavaksi.
87

 

 

                                                      
81

 Sariola määrittelee virren tärkeimmäksi lähtökohdaksi musiikin anamneettisyyden, eli Jumalan 

pelastustekojen muistamisen ja Sanan palvelun tehtävän. Sariola 2007, 322.  Varhaisessa virressä 

ominaista ei ollut puhua yksilöstä tai persoonasta vaan seurakunnasta. Virren tehtävänä oli sen uskon 

objektiivinen julistuksellinen ja opetuksellinen sävy. Virren käyttötarkoitus oli opettaa uskon totuuk-

sia Raamatun kertomuksista ja katekismuksesta. Tuppurainen 2007, 67 ja Sariola 2007, 28. 
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 Tuppurainen 2007, 67. 
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 Paul Gerhardt (1607 – 1676).  Siionin virret 1992, 147. 
84

 Kivekäs 2004, 41 
85

 Tuppurainen 2003,143. 
86

 Tuppurainen 2003, 67. 
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 Sariola lainaa Owe Wikströmin ajatuksia kirjasta Sielu ja sointi. Kirjoituksia J. S. Bachin elämästä 

ja uskosta (2002). Sariola 2003, 28. 
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Pietistisissä piireissä julkaistiin arkkiveisuina monia uusia virsiä ja virsien käännök-

siä. Vuonna 1704 julkaistiin saksalainen J. A. Freylinghausenin virsikokoelma Geist-

reiches Gesang-Buch, jonka herrnhutilaiset laulut levisivät myös Suomeen.
88

 Arkki-

veisuina julkaistiin lisäksi monia Abraham Achreniuksen sepittämiä veisuja (esimer-

kiksi Sionin Juhla-Wirret vuonna 1769). Vuonna 1790 ilmestyi ensikerran Bengt 

Jacob Ignatiuksen toimittama Halullisten sieluin hengelliset laulut,
89

 jotka pitkälti 

perustuivat juuri Achreniuksen pietistisiin virsiin ja joilla on ollut suuri merkitys 

myös Malmivaaran myöhemmin (1893) kokoamiin Siionin virsiin.
90

 Achreniuksen 

suomentamissa
91

 virsissä korostuivat Ruotsin pietistien ja herrnhutilaisten laulujen 

painotukset lopunaikojen odotuksesta ja kaipuusta taivaalliseen isänmaahan ja pian 

koittavaan autuuteen.  Nämä korostukset näkyivät myös jo pitkään niissä Tukhol-

massa tunnetuissa hengellisissä veisuissa, joista Johan Holmbergin kokosi vuosina 

1743 ja 1745 ilmestyneet ruotsinkieliset laitokset Zions Sånger I ja II. Suomennok-

sen tähän ruotsinkieliseen, 1700- luvun herätyskristillisyyteen lukeutuvan hengelli-

seen laulukirjaan, teki Jalasjärven kappalainen Elias Lagus.
 92

 Tämän Sionin Wirret 

(1790)
 93

  nimen saanut kokoelma sisälsi Sions sångerin molemmat (1743 ja 1745) 

painokset ja erinäisiä arkkivirsiä.
94

 Monet nykyisen Siionin virsien hengellisistä lau-

luista ovat peräisin tästä kokoelmasta, vaikka niiden tekstit ovat paikoitellen muuttu-

neet selvästi alkuperäisestä muodosta tai tekijänsä intentiosta.
 95
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 Vatanen 2003, 143. 
89

 Halullisten Sieluin Hengelliset Laulut ilmestyi vuonna 1790 sisältäen 26 laulua. Sen oli toimittanut 

pappi Bengt Ignatius ja kaikki 1800-luvun pietistiset herätysliikkeet ottivat sen omiin laulukirjoihinsa. 

Puolet sen lauluista on säilynyt yhä Virsikirjassa.  Kivekäs 2004, 43. Kokoelma oli hyvin suosittu, 

sillä vuoteen 1865 mennessä siitä otettiin 22 painosta. 1800-luvulta siihen lisättiin lauluja, etenkin 

arkkivirsiä. Lempiäinen 1988, 76 – 77. 
90

 Merkitys on suuri erityisesti Länsi-Suomen rukoilevaisliikkeen laulukirjana. Suomenkielistä laitosta 

käyttävät myös evankeliset ja lestadiolaiset. Kivekäs 2004, 43.  
91

 Lempiäinen viittaa Onni Kurvisen tutkimukseen, jonka mukaan enimmät laulut olivat Efraim Jaako-

lan, Abracham Achreniuksen, Tuomas Ragvaldinpojan ja Matti Paavolan käsialaa. Lempiäinen 1988, 

77. 
92

 Sions sångerin herrnhutilaisen laulukirjan virsistä suurin osa oli ruotsalaisten ja saksalaisten virsi-

runoilijoiden sepittämiä. Virsiä kirjassa oli yhteensä 223 kappaletta, joista 40 oli herrnhutilaisen Johan 

Kahlin sepittämiä. Haavio 1970, 28. Virsien käännöstyö suomeksi, Malmivaaran (Malmberg) sekä 

Haavion virsiuudistukset ovat muuttaneet alkuperäisen tekstin luonnetta ainakin verimystiikkaan liit-

tyvien mainintojen osalta. Väinölä 2009, 15. 
93

 Hannu Vapaavuoren mukaan virrellä tarkoitetaan suomenkielisellä alueella laulua, jonka kirkollis-

kokous on hyväksynyt virsikirjaan.  Muissa Pohjoismaissa ja Saksassa virreksi sanotaan myös virsi-

kirjan ulkopuolella olevaa hengellistä laulua.  Siionin virret -kokoelma ei tämän mukaisesti ole virsi-

kirja nimeen sisältyvän virsisanan mukaisesti, vaan hengellinen laulukirja. Vapaavuori 2003, 43. 
94

 Haavio antaa laulukirjalle nimeksi Zions sånger. Sen ensimmäinen painos julkaistiin Johan Chris-

tophet Holmbergin toimesta vuonna 1743, ja toinen painos vuonna 1745. Siinä oli yhteensä 223 virttä, 

joista 40 herrnhutilaisen Johan Kahlin sepittämiä.  Haavio 1970, 28; Väinölä 2009, 15. 
95

 Psalmeista lähtien hengelliset laulut ovat olleet juutalais-kristillisen uskonnon siirtyvää perintöä. 

Elias Laguksen Siionin wirsien kansilehdessä vielä oli viittaus psalmiin: Halleluja! Veisatkaa Herral-

le uusi virsi: ylistysvirsi hänelle hurskasten seurakunnassa. (149:1,2) Psalmit ovat kulkeutuneet aiko-
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Elias Laguksen käännöksestä
96

 alkaen Siionin virret -kokoelma on ollut herännäisyy-

den näkyvä tuntomerkki. Piispa Voitto Huotarin mukaan se kuuluu erottamattomana 

osana körttikansan toimintaan.
97

 Yhtenäiseksi laulukokoelmaksi virret vakiintuivat 

Ruotsissa nuorten herrnhutilaisten käyttämän hengellisen laulukirjan Sions Sångerin 

pohjalta.  Elias Laguksen Sionin wirsien suomennoksen ilmestymisen aikoihin, val-

takunnassa vallitsi uskontopakko ja kaikkien Ruotsin kansalaisten oli tunnustettava 

luterilaista uskoa. Herrnhutilaista herätystä edustava laulukirja koettiin vaarallisena, 

sillä se korosti uskovien veljeyttä yli kirkkorajojen. Sionin wirsissä kuvastui Kivek-

kään mukaan selkeästi herrnhutilaisuuden keskeiset teemat, kuten risti, murhe, kiu-

saus, kärsimys, rukous, usko sekä armo. Tyypillistä herrnhutilaisessa virsirunoudessa 

on esittää näkyvästi Kristus-, veri- ja morsiusmystiikkaa ja kirjoittaa lähes kaikki 

laulut minämuodossa. Nämä teemat ovat Kivekkään mukaan muodostaneet pohjan 

sille ajattelulle, joka vielä myöhemmän herännäisyyden aikana tuli tunnetuksi Paavo 

Ruotsalaisen kautta ”ikävöivän uskon opin” hengellisyydessä.
98

 

 

Herätysliikkeiden laulukirjoihin nimin Siion
99

 on Kivekkään mukaan todennäköisesti 

tullut psalmista 137: Virtojen varsilla Babyloniassa me istuimme ja itkimme, kun 

muistimme Siionia. Rannalla pajuihin me ripustimme lyyramme. Ne, jotka meidät 

olivat sinne vieneet, vaativat meitä laulamaan, ne, joiden orjuudessa me vaikeroim-

me, käskivät meidän iloita ja sanoivat: ”laulakaa meille Siionin lauluja!” Kuinka 

voisimme laulaa Herran lauluja vieraalla maalla? Tässä ”Siion” tarkoittaa tosiusko-

vaisten seurakuntaa ja se halutaan erottaa pyhänä, ”heränneenä” ja ”halullisena” 

joukkona niistä, jotka voivat jäädä kirkon piiriin myös epäpyhinä tai ”suruttomi-

na”.
100

 

 

Sionin wirsiä alettiin uudistaa 1880-luvulla, jolloin herännäisjohtaja Wilhelmi Mal-

mivaara muokkasi kokoelmaa radikaalisti uudeksi kielellisesti ja sisällöllisesti. Uu-

                                                                                                                                                      
jen saatossa maasta toiseen, käännöksien kautta aina uudelleen muokatut tekstit eivät enää välttämättä 

kerro kovin selvästi niiden alkuperäisestä muodosta tai tekijästä. Huuhtanen 1985, 54 – 55. 
96

 Elias Lagus antoi käännökselleen 1701 virsikirjan sävelmistön. Haavio 1970, 28. 
97

 Huotari 1981, 89; 83. 
98

 Lisäksi pietismiin kuului synnintunto ja vastuu omista teoista Jumalan edessä.  Kivekäs 2004, 45. 
99

 Siion esiintyy sanana monissa laulukirjoissa niin Suomessa kun Euroopassakin. Vanhassa testamen-

tissa Jerusalemia kutsuttiin tytär Siioniksi. Lisäksi profeetat ennustivat kansan paluuta Siioniin sekä 

sen loistoa. Kivekäs 2004, 42. 
100

 Yltiöpietistit kokivat tärkeänä tehdä eron maallisten ”suruttomien” kanssa ja kirkon suorastaan 

Baabelina, josta on paettava. Muuten Siion merkitsi taivaan iloa, jonne oltiin matkalla ja jonne ikävöi-

tiin.  Kivekäs 2004, 42. 
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teen Siionin virret -kokoelmaan Malmivaara sisällytti lähes puolet
101

 Sions sånger - 

kokoelman virsistä, osia Acreniuksen Halullisten sieluin hengelliset laulut kokoel-

masta
102

 ja arkivirsikokoelmasta Hengellisiä lauluja. Malmivaaran uudistama, kielel-

lisesti muokattu ja sävelmät saanut
103

 Siionin virret -kokoelma ilmestyi vuonna 1893. 

Myöhemmin sen loppuun liitettiin osastot Lisävirsiä ja Lisävirsiä II, joista ensim-

mäinen sisälsi vanhoja herrnhutilaislauluja ja jälkimmäinen herännäispappien omaa 

virsituotantoa.
104

  

 

Malmivaaran tekemä Siionin virsien uudistustyö elvytti ja yhtenäisti herännäisyyttä 

sisältäpäin. Se puolestaan lisäsi herännäisyyden yhtenäisempää julkisuuskuvaa. Olli 

Viitaniemi sanoo uudistettujen virren kielikuvien yhdentäneen ja auttaneen herännäi-

syyttä jäsentämään uskonnollisuuttaan ja vastaamaan siihen, mitä moderni maailma 

edellytti.
105

  Jaakko Haavio pitää Malmivaaran uudistamia Siionin virsiä ”sydämelli-

senä, avarana ja toivoa antavana” kokoelmana, ja sen vaikutuksen olevan ”suomalai-

seen hurskauselämään, seuraperinteeseen ja kirkon virsilauluun erityisen merkittä-

vä”. 
106

   

 

Siionin virret -kokoelmaa on uudistettu myös 1960- ja 1970-lukujen vaihteessa, kun 

Herättäjä-Yhdistyksen päätoimikunta asetti komitean virsien uudistamiseksi.
107

  

Jaakko Haavion mukaan työ oli vaikeaa, sillä virsien alkuperäinen sanoma haluttiin 

säilyttää ja samalla ottaa uuden, nykykielen vaatimukset huomioon. Uudistuksessa 

Haavio painottaa olleen pyrkimyksen säilyttää virsirunoissa sellainen Siionin virsille 

ominainen puhe, missä Herran Henki, viisaus, armo, tieto, Herran pelko ja lohdutuk-

sen Henki vaikuttavat. Aikaeroa virsien syntyajan ja kuluvan hetken välillä on halut-

                                                      
101

 Sions sångerin 223 virrestä Malmivaara otti mukaan 107 virttä. Haavio 1970, 28. 
102

 Malivaara käytti vuonna 1790 julkaistun Halullisten sieluin hengellisten laulujen (HSHL) runko-

osaa, joka käsitti 26 virttä. HSHL -kokoelmaa täydennettiin pitkin 1800-lukua, lähinnä arkkivirsistä 

saadulla aineistolla, joita Malmivaara hyödynsi uudistamiinsa Siionin virsiin. Väinölä 2009, 108. 
103

 Laguksen Sionin Wirret -kokoelma oli ruotsalaisen Sions Sångerin tavoin pelkkä tekstilaitos, mutta 

jokaisen virren kohdalla oli merkintä w.c, eli weisataan cuin. Lisäksi liitettiin jonkun tutun virren 

alkusäe, jonka melodian turvin uuden opettelu helpottui. Lagus käytti pääsääntöisesti vuoden 1702 

virsikirjan koraaleja, joista monet olivat käytännössä kansansävelmiä. Malmivaaran uudistamat virret 

olivat alkuun edeltäjiensä tavoin pelkkä tekstilaitos, mutta jo ensipainoksen yhteydessä luvattiin erilli-

set, heränneen kansan keskuudesta kerätyt sävelmät. 
104

 Siionin virsiin liitettiin erityisesti herännäispappien Wilhelmi ja Väinö Malmivaaran runoutta.  

Haavio 1970, 28. 
105

 Viitaniemi 2009, 142. 
106

 Haavio 1970, 29. 
107

 1970-luvulla uudistetun Siionin virret -laitoksen uudisti pääasiallisesti Jaakko Haavio (1904 – 

1984), mutta myös Herkko Kivekäs (1910 – 2010). Varsinaisesti laitos otettiin käyttöön Seinäjoen 

herättäjäjuhlilla kesällä vuonna 1972. Väinölä 2009, 9. 
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tu Haavion mukaan häivyttää, mutta siten että pyhien yhteys voisi säilyä rikkoutu-

mattomana sukupolvien saatossa.
108

  

 

Virsiuudistus lisäsi heränneiden kiinnostusta ja uutta intoa omaa liikettä kohtaan. 

Uudistuksessa kuitenkin monien, alun perin pitkien virsien pilkkominen osiin, muo-

dosti teologisen ongelman. Lyhennetty virsi jää teologisesti vajaaksi alkuperäisestä 

kronologisesta kerronnasta. Kun yhdestä virrestä saatettiin tehdä kaksi tai jopa kolme 

virttä,
 
kasvoi virsien lukumäärä ratkaisun myötä huomattavasti.

109
  

 

Runsaan kahdenkymmenen vuoden kuluttua virsiuudistuksesta (1994), Herättäjä - 

Yhdistyksen toimesta käynnistettiin hanke, jonka tavoitteena oli löytää Siionin virsiin 

”uusia ja käyttökelpoisia virsitekstejä seuroissa käytettäväksi”. Erityisesti haettiin 

perheeseen, lähimmäisyyteen tai luonnosta kertoviin virsiteksteihin sopivia aiheita.
110

 

Näiden teemojen lisäksi huomiota haluttiin kiinnittää sellaisiin virsisanoituksiin, jois-

sa esille tulisivat monet kiitoksen aiheet. Saatujen virsiehdotusten pohjalta valittiin 

2000 Veisuut – niminen kokoelma.
111

 Sen pohjalta julkaistiin vuonna 2005 ilmesty-

nyt Siionin virsien lisävihko, jossa oli yhteensä 53 virttä.
112

 Lisävihkon sisällöllistä 

kokonaiskuvaa
113

 tarkastellut Kukka-Maaria Kalpio toteaa tutkielmassaan, että siinä 

on asetettu onnistuneesti Jumala ja ihminen herännäisyyden korostuksen mukaiselle 

paikalle. Jumalan suuruus näkyy virsiteksteissä suhteessa ihmisen pienuuteen ja 

Kristuksessa oleva toivo siinä rakkauden ilosanomassa, mikä ei ole synkkää tai eh-

dollistavaa. Kalpion mukaan Siionin virret Lisävihkon virsissä käsitellään Jumalan ja 

ihmisen välistä suhdetta siten, että ihminen vastaa niiden kielikuvissa Jumalan rak-

kauteen kaipuulla ja ikävöimällä ansiottomana Jumalan läsnäolon armoa.
114

  

 

Herättäjä-Yhdistyksen puheenjohtaja Simo Juntunen ajattelee, että suuresta merki-

tyksestään huolimatta Siionin virret eivät ole sellainen pyhänä pidettävä lauluko-

koelma, jota ei pitäisi uudistaa. Juntusen mukaan nyt on uudistuksen aika, sillä tule-
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 Haavio 1970, 31 – 32.  
109

 Yhdestä virrestä saatettiin tehdä kaksi, jopa kolme virttä. Uudistuksessa saatiin 261 virttä 197 vir-

ren tilalle. Väinölä 2009, 8 – 9. 
110

 Esille uusissa virsissä haluttiin ottaa myös yhteiskunnallinen murros, epävarmuus ja epäoikeuden-

mukaisuus.  Väinölä 2009, 9. 
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 2000 Veisuut -kokoelmaan 108 uutta tekstiä ja 5 nykyisen virsikirjan (1986) virttä. Väinölä 2009, 

9. Kivekäs 2004, 46. 
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 ”Voimaksi voimattoman, toivoksi toivottoman” – Siionin virret Lisävihkon sisällöllinen kokonais-

kuva. Pro gradu -tutkielma, Läntinen teologia, kevät 2008. www.teologia.fi/opinnäytteet/Pro gradu. 
114

 Kalpio 2008, 89 – 90. 
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via sukupolvia on ajateltava.
115

 Menossa oleva Siionin virsien (kokonaisuudessaan 

314 virttä) käsittävä kokonaisuudistustyö (SVUT) koostuu teksti- ja sävelmäjaoston 

toimikunnista, joissa pohditaan kokoelman tiivistämistä virsiä karsimalla ja samalla 

siihen tulevien uusien virsien sisällyttämistä.
116

 

 

 

 

3 Tutkimuksen teoreettiset lähtökohdat ja keskeinen käsitteistö 

 

3.1 Hengellinen orientaatio ja Siionin virsien jumalakuva 

 

Luomiskertomus, Raamatun esittämä kaiken elämän alku, sanoo ihmisestä: Silloin 

Herra Jumala teki maan tomusta ihmisen ja puhalsi hänen sieraimiinsa elämän hen-

gen, ja niin hänestä tuli elävä sielu. (1. Moos. 2:7).
117

 Niilo Syvänteen mielestä juuri 

tämä jae korostaa ihmisen sielua ja persoonaa, sillä ilman hengen luomaa sielua ih-

minen olisi pelkkä ruumis.
118

 Ihmisestä luotiin tietynlainen kokonaisuus ja siksi ei 

voida ajatella erikseen sielua tai ruumiista, vaan molemmat ovat mukana kaikessa 

siinä, mitä ihminen on. Raamatussa puhe sielusta
119

 merkitsee Syvänteen mukaan 

kaikkia niitä ajatuksia ja toimintoja, jotka ovat sidottuja ruumiiseen.
120
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 Lainaus on Ulla-Maija Vilmin kirjoittamasta artikkelista ”Siionin virsissä soi herännäisyyden ydin” 

(Sana 15.7.2010). Osoitteessa www.sana.fi/uutiset/siionin_virsissa_soi_herannaisyyden_ydin/. Tiedot 

on tarkistettu marraskuussa 2012. 
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kokoelmaan liitettäväksi noin 20 uutta virttä. www.h-y.fi/55-hyllylle-laitettavat-ja-uudistettavat virret. 

Tiedot on tarkistettu marraskuussa 2012. 
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 Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkolliskokouksen vuonna 1992 käyttöön ottama suomennos 

kuuluu: ”Ja Herra Jumala muovasi maan tomusta ihmisen ja puhalsi hänen sieraimiinsa elämän hen-

käyksen.  Niin ihmisestä tuli elävä olento.” ( 1. Moos. 2:7) Aiemman, vuoden 1934 Raamatun painok-

sen käännöksessä, ajatus sielun ja ruumiin yhteydestä ilmenee Syvänteen tarkoittamalla tavalla sel-

vemmin. 
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yhteyttä näkyvät sielullisena sairautena. Esimerkiksi syöminen vain ravinnon nauttimisen näkökul-
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läheisyyttä johtaa häpeään. Syvänne 1970, 19. 
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mistä, persoonaa. Sielun paikka on veri (nefes). Syvänne 1970, 20 – 21. 
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 Sielu ei ole vain yksin henkeä, mikä näkyy erityisen hyvin puhuttaessa rakkaudesta.  Korkeassa 

veisussa, tai Laulujen laulussa, ei pitäydytä vain haaveiluun, vaan tunne näkyy suorana toimintana. 

Sen kertomuksissa juostaan korkeita mäkiä, kolkutetaan oville ja kysellään vartioilta, mistä näkee että 
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öljy ja virvoittaa kuin rusinaterttu.  Syvänne 1970, 22 – 23. 
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Luomiskertomuksen jakeissa sielun ja ruumiin olemassa oloa ei ole ilman ”elämän 

hengen” toimintaa. Tällä korostetaan Syvänteen mukaan Raamatun sanomaa siinä, 

että ihmisenä oleminen toteutuu ja mahdollistuu vain yhteydessä Jumalaan.  Suhde 

tarkoittaa siinä ihmisen koko persoonan, sielun ja ruumiin yhteyttä Jumalaan. Uudes-

sa testamentissa tähän lisätään Syvänteen mukaan ajatus siitä, että ruumis on palve-

lupaikka, temppelinä Jumalalle.
121

  Ruumis ei siksi kristillisessä ajattelussa ole vä-

häisempi kuin sielu. Sitä ei ajatella vain ”kotina” tai ”astiana” hengellisille ilmiöil-

le.
122

  

 

Ihmismielen salaisuutta ruumiin ykseyteen on Matti Hyrckin mukaan tarkasteltu 

kautta aikojen eri uskonnoissa ja taiteissa myyttien, runouden, musiikin ja kuvallisen 

ilmaisun keinoin. Kristinusko on koko olemassaolonsa ajan pyrkinyt luomaan teolo-

gisen ymmärryksen kautta selvyyttä ihmisen mielen ja Jumalan välisen suhteen mo-

ninaisuuteen. Varsinaisesti kuitenkin vasta 1800-luvulta alkaen, ovat ihmistä tutkivat 

tieteet kuten sosiologian ja psykologia, tuoneet ymmärrystä ihmisen tunteiden, emoo-

tioiden ja fyysisyyden kompleksiseen, täydelliseen riippuvuuteen toisistaan.
123

 

 

Kristillisen uskon ytimeen kuuluu ajatus, että rajallisuudestaan huolimatta ihmisellä 

on mahdollisuus elävään yhteyteen Jumalan kanssa. Tämänkaltaista yhteyttä ilmais-

taan sellaisilla käsitteillä kuten ”pelastus” tai ”vapautus”. Myös käsitteillä ”vanhurs-

kauttaminen” ja ”vanhurskauttaa”, on kuvattu jo keskiajan lopulta sellaista yhteyttä 

Jumalaan, jossa ihmisellä on mahdollista ”päästä oikeaan suhteeseen Jumalan kans-

sa” ja ”tulla luetuksi vanhurskaaksi Jumalan edessä”. Läntisen kirkon tulkintaan ar-

mosta on vaikuttanut arvostettu ja oppinut kirkkoisä Augustinus.
124

 Myöhemmin 

Augustinuksen ajatuksia arvosteltiin ja kritisoitiin sen sellaisista ruumiskielteisistä 

tulkinnoista, jotka voi nähdä johtavan ihmisen todellisen vapautuksen estäviin pyr-

kimyksiin.
 125

 Vanhan kirkon mukainen, ruumiin hengellisyyttä korostava spirituali-
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 Ruumis ei ole vain hengen koti, vaan koko ihmisen on oltava elämän, aistien, tunteiden ja ajatusten 

jumalasuhdetta. Syvänne 1970, 23. 
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1970, 23. 
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 Hyrck 2003, 9 – 10. 
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 Augustinus (354 – 430) oli läntisen kirkon merkittävä kirkkoisä, jolta luterilainen kirkko myö-
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 Jokela viittaa professori Nils G. Holmin esittämiin Augustinuksen (354 – 430) ajatteluun ihmisen 
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puheenvuoroissaan seksuaalisuuden positiivisuutta ja luonnollisuutta. Jokela 2006, 184. 



33 

 

teetti sallii rukouksen tradition kautta tapahtuvan hengellistymisen ja sitä kohtaan on 

viime vuosikymmeninä koettu kiinnostusta. 
126

  

 

Kristillisessä teologiassa erotetaan yleensä usko jolla uskotaan (fides qua creditur), 

uskosta joka uskotaan (fides quae creditur), eli uskon sisällöstä.
127

 Tässä tutkielmassa 

uskosta puhutaan lähinnä fides qua – ajattelun mukaisesti, jolloin sen kohteena on 

jakamaton ja lopulta sanaton uskon todellisuus. Tässä tutkielmassa ”sanaton usko” 

sopii teologiseksi lähtökohdaksi huolimatta siitä, että juuri sanoista Siionin virret -

kokoelmassa etsitään sitä mitä se armosta ilmentää. Ajatusta perustellaan sillä Jaakko 

Hämeen-Anttilan määritelmällä, jonka mukaan usko jolla uskotaan, on sellaista to-

dellisuutta, jonka kohteena oleva jakamaton vastaa lausetta ”Minä uskon”. Hämeen-

Anttilan mukaan lauseessa, jossa uskolla ei ole objektia, uskomisen merkitys tulee 

lähelle ihmisen olemassaolon, eksistenssin julistusta ”Minä olen”.
128

  

 

Hämeen-Anttila ajattelee ihmisen luoneen hengellisen tradition ilmentääkseen itsensä 

ja oman suhteensa uskon todellisuutta. Sanaton usko on täytynyt Hämeen-Anttilan 

mukaan muovata itseä ja tulevia jälkipolvia varten sellaiseksi sanallisesti ilmaista-

vaksi uskoksi, jonka kautta kyetään avautumaan uskolle ja ottamaan sen luoma todel-

lisuus vastaan. Avautuminen edellyttää ihmiseltä kykyä hetkellisesti sulkea arkiko-

kemuksen ylivalta pois mielestään ja juuri siinä uskonnollinen kuvakieli voi olla 

apuna. Tradition kautta keskittyvä hiljentyminen voi sanallisen ilmaisumuodon kaut-

ta ohjata mieltä tietynsuuntaiseen uskonnolliseen kokemiseen.
129

  

 

Uskonnolliset ilmaisut korostavat Jumalan olevan läsnä sanassa. Jumalan läheisyy-

teen tavoitellaan sanan kautta, mutta uskonnolliseen traditioon kuuluu myös itse sa-

nan viittaavuus kaiken takana olevaan Sanaan. Määritelmän mukaisesti virren sanal-

lisen ilmaisun voi ajatella siten ilmentyvän käsitteestä ”läsnäolon metafysiikkaa”.
130

 

 

Siionin virsissä kaikkien sanojen tai kirjoitettujen kuvien takana ajatellaan olevan 

Jumalan näkyväksi tullut Poika, ”sanojen sana” tai ”lihaksi tullut sana”. Päivi Huuh-
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 Holistinen ihmiskuva on palauttanut tunnustamaan ruumiin hengellisyydessä, jolloin rukoillaan 

kokonaisena ihmisenä. Ihminen kääntyy Jumalan puoleen ruumiillaan ja hengellään. Jokela 2006, 184 
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tasen mukaan herännäisyyden traditio edellyttää veisatun virsirukouksen olevan nöy-

rää ja hiljentymiseen tähtäävää Kristukseen osallistuvaa rukousta. Lauletussa merki-

tyksellistä ei niinkään ole itse veisaaja tai virsi, vaan tyhjentyminen virren sanojen 

kautta vastaan ottamaan pyhä ja tutkimaton Jumala.
131

 

 

Siionin virret ilmaisevat pyhää, tutkimatonta ja salattua Jumalaa siten, että hän il-

moittaa itsensä varsinaisesti vain Kristuksen kautta.  Virressä 90 tämä näkyy selvästi 

ja siinä luetellaan säkeittäin: Salattu Herra, Salattu tarkoitus, Salattu turva, Salattu 

elämä, Salattu sisällinen kristitty ja Salattu kallio. Huuhtasen mukaan ihmisen silmil-

tä salattu Jumala muodostaa keskeisesti jumalakuvan herännäisyydessä ja Siionin 

virret -kokoelman säkeissä. Herännäisyydessä tässä on näkyvillä se pyrkimys, jolla 

halutaan estää ihmisen taipumusta ”mestaroida” Jumalan salaisuutta ihmisessä itses-

sään: Salattu Herra, valtakunnassasi Ei kuolevainen kestä valoasi. (94:1) Salattu 

Jumala tarkoittaa ihmiselle elämää maailmassa orpona ja turtana omassa pimeydes-

sään: Kun peität kasvosi ja valon varjoot, Ja tuntemuksesikin jonka tarjoot, On salat-

tu.” (94:1)
132

  

 

Salatun Jumalan ilmestymistä tai aikataulua ihminen ei voi mitenkään omilla teoilla 

jouduttaa, painostaa tai pakottaa. Herännäisyydessä usko on sellaista odottavaa us-

koa, jossa opetellaan tyytymään Jumalan tahtoon ja johdatukseen. Luojan edessä 

pieni ihminen vapisee: On sydämeni kipeä. (66:3)
133

 Jumalalta ei voi karata, mutta 

ahdistuksessaan ihminen voi paeta Jumalan luo: Kun alla vihan ankaran hukuttaa 

tahdot maailman, kättesi alla suojan saa.(183: 5)
134

 Jumala saattaa näyttäytyä sellai-

sena, joka ensin kohtaa vihassaan synnin, mutta näkökulma muuttuu virressä aina 

pelastavaksi Kristuksen ottaessa kantaakseen vihan: ”Vaan tuskien seppele otsallasi 

on Vihan hetkellä kauhistavalla.”(4:1)
135

 Huuhtasen mukaan tämä virsien kuvaama 

näkyy myös körttiläisessä sielunhoidossa, jossa viha kohdataan ensin, mutta siihen ei 

kuitenkaan tarvitse jäädä.
136
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3.2 Armon teologinen kehitys 

 

Alun perin latinalaisella käsitteellä gratia, ilmaistiin sellaista armoa, johon liittyy 

ajatus lahjasta.  Läntisessä teologiassa erityisesti Augustinos painotti, että pelastus 

on Jumalan lahja ja voima, joka vapauttaa ihmiskunnan sen sitoutumisesta omaehtoi-

seen syntiin.
137

 Patristiset teologit ajattelivat ihmisluonnon olevan taipuvainen syntiin 

Aatamin lankeemuksen kautta.
 138

 Synti on sellaista, mikä voi sekä pakottaa armon, 

että myös estää sen.
139

  

 

Varhaisen keskiajan teologit mielsivät armon olevan yksinkertaisesti Jumalan ante-

liaisuutta, mutta lisääntyvä teologian systematisointi kehitti siitä aina monimutkai-

sempia analyyseja. Armon selittämiseksi Tuomas Akvinolainen järkeili kahden, il-

maiseksi saatavan ja mieluisaksi tekevän, välistä käsitteellistä eroa.
140

 Habituaalinen, 

välittävä armon tila, ei vakuuttanut myöhempiä reformaattoreita, mutta Akvinolaisel-

le se oli merkinnyt yritystä ymmärtää sitä prosessia, kuinka Jumalalle olisi mahdol-

lista hyväksyä syntinen ihminen.
141

 

 

Armon käsitteeseen on tuntunut aina liittyneen pohdintaa ja jopa kiistoja siihen liit-

tyvistä ansioista.
142

 Myöhäisemmän keskiajan intellektuaalinen ajattelu puolusti us-

kovan henkilön toiminnan moraalista arvoa vastaavuutena jumalalliseen tahtoon ja 

viisauteen.
143

Vanhurskauttamisopissa humanismin nousu korosti yksilön tietoisuutta 

ja yksilöllisyyttä, mikä välillisesti lisäsi kiinnostusta omien tekojen vaikutukseen 

Jumalan yhteyteen pääsemiseksi. Humanismin myötä syntyi aivan uudenlainen ky-

                                                      
137

 Osa kristillisistä ajattelijoista pelkäsi, että tällainen armon liiallinen korostaminen johtaisi ihmisen 

velttouteen, sekä vastuun, että vapauden kontrolloimattomuuteen. Omaehtoinen sitoutuminen synnin 

riippuvuuteen tarkoittaa Augustinuksen ajattelussa ”vangittua vapaata tahtoa” ja armo ”vapautettua 

vapaata tahtoa”, jolloin ihmisluonto vapautuu synnin vääristävästä vallasta.  McGrath 2000, 466. 
138

 Patristiset teologit tai kirkkoisät, on kunnianimi vanhan kirkon huomattaville, kirjallista perintöä 

jättäneille teologeille. Kirkkoisiä on arvostettu Raamatun täydentäjinä ja selittäjinä. Tarvainen 1986, 

5. Läntisten kirkkoisien tapaan kreikkalaiset teologit eivät puhu synnistä perisyntiopin kautta, kuten 
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on vapaan tahdon väärinkäytöstä johtuvaa toimintaa.  McGrath 2000, 458. 
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 McGrath 2000, 458. 
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seen, vai Jumalan ilmainen lahja. Käytöksellään ihminen ei kuitenkaan voi vaatia tai pakottaa Juma-
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lista toimintaa, ja siksi armoa alettiin tulkita ”Jumalan armolliseksi suosioksi”. McGrath 2000, 469.  
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 Tahdon korostaminen, voluntarismi, lisääntyi keskiajan lopulla ja sitä edusti William Ockham. 

McGrath 2000, 471.  
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symys ihmisestä yksilönä suhteessa Jumalaan. Yksilön tiedostava asenne lisäsi kiin-

nostusta vanhurskauttamisoppiin ja korostusta omien tekojen merkityksestä suhtee-

seen pääsemiseksi Jumalan kanssa.
144

 

 

Luther kiinnitti armon teologiassa huomion henkilökohtaisen uskon merkitykseen. 

Armo voi avautua vain henkilökohtaisen elämän
145

 ja Jumalan antamien lupausten 

kautta. Reformaatiossa pelastava, armoa välittävä usko, merkitsee Kristuksen synty-

mää puolestamme, pro nobis, luottamusta, fiducia, ja uskaltautumista jättäytyä sen 

varaan.
146

 Kristitty ei voi silti kerskailla, vaan hän jää syntiseksi, hänen sielussaan 

asuu kuolema ja kadotus, mutta hän voi siirtää sen taakkansa Kristuksen kannetta-

vaksi.
147

  Armon lupauksen kautta saatua pelastusvarmuutta ei kuitenkaan tarvitse 

Lutherin mukaan epäillä, sillä se perustuu Jumalan omalle uskollisuudelle.
148

 Ihmi-

sen uskoon ei kuulu erehtymätön uskonvarmuus, sillä ihmisen sitoutumiseen kuuluu 

Lutherin mukaan myös häilyvyys.
149

 

 

Lutherin vanhurskauttamisopin
150

 lähtökohtana oli Jumalan käsittämätön rakkaus ja 

lahja, mutta sitä pyrittiin tulkitsemaan Viljo Porkolan mukaan virheellisesti 1600- 

luvun ortodoksian puhdasoppisuuden valossa ”lain kautta”
151

. Luterilaisuudessa 

esiintyi kiistoja uskon ja tekojen, parannuksen ja moraalin suhteista pelastukseen. 
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 McGrath 2000, 472. 
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 Henkilökohtainen suhde Kristukseen on uskoa joka vanhurskauttaa, toisin kun historialliset fakatat 

Kristuksesta, jotka eivät siihen kykene. McGrath 2000, 165. 
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 McGrath 2000, 165. 
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 Luther arvostelee ”jumalatonta luottamusta”, sillä kukaan ei voi tietää saaneensa Jumalan armon. 

McGrath 2000, 483 – 484. 
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 Porkola viittaa Ausburgin tunnustukseen ja pitää siinä muotoiltua vanhurskauttamisoppia teologi-
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Kristuksen tähden, joka kuolemalla on sovittanut syntimme.  Tämän uskon Jumala lukee vanhurskau-
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 Lutherin jälkeiset luterilaiset selittivät Jumalan lain olevan ikuisesti muuttumaton järjestys, jolloin 

sen tottelemisesta seuraisi palkintona taivas, mutta päinvastaisessa tapauksessa kadotus. Aatamin 
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ihmiskunta kadotukseen. Viisaudessaan Jumala lähetti poikansa täyttämään laki sekä kärsimään ih-

miskunnan ylle langennut rangaistus. Kristuksen ansiosta riittää pelastus jokaiselle kuoleman ja kado-

tuksen ansainneelle.  Yksityiselle tätä ansiota, vanhurskauttamista, jaetaan tiukasti lain ja oikeuden 

mukaan.  Jumala on läsnä tuomarina ja syntinen syytettynä ja Kristus puolustusasianajajana. Vanhurs-
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sa Jumalaan. Porkola 1988, 29 – 30. 
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Varsinkin pietismin ratkaisuna puhdasoppisuuteen
152

 kehitettiin ”armonjärjestys”, 

johon sisältyi erilaisia ”portaita”. Armojärjestyksen ytimenä oli suostua ensin paran-

nukseen ja saada sitten usko, jolloin teologian voi ajatella muodostaneen eräänlaista 

hengellistä lääketiedettä, missä sen ensisijaisesti tehtäväksi voi ajatella syntiä sairas-

tavan saattaminen antautumaan kontrolloitavaan hengenelämän piiriin ja parantumi-

seen. Koska kuitenkin oli tärkeää ”diagnostisoida” missä vaiheessa syntiä sairastava 

on tai mahdollinen parantuminen seuraa, lisättiin kahden ”rapun” oheen väliportaita, 

kuten kutsuminen, valistus, katumus, kääntyminen, usko, vanhurskauttaminen, yhdis-

tyminen Jumalan kanssa, uudistus ja pyhitys. Armojärjestyksen puitteissa liikuttaessa 

ongelmaksi muodostui Jumalan jääminen taustalle, kun päähuomio kiinnittyi ihmisen 

suorittamiin tekoihin. Pelastus Jumalan työnä koski pääasiassa suruttomia, kun jo 

kääntyneiden piti käyttää apunaan hyväkseen herätyksessä saatuja armovoimia ja 

edetä kristillisessä elämässä etsien pyhitystä ja hurskaita tekoja.
153

  

 

Porkolan mukaan pietismissä kääntymisen kamppailusta pyrittiin pääsemään pois 

tukahduttamalla syntisen mahdollinen epätoivo eri keinoin. Erehdys Porkolan mu-

kaan tapahtui silloin, kun hengellisyyttä pyrittiin hakemaan vapaan tahdon varassa, 

jolloin pyrkimyksenä oli ulkoisen, näkyvän parannuksen kautta ratkaista tämän ajan 

piiriin kuuluvia kysymyksiä. Hylkäämällä erinäisiä syntejä pietismin olemukseksi 

tuli hengellisyys, jossa näkyvä synti pienenee ja ihmisen persoona, minä, kasvaa 

käyttäytymään toisin kuin ennen kääntymystä.
154

  

 

Luterilaisen puhdasoppisuuden ja palavan pietistisen herätyksen parissa kasvanut 

Paavo Ruotsalainen
155

 luki pietististä kirjallisuutta niin, että hänessä sanotaan jo var-

hain heränneen ahdistava ja polttava synnin- ja syyllisyydentunto. Ruotsalainen oli 

tutustunut Savojärven Telppäsniityn vuonna 1796 puhjenneeseen herätykseen, mutta 

”ei ylettynyt siihen iloon mikä toisilla näytti olevan”.
156

 Ilmeisesti Paavo Ruotsalai-

nen ei sisäisesti kyennyt pietismin vaatimukseen ”repäistä itsensä maailmasta 
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 Luterilainen pietismi on aina halunnut olla oikeaoppista. Hyväksyessään armonjärjestyksen sen 

mukana seurasi myös oppi tahdonvapaudesta, vaikka pelastus periaatteessa haluttiin nähdä kokonaan 

Jumalan työnä. Porkola 1988, 33. 
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pois”.
157

 Sitä vastoin Paavo Ruotsalainen omaksui käyttöönsä Siionin virret. Ruotsa-

laisen eläessä käytössä oli Laguksen suomennos ja tuolloin suomalaisessa herännäi-

syydessä turvauduttiin ja paettiin täysin tietoisena ”veren turviin uskon heikkouden 

tullessa”. Parikan mukaan näissä vanhoissa Siionin virsissä näkyy herrnhutilainen 

piirre ihmisen ”pyhyydestä tai pahuudesta, uskossa katoavasta synnintunnosta, sekä 

säilyvä hengen köyhyys armontilasta huolimatta.” 
158

          

 

Saisit sen jo uskoa: Lisäät levottomuuttasi, Kun sä etsit lepoa täältä tuskissasi … 

Milloin pieni murhees on, Milloin raskas mieltäsi, Milloin kiusat liika kovat, Milloin 

nekin vähät ovat.(112:1)
159

 Herrnhutilainen käsitys korostaa ihmisen luonnon kyke-

nemättömyyttä armoon ja siksi täyttä passiivisuutta ja hengen köyhyyttä uskon syn-

tymisessä. Herrnhutilaisen käsityksen mukaisesti ihmisen oma pyrkimys hyvään py-

sähtyy vastaan tulevaan hengen köyhyyteen, mutta juuri siinä kohdataan ”Jeesus 

Kristus auttaja”. Sions sångerin käännöksen mukaisesti Siionin virret korostavat 

Kristus-kuvaa ja sovitusajatusta. Herrnhutilaisuuden ajatus Kristuksen ”puhdistusar-

mosta” tulee Parikan mukaan lähelle sitä Augustinoksen keskeistä ajatusta, jossa 

Jumalan armo alhaisuudellaan murtaa ihmisen ylpeyden. Tällöin muutos tapahtuu 

ihmisen tilassa ja sisäisesti inspiratio bonae voluntatis. Augustinoksen ajattelussa 

korostui Parikan mukaan kuitenkin eettisyys, mutta herrnhutilaisuudessa painotettiin 

uudistumisen näkökulman sijaan pelastusvarmuutta, autuutta, tunnekylläisyyttä ja 

Kristus-yhteydestä nauttimista jopa siten, että puhuttiin ”hengellistä syömistä.”
160

 

 

 

 

3.3 Uskontopsykologinen näkökulma  

 

Psykologiassa tarkastellaan ihmisenä olemista nimenomaan suhteessa itseen ja ole-

misen yhteydessä toisiin. Ihmisen psykososiaalista kehitystä koskevassa teoriassa 
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Erik H. Erikson
161

 esittää aikuisiän pyhyyden ja jumaluuden kokemisen lähtökohdaksi 

imeväisiän vastavuoroisuuden vauvan ja äidin välillä. Perusluottamus syntyy katseit-

ten kohtaamisessa, jolloin tunnistettavuus synnyttää perustan uskon ja toivon synty-

miselle myöhemmällä iällä. Vauvan tarve on nähdä vanhemman kasvot ja saada kiin-

teä katsevastaus. Katsoa kiinteästi ja saada katsevastaus on Erikssonin mukaan us-

konnollisen suhtautumisen alkuperä.
162

 

 

Erikssonin mukaan pikkulapsen kehityksellinen tehtävä on valloittaa itselleen perus-

tavanlaatuinen turvallisuus (engl. basic trust). Psykoanalyysi jäljittelee lapsen koke-

musta äitiin tai äitihahmoon. Tämän prosessin avulla on muodostettu prototyyppinen 

pohjan kaikelle uskonnollisuuden psykologiselle ymmärtämiselle. Äiti edustaa lap-

selle suojelevaa kaikkivaltaa. Symbioottisessa vaiheessa ei ole rajoja minän ja ei - 

minän välillä. Varsin pian lapsi oppii yhdistämään oman halun siihen äidin aspektiin, 

joka antaa ravintoa, lämpöä ja hoivaa. Näiden aspektien poissaolo edustaa halutto-

muutta ja luo perustan lapsen negatiiviselle minäkuvalle.
163

 

 

Varhaisen vuorovaikutuksen minäkuvaan piirtynyt katseitten kohtaamisen luonne 

vaikuttaa tietyssä mielessä, myös ihmisessä muodostuvaan Jumalan olemukseen. 

Periaatteessa Jumala on kaikkialla ihmistä yhtä lähellä tai yhtä kaukana. Ihmisten 

kokemuksessa Jumalasta voi kuitenkin vieraantua, hänet voi kokea kaukaisena tai 

jopa armottomana. Jumalan voi kokea myös sietämättömän lähellä olevaksi, hiosta-

vaksi ja ”kaikkinäkeväksi” armottomuudeksi, joka ei jätä katseensa tutkivalta paah-

teeltaan mitään suojaan.
164

  

 

Psykologia pitäytyy omien rajojen sisäpuolella siten, että siinä vältetään käyttämästä 

Jumalaa uskonnollisen kokemisen tai käyttäytymisen selitysperusteena. Psykologias-

sa tutkimuksen kohteena voi sitä vastoin olla ihmisen uskonkokemus, transsendentin 
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 Erik H. Erikson (1902 – 1994) käsitti ihmisen identiteetin elinikäisenä ja kehittyvänä prosessina, 

jossa vastataan tiettyihin kehityksellisiin haasteisiin syntyneiden kokemusten pohjalta. Ihmisen ego 
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Jumalan kohtaamisen jälki ihmisen sielussa ja sitä voi tarkastella ilmiönä selityspe-

rusteeksi ilmenevälle käyttäytymiselle.
165

  

 

Psykologian olemukseen kuuluu, että hienovaraisia psyykkisiä ilmiöitä ei ole aina 

helppo vangita eksaktiin terminologiaan
166

. Käsitteet ovat moniselitteisiä ja tutkitta-

vat ilmiöt vaikeita täsmentää ja erityisesti uskonnollisten piirteiden kuvaaminen on 

koettu kiperäksi tehtäväksi.
167

 Freud piti uskontoa sinällään poikkeaman ja regressii-

visenä vaiheena kypsymättömän ihmisen elämässä. Carl Gustav Jung
168

 sitä vastoin 

piti uskonnottomuutta poikkeavana tilana ja näki siinä transsendenttisen funktion, 

ihmisen uskonnollisuuteen kuuluvan myötäsyntyisen psykobiologiseen varustuk-

sen.
169

   

 

Jung ajatteli uskonnon olevan jotain, jota ihminen noudattaa omantunnon tarkasti.  

Voima, numinosum, uskonnossa nousee alitajuisen kerrostuman syövereistä halliten 

ja pitäen ihmistä otteessaan.
170

 Jungin ajattelussa ihmisen persoonaton piilotajunta, 

arkkityyppi, tarkoittaa kaikkialla ja kaikille perittyä psyyken leimautumaa, jotka nä-

kyvät myytinmuodostumissa, symbolien käytössä unissa ja hallusinatorisissa tilois-

sa.
171

 Jungin mukaan arkkityypit ovat psyyken eläviä funktioita myös modernisoitu-

neilla, rationaalisesti asennoituneilla ihmisillä.
172

 Uskonnon arkkityyppiä hahmotta-
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 Zijlstra viittaa teologi P. J. Roscam Abbingin kirjaan Psychologie van de Religie (1981), jossa 
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167
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Geels & Wikström 2009, 176–177. 
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 Carl Gustav Jungin laajaan tuotantoon kuuluu myös perustavanlaatuisia käsityksiä uskonnon psy-
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kanssa. Geels & Wikström 2009, 177.  
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185. 
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 Jung ajattelee ihmisen alitajunnassa vallitsevan päinvastaisen asetelman tietoiseen verrattuna. Sekä 

irrationaaliset asenteet keskenään, että rationaaliset asenteet keskenään, että rationaaliset asenteet 
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vat kollektiiviset myytit ja symbolit tuovat esille sen voiman, joka yhdistää todelli-

suuden ohella olevat tunnepitoiset elämykset. Emotionaalinen voima koostuu kyvys-

tä lumoutua ja sisällöllinen tarkoituksen koetulle. Symbolit ovat siten tärkeitä välittä-

jiä tajunnan ja piilotajunnan välillä.
173

 

 

Sitä prosessia, integraatiota, jonka kautta ihminen kehittää tien jakautuneisuudesta 

eheyteen tai itsensä toteuttamiseen, Jung kuvaa persoonan ”olemusytimen” vapautu-

misena sisäisistä ja ulkoisista kahleista. Siinä ihmisen persoona uskaltautuu vapau-

tukseen samastumisestaan sosiaaliseen identiteettiin.
174

 Tästä seuraa sietämätön kon-

flikti, kun torjutut psyykkiset komponentit pyrkivät murtautumaan tietoisuuteen.
175

  

 

Ihmisen yksilöitymisen, individuaatioprosessin, sysää kehitykseen oma, riittämättö-

mänä koettu itse
176

. Eheytymisprosessissa painopiste siirtyy minuudesta yksilön uu-

teen keskukseen itsessä.
177

Freudin ajattelussa ihmisen kannustimien perusteena ovat 

vietit, jotka pohjaavat sekä biologiaan että alitajuiseen. Freudin mukaan psyyke voi-

daan jakaa tietoiseen sielunelämään,
178

henkiseen esitietoisuuteen,
179

sekä tiedosta-

mattomaan, jossa juuri unet ja symbolit ovat tärkeitä.
180

 

 

Uskonnossa minuuden yhteys psyykkiseen yhteyteen piilotajunnan kanssa, tapahtuu 

Jungin mukaan kollektiivisen alitajunnan kautta.
181

 Jung nimeää itsen identtiseksi 

                                                                                                                                                      
keskenään, ovat toistensa vastakohtia. Ihmisen voimakas ja yksipuolinen tietoinen asenne vahvistaa 

alitajuista vastakohtaa, ja voi johtaa ihmisen neuroottiseen toimintakyvyn lamaantumiseen tai fana-

tismiin sisäisen ristiriitaisuuden vuoksi.  Unissa rationaalisesti motivoituneet ihmiset kompensoivat 

yksipuolisuuttaan voimakkaasti aistimuspainotteisten piirtein.  Geels & Wikström 2009, 178 – 180. 
173

 Geels & Wikström 2009, 180 – 181. 
174

 Persoona kuvaa Jungin ajattelussa sitä naamiota, jota henkilö käyttää ulospäin suuntautuvaan maa-

ilmaan tehdäkseen hyvän vaikutuksen ja tullakseen hyväksytyksi. Ihminen saattaa mennä niin täydel-

lisesti sisään pinnallisiin, sosiaalisiin rooleihinsa, että unohtaa kuka on kadottaessaan yhteydenpidon 

syvimpiin kerroksiin itsessään. 
175

 Torjutut psyykkiset komponentit murtautuvat tietoisuuteen, ellei niitä tunnisteta ja hyväksytä.  Jotta 

persoona voisi olla integroitunut ja harmooninen, täytyy ihmisen eri osien saada ilmentää itseään. 

Geels Wikström 2009, 183. 
176

 Itse on persoonallisuuden järjestävä ja keskeinen prinsiippi, jossa tiedostamattoman kautta proji-

soidaan piilotajuisia arkkityyppisiä voimia. Arkkityypit näkyvät symboleissa, kuvioissa ja niissä myy-

teissä joissa esitetään todellisuuden ohella ilmenevät sielulliset, tunneperäiset ominaisuudet. Geels & 

Wikström 2009, 181 – 182. 
177

 Geels & Wikström 2009, 135. 
178

 Tietoiseen sfääriin Freud nimeää läsnä olevat muistot. Geels & Wikström 2009, 138. 
179

 Esitietoiseen sfääriin Freud nimeää kuuluvan ne muistot ja fantasiat jotka liittyvät tunteisiin, mutta 

vaativat tietoista ponnistelua jotta niihin saataisiin kosketus.  Geels & Wikström 2009, 138. 
180

 Tiedostamaton on metafora, kielikuva sille ihmisen alueelle, josta saadaan tietoa vain indikaatioi-

den kautta. Näitä ovat esimerkiksi unet, joissa kuvastuu ihmisen tiivistynyt ajatus muuntuneena ja 

kuvaksi siirtyneenä. Sitä voi tarkastella yhtä aikaa kätkevänä ja paljastavana symbolina ihmisen piilo-

tajunnassa vaikuttavista voimista. Geels & Wikström 2009, 138. 
181

 Geels & Wikström 2009, 181. 
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ihmisen jumalallisuuden inkarnaation kanssa.
182

 Kristillisessä kulttuuripiirissä itseä 

symboloi Kristus. Jung selventää ajatusta itsestä Kristuksen symbolina Paavalin sa-

noin: Enää en elä minä, vaan Kristus elää minussa. (Gal. 2:20) Tässä ”minuus”
183

 ei 

ole keskuksessa, vaan tasapainossa itsen kanssa. Persoonassa oleva itse ohjaa ja yh-

distää minän osaelementit eläväksi kokonaisuudeksi.
184

  

 

Itsetuntemuksen tiellä ihmisen piilotajunta tuottaa erilaisia ”hahmoja”. Ihmisen var-

joksi Jung kutsuu tämän kaikkia eläimellisiä, väkivaltaisia, primitiivisiä ja jopa väki-

valtaista, pahaa puolta. Usein pahojen elementtien ajatellaan olevan poissa, elleivät 

ne ole tietoisia tai ne projisoidaan ulkoiseen maailmaan. Varjon olemassaolon myön-

täminen itsetuntemuksen kannalta on tärkeää, että sitä ei tiedostamattomana projisoi-

da ympäristöön.
185

  

 

Uskonnonpsykologian ja teologisen tiedon tarjoamasta näkökulmasta pastoraalipsy-

kologiaa voidaan ajatella myös sellaisena itsenäisenä tieteenä, jossa ihminen ei vain 

hae vastauksia eettisistä näkökulmista elämää suurempiin kysymyksiin, vaan selitys-

ten sijaan hakee ymmärrystä luonnolliseen jumalamysteerioon. Silloin sen on voitava 

omista lähtökohdistaan käsin tarkastella avoimesti suhdetta kohtaamaansa Toiseen 

uskonnollisena ja kristillisenä, aitona kokemuksena.
186

 Tässä tutkielmassa armo Siio-

nin virret -kokoelmassa tutkimuksellinen kysymyksenä kokonaisuudessaan tulee 

hyvin lähelle tätä ideaa. 

 

 

 

 

                                                      
182

 Itse on korkeampi tekijä kuin persoonallinen minä. Jung sanoo Itseä subjektiksi, jonka edessä mi-

nuus on objekti, eräänlainen persoonallisuuden järjestävä arkkityyppi.  Itse vetää luokseen ja järjestää 

tietoisuusaineistoa ja tekee persoonasta tasapainoisen ykseyden dynaamisen kokonaisuuden.  Geels & 

Wikström 2009, 184 – 185. 
183

 Minällä kuvataan se persoonallisuuden tietoinen osa, joka tuntee vastuuta moraalisista ja yleisistä 

vaatimuksista niitä puolustaen.” Joutuessaan alitajuisen paineeseen se saa traagisen muodon, mikäli ei 

kykene toteuttamaan aavistamaansa tietoisen kontrollin ulkopuolelta. Syyllisyyden kohtaaminen saat-

taa merkitä omassa elämässä Minuuden kykyä ottaa vastuuta ja elää oman ja vieraan syyllisyyden 

keskellä läpityöstettynä. Drewermann 2000, 36 – 37. 
184

 Geels & Wikström 2009, 185. 
185

 Sielunelämän tiedostamattomien kätköjen kehittymättömien, ”alempiarvoisten” irrationaalisten 

funktioiden sisältöjen projektio, saattaa ihmisen piilotajuisten voimien armoille. Geels & Wikström, 

2009, 183 – 184. 
186

 Ziljstra 1995, 258. 
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3.4 Langennut ihminen 

 

Teologiassa on olemassa selitysmalli, jonka mukaan ihmisen synnin olemus sisältää 

ylpeyttä, pöyhkeyttä ja ylimielisyyttä. Kristillisen käsityksen mukaan synnin alkuläh-

teeksi nimetään pahuus, joka juontuu ihmisen ylpeydestä.
 187

 Toisaalta uskonnon 

ajatellaan voivan tuottaa ihmisen elämässä sellaisia seurauksia, jotka vahvistavat 

tämän uskoa hyvään Jumalaan oikeaksi.
188

  

 

Jo Raamatun alkulehdillä kuvataan se, miten ihmisen hengelliseen terveyteen ja kyp-

syyteen suuntaavassa asenteessa ilmenee suuria vaikeuksia.
 
Luomiskertomuksen Ju-

malan luoman maailman kuvaaminen paratiisina saa kuitenkin Eugen Drewermannin 

pohtimaan synnin sijasta sitä, mitä oikein tapahtuu ihmisessä, joka tottelemattomuu-

dellaan rikkoo kaiken harmonian, pakenee paikalta itsesyytöksissään ja elää tekojen-

sa seurauksissa kaukana itsestään ja vieraana toiselleen?
189

  

 

Psykologia voidaan kääntää sananmukaisesti sielutieteeksi ja siinä pääpaino asete-

taan erityisesti ihmisen käyttäytymisen ja elämysten tutkimiseen.
190

Siitä juontuvan 

psykoanalyyttisen ihmiskäsityksen
191

 mukaisesti pahasta voidaan ajatella lähes myö-

tätuntoisesti. Siinä paha ja pahuus nähdään juontuvan itsepuolustuksellisesta reakti-

osta tilanteeseen, jossa alemmuudentuntoinen kompensoi omassa ahdistuksessaan.
192

  

 

Sigmund Freudin löytönä voidaan pitää sitä, että kyseenalaistamalla uskonnon ja 

etiikan vaatimukset nähdä ihminen yksinkertaistettuna tahtona ja ymmärryksenä.
193

 

Tällä hän loi samalla edellytykset sille, kuinka ymmärtää sitä miten synti ja syylli-

syys syntyvät. Freud toi teologian lisäksi keskusteluun tarkastelunäkökulmaksi luon-

nontieteen, jossa ihminen näyttäytyi uskonnon vaatimusten sairastuttamana, turva-

paikkansa kadottaneelta rakkauden kerjäläiseltä. Freud halusi tehdä ymmärrettäväksi 
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 Drewermann 2000, 62. 
188

 Karppinen 1990, 71. 
189

 Drewermann 2000, 56 – 57. 
190

 Fieandt et al. 1976, 66. 
191

 Uskonnon ymmärtäminen psykoanalyyttisessä ajattelussa, merkitsee analyyttisen perusajatusten 

merkitystä ihmisen ymmärtämiseksi kristillisessä sielunhoidossa, teologiassa ja käytännössä. Niemi-

nen 2000, 95. 
192

Kompensaatio tarkoittaa reaktionmuodostusta, joka saattaa näyttäytyä ylpeytenä, mutta jonka taus-

talla vaikuttaa minän epätoivoinen ahdistus kelpaamattomuudesta johtuen. Drewermann 2000, 61, 85. 
193

 Freud näkee uskonnon kollektiivisena pakkoneuroosina, jonka perusta on kristillisen sovitusajatuk-

sen lähtökohta. Isän korotettu vastine on toistuvilla rituaaleilla lepytettävä Jumala. Ihmisen jumalaku-

va liittyy siten lapsenoidipaaliseen kehitysasteeseen, jossa isään sijoittuu syyllisyyden perustunne. 

Nieminen 2000, 96. 
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psykoanalyysin
194

 avulla sitä monitahoisuutta, mikä vallitsee ihmisen hyväksytyksi 

tulemisen tarpeitten takana. Freud ajatteli ihmisen uskonnollisten ponnistelujen juon-

tuvan halusta tulla hyväksi ihmisenä ja siksi se oli hänen ajattelussaan ihmisen yritys 

ja keino tavoitella kaipaamaansa rakkautta.
195

 

 

Psykoanalyysin ihmiskuvan ydin on itseään etsivä ihminen. Langenneen ihmisen 

synti ja syyllisyyskysymyksiä suhteessa uskoon ja Jumalaan, saksalainen teologi ja 

psykoanalyytikko Eugen Drewermann
196

 lähestyy syvyyspsykologian
197

 avulla. Ihmi-

sen taustalla hän näkee kehityksellisiä tunne- ja ajatusmaailman reaktioita, mutta 

tiedostamattomat ja dynaamiset prosessit ihmisessä edellyttävät hänen mielestään 

lisäksi teologian osallistuvuutta ihmiskuvan ja oppilauseiden vuorovaikutukselliseen 

prosessiin pyrittäessä tervehdyttävään muutokseen. Psykoanalyysin ohittava teologia 

merkitsee hänen mukaansa karkeaa kieltämistä ihmisen perimmäisiä motiiveita ja 

ahdistuksen alkujuurta kohtaan. Syvyyspsykologian kautta saadun kokemuksen mu-

kaan suhteellisuudentajun menettänyt ihminen kyllä ylpistyy, mutta se ei johdu mis-

tään yksinkertaisesta tarpeesta, vaan siitä että tämä perimmiltään häpeää olemus-

taan.
198

  

                                                      
194

 Ymmärtääkseen ja tulkitakseen ihmisen psyyken toimintaa ja psyykkisiä häiriöitä, Sigmund Freud 

(1856 – 1939) kehitti peruskäsitteet kuten regressio eli taantuma, toistamispakko, toiveajattelu ja oidi-

puskompleksi. Näitä käsitteitä hän käytti myös uskonnollisen ihmisen perustulkinnassa. Freudin mu-

kaisesti uskonnon perusta on ihmisen kokemassa pienuuden ja avuttomuuden tunteessa. Uskonnon 

lähtökohtana taantuma avuttoman lapsen turvallisuuden lähteeseen, merkitsee myös persoonallisen 

Jumalan psykologista, korkeuksiin korotettua isää. Uskonto on Freudin mukaan ihmisen säilymistä 

kypsymättömässä, lapsenomaisessa tilassa, mikä ei edistä hänen vastuullisuuttaan ja kypsymistä ai-

kuiseen vastuunottoon. Nieminen 2000, 95 – 96. 
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 Drewermann 2000, 61. 
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 Eugen Drewermann (s. 1940) on katolinen teologi, psykoanalyytikko ja kirjailija. Hän on kirjoitta-

nut monia syväpsykologisesti merkittäviä julkaisuja, joissa hän pyrkii osoittamaan teologian ja psyko-

logian tarvitsevan toisiaan. Drewermannin psykoanalyyttisen ajattelun taustalla on löydettävissä pe-

rusrakenteita (erityisesti Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Heinz Kohut, Melanie Klein, Erich 

Fromm ja Daniel Stern), joissa psykologisen ihmiskuvan, kristillisen jumalasuhteen, mutta myös eri 

uskontojen ja mytologian vuoropuhelun muodostaman analyysin kautta avautuu ymmärrys ihmiseen. 

Drewermannin ajattelussa on keskeistä nähdä kaiken kulkevan tulkintana syntiinlankeemuskertomuk-

sen ja paratiisista karkotusta kuvaavien alkukertomusten kautta. Ne ovat vertauskuvallisia esityksiä 

ihmisen ja ihmisyyden tilasta, jossa itsensä kadottaminen ja Jumalasta etääntyminen vastaavat sisäi-

sellä elämystasolla toisiaan. Rekola 2000, 9, sekä http://de.wikipedia.org/wiki/Eugen_Drewermann. 
197

 Syvyyspsykologia, (depth psychology) tai Tiefenpsychologie, on yhteinen nimitys niille psykolo-

gian suunnille, joiden teoria olettaa tai erityisesti korostaa tiedostamattomien prosessien dynaamista 

merkitystä. Fieandt et al. 1976, 80. 
198

 Drewermann viittaa tässä itävaltalaisen lääkäri ja psykoterapeutti Alfred Adlerin (1870 – 1937) 

tekemiin tutkimuksiin, joissa todettiin vakavan sielullisen sairauden taustalla vaikuttavan aina alem-

muuden tunteen ja tyytymättömyyden omaan itseen. Mikäli ihminen ei kykene sietämään itseään 

aidosti sellaisena kun on, hän alkaa esittää ulospäin jotain muuta kun on. Esittämänsä roolin hän toi-

voo olevan hyväksyttävämpi, suurempi ja vaikuttavampi aitoa itseä. Psykologian kielellä puhutaan 

kompensaatiosta. Teologinen puhe ylpeydestä ja synnistä ei selitä sitä ihmisen tyytymättömyyden 

taustalla olevaa motivaatiota, joka ilmenee pahana.  Drewermann 2000, 63. Adlerin perustamassa 

sielutieteellisessä suuntauksessa, individuaalipsykologiassa, korostetaan yksilön yhtenäisyyttä ja val-

taan pyrkimisen keskeisyyttä kaikissa motivaatioissa. Fieandt et. al. 1976, 34.  Eriksson korostaa lap-
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Kristillisen teologia on Drewermannin mukaan vieraantunut siitä, mitä tiedostamat-

tomalla tarkoitetaan. Erityisesti länsimainen uskonnollisuus on yksipuolisesti painot-

tanut ymmärtämistä, mutta sokeutunut taustalla vaikuttavien ihmisen motiiveiden 

olemassaoloon.
199

 Jos ihminen voi ymmärtää itseään motiiveitten kautta, hän ei pääse 

kosketuksiin todelliseen itseensä. Itsestään vieraantunut ihminen hakee ulkoapäin 

tulevaa lohdutusta sisäiseen epävarmuuteensa, mutta joutuu aina uudelleen petty-

mään niihin aluksi hyvänä pitämiinsä pyrkimyksiin, jotka lopulta osoittautuvat tyh-

jiksi. Ihminen voi jatkaa tämän kaltaista loputonta reagoinnin ja nöyryytyksen kehää 

ymmärtämättä lainkaan, kuinka helpottaa oman sisäisen epätoivon logiikkaa. Siksi 

väistämättömän ja syvästi traagisen elämäntunnon ja maailman kokemistavan välille 

pitäisi erityisesti teologiaan lisätä ymmärrystä syvyyspsykologian osoittaman moraa-

lisen konfliktin kuilun, tahtomisen ja täytymisen välillä. Uskontoa pidetään tämän 

tiedon vastaisesti usein sellaisena suojakeinona, jolla itsessä ei-hyväksytyt tieto-

ainekset torjutaan. 
200

 Traaginen elämäntunto rakentuu tajunnan hämärässä onnetto-

man yhdistelmäksi siksi, että mikään seikka maailmassa ei ole vain tahdon asia, vaan 

koska siinä minän 
201

 ajatellaan olevan liian heikko toteuttaakseen aavistamansa teh-

tävän.
202

 

 

Jo Raamatun luomiskertomuksessa
203

 näkyy Drewermannin mielestä kristinuskon 

korostama ”ihmisen tahdon tragiikka”. Luomiskertomuksen tarinassa kerrotaan eh-

dottomasta, kaikkia koskevasta alkusyyllisyydestä Jumalan edessä.  Tästä korostuk-

sesta huolimatta, on pelottavaa että kristinuskon teologinen oppi kiistää ihmisen 

avuntarpeen sillä, että se torjuu syyllisyyden traagisen olemassaolon
204

 ja ihmisen 

                                                                                                                                                      
sen autonomian kehityksellistä itsenäistymistehtävää ”uhmaiässä”, kehittyy perustavanlaatuinen häpe-

än tunne. Geels & Wikström 2009, 135. 
199

 Drewermwnn 2000, 19. 
200

 Drewermann 2000,19 – 20. 
201

”Minä” kuvaa sitä persoonallisuuden tietoista osaa, joka tuntee vastuuta moraalisesti yleisistä vaa-

timuksista ja pyrkii toteuttamaan yhteisen, kollektiivisen odotuksen. Sigmund Freud liittää kollektiivi-

seen, ihmisessä vaikuttavaan tiedostamattomaan, perheen, perinteen ja biologisen perimän vaikutuk-

sen. Se määrää traagisen, mikäli ihminen joutuu yleisen vaatimuksen ja alitajunnan tiedostamattoman 

väliseen konfliktiin. Tässä paineessa minä asettuu yleensä yleisesti hyväksytyn puolelle, mikä johtaa 

alitajuisen tuhoutumiseen. Drewermann 2000, 30. 
202

 Drewermann 2000, 30. 1999, 56 – 60. 
203

 Raamatun aloitustekstinä oleva Luomiskertomus (1 Moos. 1:1–31; 2:1-4a) on niin sanotussa Jah-

vistissa, eli lähdekirjoituksessa Israelin kuningaskunnan alkuajoilta, vuodelta 1000 eKr.  Maailma 

kuvataan kertomuksessa kauniina, joka odottaa ihmisiä keskipisteekseen ja jossa ihmiset kohtaavat 

toisensa rakkautta kaipaavina. 
204

 Kirjassaan Psychoanalyse und Moraltheologie – Angst und Schuld, Drewermann luettelee kolme 

tunnusomaista piirrettä traagiselle elämäntunnolle. Niitä ovat mahdottomuus vaikuttaa elämänvalin-

noissa, riippuvuus ulkoisista tekijöistä ja moraalinen häilyväisyys itsestä riippumattomalla tavalla.  

Drewermann 1990, 20. 
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mahdottoman tehtävän sen edessä. Drewermannin mukaan kieltäessään traagisen, 

teologia samalla kieltää syvästi koko ihmisen psykodynamiikan olemassaolon.
205

  

 

Teologia lähestyy Drewermannin mukaan ihmistä suoraan parannusvaatimuksilla, 

vaikka sen pitäisi ymmärtää psykoanalyysin osoittaman objektin menetysahdistuksen 

ja alemmuudentunteen epätoivoisen kompensoimisyrityksen kierre. Traagisen ym-

märtäminen on erityisen merkittävää silloin, kun halutaan ymmärtää pahan olemusta 

ja niin sanottua perisyntiä. Erityisen tuhoisaksi Drewermann näkee radikaalina vaa-

timuksena esitetty ”uskoon tuleminen” ja kääntymisen tavoitteen, sillä ne korostavat 

hengellisyyteen pyrkivän ihmisen mitättömyyden pelkoa. Voimakas ”parannus” ja 

”uskoon tulo” on traagisen keino syvästä onnettomuudesta vapauteen pyrkivän ihmi-

sen avunhuutona syyllisyyden edessä.
206

  

 

Luomiskertomuksen kuvaaman traagisen syyllisyyden ja synnin kysymysten kohdal-

la psykoanalyysin ohittaminen, muuttaa Drewermannin mukaan ihmisen lankeami-

sen ja kääntymisen kamppailun kristinopin mukaiseksi, mutta yksipuolisesti ulkoa-

päin tuoduksi pyrkimykseksi. Se ei ole sisäisyyteen pyrkivää itsensä tiedostavaa ha-

vainnointia, vaan osa sellaista elämyksettömäksi muodostettua tapahtumaketjua, jota 

ihmisen mahdoton syvimmiltään käsittää.  Ulkoapäin tuotu estää löytämästä sen, 

mitä ihminen todellisuudessa kaipaa.
207

  

 

Luomiskertomuksen ihminen ei Drewermannin mukaan ole tietoisesti tottelematon ja 

röyhkeä, vaan hän haluaa olla yhtä hyvä kuin Jumala. Päämäärä tuhoutuu traagisesti 

ahdistukseen, jossa käärme on onnistunut turmelemaan ihmisen luottamuksen Juma-

lan hyvään tahtoon. Käärme kysyy kavalasti: ”Onko Jumala todella sanonut?” (1 

Moos. 3:1) Voittaakseen ahdistuksen ihminen syöksee itsensä maailmaan, jossa ei 

tule toimeen ilman Jumalaa. Mitättömyyttään kompensoidessaan ihminen pyrkii yhä 

Jumalan kaltaisuuteen, tavoittelemalla parempaa minää tekojen kautta, suorittamalla 

itse itsensä täydellisyyteen, Jumalan kaltaisuuteen. Drewermann ajattelee ihmisen 

traagisen oleminen näkyvän jahvistisessa Luomiskertomuksessa selvästi juuri siinä, 

miten ihminen ahdistuneena ja syyllisenä ei löydä yhteyttä alkuperäänsä eli Juma-
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 Drewermann 2000, 34. 
206

 Drewermann 2000, 61–62. 
207

 Drewermann 2000, 34, 62. 
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laan, mutta ei myöskään toiseen ihmiseen, sillä ihminen tuntee toisen ihmisen vain 

itsestään käsin.
208

 

 

Drewermann kiinnittää tutkimuksessaan erityistä huomiota sanaan paha. Sen etymo-

logiaa tarkastelemalla hän on saanut mielenkiintoisen viittauksen pahan takana ole-

vaan ahdistuksen ja siitä juontuvaan käyttäytymiseen. Saksankielellä sana böse, eli 

paha, juontuu samoista sanoista kuin Bauch (vatsa, pyöreys), Bausch (pullistuma, 

tukko) ja Busen (povi, rinta). Kristillinen käsityksen mukaisesti pahan eli synnin al-

kulähde on ylpeys. Analyyttisen näkemyksen mukaan ahdistuksen alkujuuri kumpu-

aa varhaisen vuorovaikutuksen muistumana pelkoon menettää elämää ylläpitävä hoi-

va. Menetysahdistus saa ihmisen käyttäytymään pahaa ilmentävien sanojen mukai-

sesti ”isotellen”, kun taustalla on epävarmuus tulla hyväksytyksi sellaisena kun on. 

Ylpeytenä näyttäytyvä pullistelu onkin pohjimmiltaan reaktionmuodostusta omaa 

alemmuudentunnetta vastaan.  Ahdistunut kompensoi ja se saa hänet kadottamaan 

oman mittansa ja yrittämään sellaista, mikä olisi määrältään enemmän.
209

 

 

Drewermann näkee kirkon järjestäytyneen historian nojaavan institutionaaliseen jär-

jestykseen, joka on tunneilmastoltaan ymmärtämätöntä ja ihmistä polkevaa. Hän ajat-

telee tämän olevan myös yksi syy siihen, mikä estää ihmiselle asetetun todellisen 

pyrkimyksen olla ”hyvä”.
210

  Hän sanoo, että mikäli syntiä tehtäisiin vain yksinker-

taisesti ylpeyden tähden, voisi ihmisen ”tomuun painaminen” auttaa synnistä luopu-

miseen. Analyyttisen ajattelun mukaisesti synti ja tottelemattomuus kuitenkin ovat 

vain oire valtataistelun takana olevasta ahdistuksesta. Psykoanalyyttiselle käsitteis-

tölle muutetun Lankeemuskertomuksen käärme edustaa ihmisen olemukseen kuulu-

vaa tietoisuuden ja vapauden subjektiivista heijastumaa. Siksi ”käärme” kuvaa itse 

asiassa ihmisen tietoisuuteen heräämistä, mutta synnin sairauden syyn selvittämiseksi 

on lankeemuksen sijasta pyrittävä ymmärtämään sitä, miksi ihminen on syntinen, 

mikä syyllisyys karkotti ihmisen hävityn valtataistelun seurauksena pois paratiisista, 

miksi ihminen ei tyytynyt olemaan se mikä on ja miksi ihminen ei voinut antaa Ju-

malan olla se mikä on? 
211
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Ihmismielen heikkous ja traaginen
212

, tiedostamaton riippuvuus synnistä ilman sen 

psykologista läpityöstämistä, johtaa ihmisen Drewermannin mukaan ahdistukseen. 

Se mitä ei voi ymmärtää tai hallita, voidaan kuitenkin kohdata syvyyspsykologian ja 

myyttisten ”kuvien” kautta. Syntidiagnoosin langettaminen puhtaasti moraalisesta 

näkökulmasta, synnyttää Drewermannin mukaan vain sellaista pinnallista teologiaa. 

Pinnallisuus ei kykene käsittämään dogmeja ensisijaisesti vain tiedostamattoman 

symboleiksi, vaan ajattelee niiden funktion olevan siinä, miten niiden avulla pyritään 

”käännyttämään” uskoon ulkoisen pakon avulla. Drewermann pitää tärkeänä ihmisen 

pyrkimyksessä hyvään sitä, että omaatuntoa ei vapauteta väärin perustein, mutta 

”synnin pakonomaisuutta” ei pidä unohtaa, vaan tunnustaa ihmisen tiedostamaton 

”perisynnin” olemuksesta johtuvana traagisena elämänkohtalona.
213

 

 

 

 

3.5 Psyyken mielensisäiset kuvat Jumalasta 

 

Matti Hyrckin mukaan ihmisen tajunta on kaiken uskonnollisuuden edellytys. Ihmi-

sen tajunnan lävitse kulkevat kaikki uskonelämän ilmaukset myös silloin, kun niiden 

ajatellaan lähtevän Jumalasta. Pastoraalipsykologian haasteena on selvittää, miten 

tuo inhimillinen apparaattimme tajunta, on mukana koetussa hengellisyydessä. Hah-

mottaakseen ihmisen tajuntaa, Hyrck käyttää Melanie Kleinin tapaa jäsentää näky-

mättömän ja tiedostamattoman sisäisen maailman ilmiöitä kuvaamalla niitä tunneta-

son vuorovaikutussuhteitten avulla.
214

 

 

Freudin näkemys Jumalasta pakkoneuroosina ja käsitys ihmisen jumalakuvan syn-

nystä ja ihmisen uskonnollisten mielikuvien luonteesta on muuttunut,
215

 mutta myö-

hempi psykoanalyyttinen ajattelu psykodynaamisten kokemusten taustasta rakentuu 

edelleen siihen olettamukseen, että kaikella inhimillisellä toiminnalla on sekä tietoi-

nen että tiedostamaton ulottuvuutensa.
216

 Tiedostamattoman sielunelämän vaikutus 
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alkaa muovata jumalankuvaa jo hyvin varhaisessa vuorovaikutuksen vaiheessa. Ju-

malakuvan heijastuma toimii mukana kaikissa ihmisen myöhemmissä uskonnollisis-

sa kokemuksissa, mielikuvissa ja elämyksissä. Psykoanalyysin ja terapeuttisen nä-

kemyksen mukaisesti ihmisen psykodynamiikassa vaikuttavat uskonnolliset näke-

mykset ovat yhteydessä tunteenomaiseen ja tiedostamattomaan. Erilaisten vallitsevi-

en rajoitusten sisällä sidottuna ne vaikuttavat piilotajunnan tunnevaltaisissa mieliku-

vissa määritellen myös sitä, miten Jumala koetaan. Ihmisen oma tiedostettu ja tiedos-

tamaton mieltää kuvan Jumalasta omien mielensä rakenteiden mukaisesti.
217

  

 

Matti Hyrcki on kehittänyt psykoanalyyttiseen ajatteluun pohjautuvan objektisuhde-

teoreettisen hahmotustavan, jota käyttämällä voidaan tutkia uskonnollisia kokemuk-

sia ja ihmisen mielensisäisiä kuvia Jumalasta.
218

 Mallinnettuna perusnäkemyksenä 

ihmismielen rakenteessa vaikuttavat; tiedostamattoman dialogin osapuolina, niin 

kutsutut ego ja objekti. Ne ovat keskenään vuorovaikutuksessa erilaisten voimakkai-

den tunteiden välityksellä luoden tiedostamattomia suhteessaolon perusfantasioita 

(phantasy). Objekti toimii siinä eräänlaisena sisäisenä auktoriteettihahmoa. Sen pe-

rusolemus on olla joko hyvä tai paha. Ego puolestaan edustaa henkilön sellaista pe-

rusmielikuvaa itsestä, jolla hän on suhteessa tuohon auktoriteettiin.
219

 Psyyken mie-

lensisäisiä kuvia tarkasteltaessa kiinnitetään huomio siihen, että niihin sisältyvä tun-

neilmasto on määräytynyt aikaisemmista kohteistaan käsin. Tämä on tapahtunut 

yleensä jo varhaisessa kiintymyksessä, lähinnä suhteessa omiin vanhempiin. Tässä 

vuorovaikutuksellisessa tapahtumassa ajatellaan tapahtuneen sen, jolla itsen (ego) 

suhde toiseen (objekti) määräytyy. Peilautumaa varhaiseen vuorovaikutukseen tutki-

taan tansferenssi- eli siirtoilmiön käsitteen avulla.
220

 

 

Hyrckin käyttämä hahmotusmalli mielensisäisten uskonnollisten kokemusten ym-

märtämiseksi, rakentuu Melanie Kleinin
221

 tavalle jäsentää näkymättömän ja tiedos-

tamattoman sisäisen maailman ilmiöitä sisäisen maailman positioiksi. Klein käytti 

vuorovaikutuksen ”kuvantamiseksi” käsitteitä skitsoparanoidinen ja debressiivinen 
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positio. Molemmat positiot syntyvät ihmisessä jo ensimmäisen ikävuoden kuluessa, 

mutta heilahtelut positiosta toiseen, kulloisenkin aktivoituneen tunnevirityksen myö-

täisesti, seuraavat vuorovaikutuksessa koko ihmisiän. Skitsoparanoidinen positio on 

kehityksellisesti varhaisin, ja muodostuu vauvan kokeman mielihyvän ja mielipahan 

heilahteluista. Vauvaa hoitava henkilö (emo), leimautuu vauvan mielikuvissa musta-

valkoisesti vuoroin hyväksi rinnaksi, vuoroin pahaksi rinnaksi.
222

 Vauva rakastaa 

hyvää rintaa idealisoivalla, itseensä imevällä ja itseen sulautuvalla voimalla. Paha 

puolestaan saa vauvan paranoidisen kauhun ja vainoahdistuksen valtaan.
223

  

 

Skitsoparanoidista positiota hallitsee vanhatestamentillinen ”silmä silmästä ja ham-

mas hampaasta” – mentaliteetti, jossa hyvä maksetaan hyvällä ja paha kostetaan pa-

halla. Vauvan olemiseen paha aiheuttaa uhkan, jossa pelkää pahan kostavan hänelle 

kaikki ilmenevät aggressiiviset impulssit. Säilyttääkseen turvan, vauva projisoi kaik-

ki mahdolliset pahan mielikuvat itsestään objektiin, josta tulee paha ja vainoava 

hahmo. Mikäli pahan voimaa ei kohdisteta objektiin, vaan subjektiin itseensä, vauva 

kokee olemisensa kelvottomaksi ja huonoksi. Tässä huono ei ole yhtä kuin paha, 

vaan ennemminkin vauvan kokema arvottomuuden ja häpeän tunne. Mielikuva vai-

noavasta objektista muuttuu hylkääväksi, mikä saa vauvan kauhun valtaan ja putoa-

maan ”tyhjyyteen”. Objektista täysin riippuvaisen vauvan maailmassa se tarkoittaa 

sekä täydellisen mitätöitymisen uhkaa että tuhoa. Vauvan kehityksessä myös hyvän 

rinnan idealisointi ”kaikkine aarteineen” asettaa haasteen ja voi olla vaikeaa. Iki-

ihanaksi idealisoitu olento, voi kääntyä itseään vastaan herättämällä vauvassa im-

pulsseja kateuden tunteista. Kateus tunteena tuhoaa hyvän rinnan mielikuvan vauvan 

mielessä, mistä seuraa pelko objektin kostosta, joka puolestaan pyrkii tuhoamaan 

subjektin, mikä aiheuttaa loputtoman koston kierteen.
224

 

 

Kleinilaisen ajattelun mukaan vauvan maailmassa eivät tunne, teot, impulssit, tai 

tapahtumat eroa toisistaan tai reaalimaailmasta, vaan niiden välillä vallitsee maagi-
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nen omnipotenssi.
225

 Vauvan mielikuvituksessa hahmoja ”liikutellaan” itsestä käsin. 

Lapsen kasvaessa ja kehittyessä realiteettitaso muuttuu, mutta skitsoparanoidinen 

tunnelma ei välttämättä katoa. Skitsoparanoidinen positio siirtyy lapsen varttuessa 

piilotajuntaan, mistä se vaikuttaa voimakkaasti tunteita herättävästi vielä aikuisiäl-

lä.
226

 

 

Ihannetapauksessa emon ja vauvan välille muodostuu tunnetason suhde, jossa emo 

ottaa vastaan vauvan vaikeat ja sietämättömältä tuntuvat mielensisällöt oman mielen-

sä sisälle. Vauva ilmaisee itseään itkulla ja kokonaisvaltaisella kehon toiminnalla, 

joihin symbioottisessa suhteessa mukana elävä emo oppii tulkitsemaan vauvan par-

haaksi. Itkevän vauvan lohduttaminen on mahdollista, mikäli emo kestää vauvan 

pahan olon ja kehittyneemmän psyykensä avulla toimii vaistonvaraisesti vauvan tun-

teiden containerina,
227

 eli sijaissäilyttäjänä. Kun emo samaistuu vauvan tunteisiin ja 

toimii hoivan kautta ”containerina”, vauvan pahan olon tunne muuttuu elämyksenä 

kestämättömästä kauhun tunteesta siedettäväksi ja vauva voi rauhoittua. Toistuva 

emon huolenpito johtaa sisällyttävän hyvän objektin vähitellen siirtyvän sisäistymäk-

si ja osaksi subjektin omaa maailmaa. Vakiintuessaan se mahdollistaa varsinaisen 

debressiivisen positioon siirtymisen, jolloin vauva on alkanut havahtua tietoisesti 

ulkoisen objektin erillisyyteen omaan itseensä nähden.
228

 Container-funktioon, tai 

sisällyttämisprosessiin, kuuluu riittävän vahva emo, sillä hänen kehittymättömyyten-

sä romahduttaisi vastaanottamisen kyvyn vauvan tarpeissa. Vauva voi saada emolta 

tarvitsemaansa apua silloin, kun sisällyttämiseen sisältyy reparaation perusmuoto; 

olla rakastettu ja arvokas ”pahuudestaan” huolimatta.
229

 

 

Debressiiviseen positioon siirtymisen kauaskantoinen seuraus erillisyyden tajuami-

sesta on herännyt syyllisyys. Itsensä subjektista erillisenä kokeva huomaa, että samal-

la kun hän on aggressiivisilla impulsseillaan vahingoittanut pahaa rintaa, on hän 

myös tehnyt sen hyvälle rinnalle, sillä molemmat sisältyvät samaan objektiin. Syylli-
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syys koituu subjektille liian raskaaksi, mikäli objekti ei palauta aggressiota takaisin 

suodatettuna. Skitsoparanoidinen positio voi jäädä tällöin ”päälle” ja alitajunnassa 

vaikuttavana se näyttäytyy ulospäin ihmisen mustavalkoisena ajatteluna.  Tyypillistä 

tällöin on halu erotella jyrkästi ”hyvät ja pahat” totaalisesti toisistaan ja hakea tila-

päistä helpotusta hyvän objektin täydellisyyden houkuttamana.
230

 

 

Mikäli subjekti kykenee siirtymään symbioottisen yhteyden mielikuvan rikkoutuessa 

debressiiviseen positioon, ihmisen sisäinen maailma muuttuu ilmapiiriltään erilaisek-

si. Sympatia ja empatiakyvyt syntyvät, kun subjekti tajuaa oman elintärkeän riippu-

vuutensa objektista, mutta halu hallita sitä maagisen omnipotenssin avulla tyrehtyy. 

Eriytymisen myötä vastuu emon ja itsen vastavuoroisista tunteista johtaa reparaati-

oon, eli pyrkimykseen tapahtuneen vaurion saattamisesta ehyeksi, tehdä paha hyväk-

si. Näin voi tapahtua, mikäli syyllisyys objektia kohtaan pysyy subjektin sietokyvyn 

rajoissa.
231

Mikäli reparaatioon ei pyritä rakkaudessa, vaan pelkästä syyllisyydestä, se 

saa maanisen luonteen jonka johdosta subjektiin jää olemaan voimakas kelpaamat-

tomuuden tunne, jolloin kelpaavuutta on ostettava itselle monin eri keinoin.
232

 

 

 

 

4 Kulttuuri ja hengelliset vaikuttimet Siionin virsien kielikuvien taustalla 

 

4.1 Herännäisyyden henki ja Siionin virret 

 

Teologia ymmärrettiin 1600-luvun lopulla sellaiseksi ”hengelliseksi lääketieteeksi”, 

joka ”Sanan ja sakramenttien” avulla parantaa synnin kautta kuolemansairaaksi tul-

leen ihmisen ikuiseen autuuteen.  Kirkoissa saarnattiin armonjärjestystä, jossa ensin 

edellytettiin parannus ja sitä seuraava vanhurskauttaminen ja lopulta pyhitys.
233

  

 

                                                      
230

 Hyrck 2009, 91. 
231

 Hyrck 2009, 91. 
232

 Hyrck 2009, 92. 
233

 Johan Wegelius nuorempi opetti postillassaan Se Pyhä Ewangeliumillinen Walkeus, että ihmisen 

oli asetettava itsensä armojärjestyksen armotrappujen sisälle ja edettävä oikeassa järjestyksessä kohti 

taivaallista pelastustaan. Järveläinen 1991, 51. 



53 

 

Ortodoksian ajalta periytyvä armojärjestyksen kaava vaikutti pietismiin. Ajatuksena 

oli ihmisen vähittäinen siirtyminen kuolleesta uskosta elävään uskoon, armontilaan. 

Luonnollisen ihmisen tilan ajateltiin olevan epäusko, kuollut usko tai maailmanrak-

kaus. Valmistavaan uskoon kuului synnintunto lain kautta, sitten evankeliumin kautta 

ja lopulta Vapahtajan tunteminen, sekä hengen köyhyys. Uskon tilan ensimmäinen 

vaihe on uskon lahja, eli kaipaava usko Jumalan vaikutuksesta, sitten ”syleilevä us-

ko” ja uskon elävä käsittäminen ja vihdoin seuraava pyhitys, missä ihminen kykenee 

lopulta vaikuttamaan Jumalan kanssa yhteistyössä.
234

  

 

Herännäisyyteen kuuluvan Siionin virret – kokoelman syntytaustalla vaikuttanut 

hengellinen herätysliike herrnhutilaisuus
235

 korosti armon ikävöimistä, kadotuksen 

kauhistusta ja kärsimisen jaloutta. Herrnhutilainen laulukirja Zions sånger sai koti-

maassaan valtaisan suosion,
236

 mutta myös Elias Gabrielinpoika Laguksen suomen-

noksena ja sen lauluja kulkeutui Suomessa viralliseen virsikirjaan asti. Heikki Yli-

kangas näkee syyn virsikokoelman suosioon juontuvan pietistiseen herätykseen, mis-

sä armon merkityksen korostaminen herrnhutilaiseen tapaan painottui samalla tavalla 

kun myöhemmässä evankelisuudessa.
237

  

 

Elias Lagus oli saanut herrnhutilaisia vaikutteita toimiessaan nuorena pappina Kuu-

samon kirkkoherrana Johan Kranckin
238

 apulaisena ja kappalaisena Ruotsissa, jossa 

herrnhutilaisuudella oli suurempi merkitys kuin Suomessa.  Ylikangas ajattelee Sio-

nin Wirsissä näkyvän Laguksen tunteellisen persoonan, herrnhutilaisen ”iloisen kris-

tillisyyden” sekä elämänkohtaloiden muovaaman uskonkäsityksen, joissa henkii syvä 

synnintunto ja polttava armonikävä.  Ylikankaan mukaan Siionin virsissä näkyy he-

rätysliikkeiden tyypillinen korostus ihmisen omavastuullisuudesta teoistaan Jumalan 
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edessä sekä halusta havahduttaa koko kansa heräämään. Ylikankaan mukaan juuri 

omavastuullisuus
239

 oli varhaisempien 1700- ja 1800-lukujen myöhempien herätys-

liikkeiden toisiaan hengellisesti yhdistävä tekijä.
240

 

 

Juha Siltalan mukaan 1770-luvulta lähtien kaikkialla Suomessa vaikuttaneet transsiti-

lat, kielilläpuhumiset, unissasaarnaamiset, kokemukset jumalyhteyden ihanuudesta 

tai tuomion kauheudesta olivat merkkejä siitä, että pietistiselle liikehdinnälle oli 

maaperää muokattu jo ennen kun 1830-luvun alkupuolen herätysvalmiutta
241

 johto-

hahmoineen.
242

 Siltala nimeää körttiläiseksi hengelliseksi kamppailuksi pyrkimyksen 

kohti Jumalaa ja toisaalta pelon omasta tilasta kumpuavan lapsuuden asetelmista, 

jotka palautuvat eläviksi yhteiskunnallisissa tekijöissä. Siinä edellytetään yksilön 

henkilökohtaista halua vastata muutoksen haasteisiin silloin, kun entinen osoittautuu 

riittämättömäksi ja yhteyden kaipuu suuntautuu uuteen projektiin.
243

  

 

Siinä missä virallinen kulttuuri ja kirkollinen opetus ovat vaikuttaneet tavallaan, nä-

kee Paavo Rissanen myös yhtäaikaisesti rakentunutta, ihmistenvälisen kanssakäymi-

sen seurauksena kehittynyttä hengellistä kansanhurskautta. Paavo Rissanen on poh-

tinut tätä niin sanotun annalistisen historiankirjoituskoulukunnan mentaliteetintutki-

                                                      
239

 Elias Laguksen sanotaan olleen herkkä tunneihminen, mutta myös laskelmoiva, järkevästi punnit-

seva talousmies isänsä Gabriel Laguksen tavoin. Ylikankaan mukaan Laguksien elinaikoihin vaikutti 

hyödyn aikakauden läpitunkema papisto, joiden korostama järkiusko ja tapakristillisyys oli tyypillistä 

valistuksen ajan pyrkimystä. Elias Laguksessa sanotaan yhdistyneen sekä talousmiehen että tunteelli-

sen virsirunoilijan uskonnollisen persoonan. Ylikangas 1990, 72 – 73. 
240

 Omavastuullisuus oli ”nurkkakivi” ei vain herännäisyydessä tai herrnhutilaisuudessa, vaan ylipää-

tään kaikissa herätysliikkeissä.  Ylikankaan mukaan ”Minä itse yksin olen vastuussa teoistani Jumalan 

edessä.  Kirkko sen enempää kuin pappikaan ei voi minua siinä auttaa, korkeintaan opastaa.  Minua 

eivät auta riitit, eivät ansiot, ei kaavamainen valtiokirkko, eivätkä mitkään ulkoiset seikat, vain pel-

kästään armo, se armo, joka lahjoitetaan jos lahjoitetaan minulle yksin, minulle henkilökohtaisesti.” 

Ylikangas 1990, 73 – 74. 
241

 Herännäisyys on kokenut monia eri vaiheita.  Varhaisemman herännäisyyden huomattavin johto-

hahmo oli kirkkoherra ja virsirunoilija Abraham Achrenius (kuoli 1769).  Herännäisyyden hengen 

nostattaneen Paavo Ruotsalaisen liikkeen jatkajiksi nousivat nuoret ja lahjakkaat papit Niilo Kustaa 

Malmberg, Jonas Lagus, Frans Oskar Durchman ja myöhemmin Wilhelmi Malmivaara. Haavio & 

Maunumaa 1993,10 – 11. 
242

 Herrnhutilainen perintö Kristuksen vereen sulautumisen hurmoksesta ei siirtynyt körttiläiseen pe-

rinteeseen syntisen sulautumisena jumaluuteen, vaan valvovaan itsesuhteeseen. 1600-luvun pietistinen 

kirjallisuus tarjosi ahdistuksen käsittelylle keskeisen ja mielekkään sijansa Jumalan lapseksi kasvami-

sessa.  Vanhat heränneet pitivät tuntemuksia ja haluja armokokemuksen jälkeen pyhinä ja katsoivat 

parhaaksi kristillisyydeksi ja synninrauhan häirinnäksi noudattaa sellaisia impulsseja, kuten polviru-

kous, tanssi ja ääntely. ”Lihaa” ei haluttu pitää pyhänä laskemalla irti ihmisen ”ristin kantamista itse-

kieltäymyksessä”, vaan sen suuntainen kilvoittelu nähtiin itse tehtynä ja Jumalaa vastaan suuntautu-

vana hurskasteluna. Hurmahenkisyys ja kristillisyyden kaikkinainen ”esineellistäminen” nähtiin häi-

ritsevän jatkuvaa synnin ja armon välistä liikettä ihmisen sydämessä.  Siltala 1993, 42. 
243

 Siltala kuvaa heräämisiä: ”Että siihen aikaan kun kansan päälle senkaltainen herätyksen henki 

puhalsi, aina itekutakin erityistä ihmistä kohden; niin sille ihmisraukalle aina tul suur tunnon tuska, ja 

hengen ahdistava vaiva kuin näki todella itsensä herran teissä, missä vaarallisessa tilassa hän onkaan.” 

Entiseen tehtiin ero ja herätyksen ”selettyänsä” huolehdittiin autuudesta ja lopetettiin ”synnissä juok-

su”. Siltala 1993, 38. 
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muksen valossa.
244

 Rissanen on selvittänyt tämän näkökulman avulla itäisen ja länti-

sen hengellisen virtauksen välistä hengellisyyden ilmentymistä. Rissasen mukaan 

hengellisen kokemuksen tiettyjä yhteneväisiä perustuntoja on löydettävissä ortodok-

sisen uskonelämään kuuluvan kilvoittelun ja körttiläisen herätysliikkeen välillä, nii-

den opillisten tai kirkollisuuden lähtökohtaisista eroista huolimatta.
245

 Rissanen pu-

huu talonpoikaisesta mentaliteetista ja kokemisen tavasta ominaisina erityisesti alu-

eilla, jotka olivat hengellisen ja henkisen yläkulttuurin periferiaa. Siellä saattoi kehit-

tyä kirkollisten hallitsevien henkisten tai hengellisten ylärakenteiden katveeseen alu-

eita, joissa jäi enemmän tilaa omanlaiselle tulkinnalle.
246

 

 

Herännäisyyden körttiläinen
247

 mentaliteetti näkyy erityisesti Paavo Ruotsalaisen, 

”Ukko-Paavon” hengellisyydessä. Rissasen mukaan on kiistatonta, että Ruotsalaisen 

elämäntyö nousee länsimaisen luterilaisen kristillisyyden pohjalta ja on saanut vai-

kutteita pietistisestä hartauskirjallisuudesta. Voidaan kuitenkin ajatella, että kuitenkin 

Ruotsalaisen lukemisen tulkintaan on vaikuttanut myös se perinne, jonka piirissä hän 

                                                      
244

 Mentaliteetilla Rissanen ymmärtää sitä kokemuksen perustapaa, joka on tyypillistä tietylle aika-

kaudelle ja kulttuurille ja joka tapahtuu kirkollisen valtakulttuurin ohessa ihmisten vuorovaikutussuh-

teissa. Rissanen 1985, 32. 
245

 Rissanen viittaa herännäisyyden luterilaisen taustan asennoitumistapaa matalakirkolliseksi, siinä 

missä ortodoksinen hengenelämä rakentuu keskeisesti jumalanpalvelukseen ja liturgian mysteeriin. 

Suomessa on myös saatettu suhtautua torjuvast niin sanottuun ”ryssänkirkkoon”, vaikka Suomen 

ortodoksinen kirkko oli siirtynyt Konstantinopolin patriarkan alaisuuteen. Toisaalta suomalais-

ruotsalaisen ja karjalais-venäläisen kulttuuripiirin välillä on ollut koko ajan vuorovaikutusta. Erityises-

ti yhteinen kauppareitti Pietariin ja kulkukauppiaat, eli ”laukkuryssät”, sekä solmitut avioliitot heimo- 

ja kulttuurirajojen yli, vaikuttivat luontevaan ja tuttavalliseen kanssakäymiseen talonpoikaisen alakult-

tuurin piirissä. Rissanen 1985, 31 – 32. Viitaniemen mukaan erityisesti nälkävuosien aikana (1860-

luku), oli aikaa joka vahvisti uskoa tsaariin ja sitä kautta on luultavaa, että se lisäsi suopeutta venäläi-

seen kulttuuriperintöön. Viitaniemi 2009, 123. Herätyksen katsotaan levinneen sitä myöten kun ihmis-

ten ulkonainen ahdinko on kasvanut. Silloin kun ei ollut pelkoa sodasta ja Venäjän tultua Suomelle 

isännäksi, oli ankara luonto ja nälkä yhä voimissaan ja lisäsi epävarmuutta maanviljelyyn elinkeinona. 

1800- luvun alussa lisääntynyt kaupankäynti Venäjän suurruhtinaskunnan alaisuudessa, avasi mahdol-

lisuuksia suomalaisille kauppiaille ja sitä kautta myös muille elinkeinoille. myös heränneitä nähtiin 

entistä useammin siellä, missä myös kiertelevät kauppiaat kohtasivat. Ruokanen 1989, 129 – 130. 
246

 Siellä missä asutus oli hajanaista ja lukutaito suhteellisen harvinaista, vaikutti kirjoittamaton peri-

mätieto voimakkaasti. Rissanen 1985, 33. 
247

 Herännäisyys eli körttiläisyys on Eleniuksen mukaan 1800-luvun alussa syntynyt herätysliike, 

jonka hengellisen elämän keskus on seurat, joissa veisataan Siionin virsiä. Opillinen perusta on evan-

kelis-luterilaisen kirkon tunnustus, joka myös opettaa pelastumista yksin armosta. Herännäisyyden-

palvelujärjestö on vuonna 1912 perustettu Herättäjä-Yhdistys, mutta luonteenomaista on tietoisesti 

säilytetty organisoitumisaste ja on koetettu vaalia kansanliikeluonnetta. Luterilaisuuden lisäksi herän-

näisyyteen vaikuttaa pietistinen aatesisältö, joka on pyrkinyt viemään eteenpäin reformaation perin-

nettä korostamalla elävää uskoa opin sijaan. Körttiläisyyteen Eleniuksen mukaan Jussi Kuoppala 

sanoo luovuttamattomasti kuuluvan ”matalalla liikkuvan evankeliumin” ja ”elämän näkemistä vähäs-

sä”. Tämä tarkoittaa sitä, että ihminen voi olla ahdistuksessaan jo ”Jumalan käsivarsilla”. Elenius 

1997, 7 – 12 ja 51.  
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on elänyt. Tärkeänä on nähtävä ihmisen oma, henkilökohtainen perusasennoituminen 

tietynlaiseen kokemiseen.
248

  

 

Ilmeistä on, että Ruotsalaisen julistusta ei voi ymmärtää pelkästään sen hengenvilje-

lyn avulla, mitä hän on saanut valtakulttuurista
249

, vaan hänen lukemaansa on värit-

tänyt merkittävästi Suomen olosuhteissa ja kansallisesta spiritualiteetista kohoava 

omaperäinen liike. Myös Rissanen ajattelee, että herännäisyyden omassa piirissä val-

litsee yksimielisyys siitä, että vaikka herännäisyyden taustalla on nähtävissä vaikut-

teita pietismistä, sitä ei tule ymmärtää pietistisen perinnön välittömäksi jatkajaksi. 

Rissanen itse ei pidä herännäisyyttä pohjimmaltaan pietistisenä liikkeenä, vaan hä-

nestä sitä on pidettävä suomalaisena talonpoikaisena uskonnollisen kokemisen tapa-

na, jolle Paavo Ruotsalainen kykeni antamaan omaperäisellä persoonallaan selke-

ämmin ilmaistavan hengellisen hahmon.
250

  

 

Rissasen mukaan erityisesti juuri savolaista herännäisyyttä, mutta myös karjalaisen 

ortodoksian hengellisyyden mentaliteettia, voi tutkia lähemmin Joonas 

sen
251

oopperassa Viimeiset kiusaukset. Hän näkee oopperassa ilmeisen synteesin he-

rännäisyyden ja ortodoksisuuden välillä, sillä Ukko-Paavon viimeinen kamppailu, 

hänen viimeiset kiusauksensa, on käsitelty ortodoksisen kilvoitusperinteen mukaises-

                                                      
248

 Joissakin tutkimuksissa Paavo Ruotsalainen on pyritty näkemään jopa Lutherin ”oppilaana”.  Ris-

sanen 1985, 33. 
249

 Joissakin tutkimuksissa Paavo Ruotsalainen on haluttu nähdä Lutherin ”oppilaana”. Rissanen 1985, 

33. 
250

 Rissanen 1985, 34 – 35.  
251

 Lauri Kokkosen näytelmän Viimeiset kiusaukset (1975) pohjalle, sävelsi Joonas Kokkonen saman-

nimisen oopperan, jonka kantaesitys oli vuonna 1959: Rissanen 1985, 35. Joonas Kokkosen teos ku-

vaa herännäisjohtaja Paavo Ruotsalaisen (1777 – 1852) taistelua ”viimeisellä puomilla”.  Oopperassa 

on reaali ja irreaalitaso, josista ensimmäinen tapahtuu Paavon pirtissä ja muu on Paavon unta. Ooppe-

ran aikana Paavo käy kuumehoureissa ja hallusinaation läpi hänessä kertautuvat kaikki elämänsä tär-

keät tapahtumat. Hän tekee matkan sepän luo, torjuu hallaa viljavainiolla, elää poikansa surmayön 

tuskallisuuden ja vaimonsa Riitan kuoleman. Siinä kaikessa Paavo kyseenalaistaa elämänsä mielek-

kyyden ja sen, onko hän valmis siirtymään rajan taakse. Paavo heränneenä sananjulistajana ja hengel-

lisenä johtajan kokee ihmisen epävarmuutta siitä, ottaako Jumala armossaan hänet vastaan vai jatkuu-

ko ahdistuksen piina ennen lopullista tuomiota. Heränneen sielussa kaikuu koko ajan ”Herra armah-

da”, mikä on samalla koko oopperanläpikäyvä teema. Oopperassa ilmentyy Paavon epätoivoinen 

yritys päästä tasapainoon oman uskonsa kanssa, ja koko elämä tuntuu yhdelle ”kivikkomäelle”. Hallan 

viemien tähkäpäiden taittumisen kautta symbolisoidaan ihmisen parhaidenkin pyrkimysten murskaan-

tuminen ulkoisten ja sisäisten paineiden keskellä. Oopperassa seppä Högmann, Paavon hengellinen 

isä, kertoo mistä kaikki elämässä vaikuttavat kiusaukset johtuvat: ”Kaikki kiusaukset johtuvat itse-

vanhurskaudesta ja omahyväisyydestä.  Ne estävät Kristusta pääsemästä sisälle, ja ennen kun Kristus 

pääsee sisälle, ei syyllisyys poistu.  Missä on syyllisyyttä, siellä on kova sydän.  Sen tähden suuri 

syyllisyys todistaa vähän, jos ollenkaan Kristuksesta.” Oopperan lopussa Paavolla ei ole muuta mah-

dollisuutta kun heittäytyä kokonaan armon varaan: ”Antakaa Herran toimittaa asiansa, tämä on minun 

osani.” Vähitellen Paavo rauhoittuu, vaikka ”Saatana on seulonut häntä koko yön”, ja teos loppuu 

virren alkusäveliin: ”Voitin, voitin toki.” Kuokkala 2003, 125 – 130. 
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ti.
252

 Vaikka ooppera Viimeiset kiusaukset ei ole autenttinen Ruotsalaisen tai herän-

näisyyden historiankuvaus vaan taideteos, näkee Rissanen sen vastaanottavan yleisön 

kautta havaintoesimerkkinä siitä, miten ”nykysuomalainen sielunmaisema” ottaa 

vastaan ja tunnistaa hengellisyyttä ortodoksisesta spiritualiteetista
253

 lainatuissa puit-

teissa. Rissanen lainaa oopperaa kommentoineen professori Aarne Siiralan sanoja: 
254

 

”… ooppera koskettaa armon ja hyvyyden todellisuutta siinä todellisen syyllisyyden 

väkevässä verkossa, joka kietoo kaikkia ihmisyhteisöjä.”
255

  

 

Toisaalta kirjan Ensimmäiset ja viimeiset kiusaukset – oopperan johdannossa, Pentti 

Simojoki kirjoittaa: ”Kirjailija (Lauri Kokkonen) on useassa yhteydessä todennut 

halunneensa kirjoittaa näytelmän Paavo Ruotsalaisesta arvostellakseen herännäisyy-

den etääntymistä juuristaan.  Heränneet olivat hänen mielestään unohtaneet todelli-

sen Paavon.” Myös Simojoki toteaa, että Viimeisissä kiusauksissa on nähty ortodok-

sisen perinteen vaikutusta, mistä kertoo erityisesti oopperan nimi
256

, mutta myös ka-

levalaisen kansanrunouden rakenteet, motiivit ja maailmankuvat lukuisina eri viittei-

nä ja symbolikuvina.
257

 Simojoki viittaa tässä myös Hanna Suutelan Viimeisiä kiusa-

uksia käsittelevään väitöstutkimukseen
258

, jossa kiusauksia sävyttää vaellusmotiivi ja 

                                                      
252

 Viimeiset kiusaukset Combattimento spirituale, on kirjoittanut vuonna 1589 italialainen pappi 

Lorenzo Scupolin. Kirjan käänsi kreikaksi ja myös täydensi sitä idän kirkon isien opetuksilla Niko-

demus Athoslainen. Tämän kirjan, Aoratos polemos, käänsi venäjäksi erakkopiispa Feofan, josta suo-

meksi käännetyn kirjan nimeksi laitettiin Viimeiset kiusaukset. Rissanen 1985, 36. 
253

 Heikki Kotila sanoo käsitteen `spirituliteetti´ viittaavan laajassa merkityksessä hengellisyyteen tai 

hengelliseen elämään ja hengellisen elämän harjoittamiseen. Modernissa merkityksessä käsite `spiri-

tualité´ tuli käyttöön Ranskassa, missä se pilkkanimenä tarkoitti kvietistisen liikkeen mystis-

askeettista hartauselämää 1600-luvun lopulla. Myöhemmin termi menetti poleemisen luonteensa ja 

sillä kuvattiin yleisesti erityisesti askeesia ja mystiikkaa korostavaa rukouksellista hartauselämää. 

Aikaisemmin eri kielissä spiritualiteetin sijaan puhuttiin hurskaudesta (Frömmigheit, piety), kun tar-

kasteltiin ihmisen sisäistä uskonnollista elämää ja uskonnon harjoittamista. Kristillisen elämän yhtey-

dessä spiritualiteetti liittyy Pyhän Hengen toimintaan ja tähtää elämään Hengen voimassa ja Hengen 

yhteydessä. Sanan spiritualiteetti kautta halutaan muistettavan myös, että ihmisellä on henki, jonka 

kautta hän elää persoonallisessa suhteessa Jumalaan. Nykyään kristillisen teologian kontekstissa spiri-

tualiteetin tutkimuksessa puhutaan usein kokemuksen teologiana, jossa erityislaaduksi nousee uskon 

kokemuksellinen ulottuvuus.  Suomessa evankelis-luterilaista kirkkoa on leimannut olennaisella taval-

la herätysliikkeiden vaikutus. Toisaalta kristinuskoon on aina liittynyt kokemuksellinen ulottuvuus, 

rukous ja hengellinen syventyminen uskonnon harjoittamisen myötä. Spiritualiteetin käsitteen myötä 

kokemuksellinen ulottuvuus voidaan Kotilan mukaan liittää ihmisen yksilöllisistä tarpeista nousevana 

myös viime aikoina syntyneisiin herätysliikkeiden sarjaan, joista hän nimeää esimerkkeinä Tuomas-

messu-toiminnan, taizélaisuuden ja hiljaisuuden liikkeen. Kotila 2003, 195- 203. 
254

 Rissanen viittaa vuonna 1983 Aarne Siiralan Suomi Collegessa pitämään luentoon ”Guilt as Para-

dox. – Theological Meanings in the Opera `The last Temptations´.  Rissanen 1985, 37. 
255

 Rissanen 1985, 37. 
256

 Lauri Kokkosen hyvä ystävä, arkkipiispa Paavali, oli kääntänyt vuonna 1954 piispa Feofanin teok-

sen Näkymätön taistelu, johon sisältyy kuolemaa edeltävänä taisteluna viisi lukua otsikolla ”Viimeiset 

kiusaukset”. Kuolemaa edeltäviä viimeisiä kiusauksia ovat epäusko, epätoivo, harhanäyt ja ylpeys. 

Simojoki 2006, 8 – 9. 
257

 Simojoki 2003, 9. 
258

 Suutela Hanna on julkaissut tutkimuksen Millä asialla ollaan? Viimeiset kiusaukset Sakari Puuru-

sen ohjaamana 1975 – 1984. Diss. Vantaa. 
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rakenteeseen sijoitettu Jobin kirjan jae (Job 13:15). Molemmissa esiintyvä kilvoitte-

lun tematiikka on rinnastettavissa yhtäaikaisesti kuolevan Paavon ja Jumalaansa vas-

taan kapinoivaan Jobin tuntoihin.
259

 

 

Rissanen tulkitsee yhdeksi Kokkosen oopperasta välittyväksi perusnäkemykseksi 

sen, että välitön uskonnollinen julistus ei kosketa ihmistä suoraan. Hän sanoo uskon-

non merkitsevän aina jotain, jonka täytyy kasvaa ihmisen omasta sisimmästä esille. 

Oopperan keskeiseksi kysymykseksi nousee syyllisyys ja armo suhteessa elämässä 

vaikuttavaan uskoon. Tässä näkyy herännäisyyden tulkinnan tapa siitä, että elämässä 

vaikuttavaa pahaa ei pyritä näkemään itsen ulkopuolisena elementtinä. Syyllisyys ja 

armo eivät muodosta uskossa ihmisen ulkopuolisena vaikuttavaa, vaan ne muodosta-

vat tiiviisti inhimilliseen olemiseen liittyvänä sellaisen realiteetin, että edes kilvoitte-

lu ei sitä tuhoa. Paha seuraa ihmistä kaikkeen tekemiseen silloinkin, kun hän par-

haansa mukaan pyrkii tekemään vain sitä, minkä on hyväksi ymmärtänyt. Maailmas-

sa valon vastapuoli on pimeä, mutta ihmisessä hyvän diabolinen kääntöpuoli on suh-

de oman varjon olemassaoloon. Ihmisellä ei ole kykyä olla vetämättä varjoa päälleen 

suhteessa toiseen, sillä kyky erottaa hyvä ja paha ole vapaata tahtoa valita tai hyljätä 

paha.
260

  

 

Toisaalta pahan kutoma syyllisyyden verkko ihmisessä on juuri se puite, jossa armon 

kokeminen tulee mahdolliseksi. Ilman koettua syyllisyyttä armoa ei edes tarvita ja 

silloin ihminen ei tarvitse itsensä lisäksi mitään. Armo on olemukseltaan sovituksen 

löytymistä siellä, missä ihminen on rikkomalla toista kohtaan Jumalan edessä, koke-

nut syyllisyyden taakan. Rissasen mukaan syyllisyyden paradoksaalisuus näkyy juuri 

sen toisaalta elämää tuhoavan voiman ja armon edellytyksen vastaanottamisessa. 

Syyllisyys luo varjon, mutta ilman sitä ei tarvittaisi armoa kirkastamaan sen aiheut-

taman taakkaa. Viimeisten kiusausten dynamiikka syyllisyyden ja armon taistelusta, 

vapauttaa ihmisen oman tietoisuuden luomasta vastakkainasettelusta ja oman tahdon 

keinotekoisista vaihtoehdoista.
261

  

 

Herännäisyydessä Kristuksen kohtaaminen tapahtuu Rissasen mukaan ainoastaan 

siinä kamppailussa, jota ihminen käy oman olemuksensa keskipisteestä nousevan 

valheellisen minuuden demoneita vastaan. Vain riisuvan taistelun tuloksena saattaa 
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 Simojoki 2003, 15. 
260

 Rissanen 1985, 39 – 40. 
261

 Rissanen 1985, 40 – 41. 
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syntyä uusi, todellinen minuus.
262

Se ei johda uuteen oman voiman tuntoon, vaan 

päinvastaiseen syvenevään synnin tuntoon. Oma inhimillinen persoona, ihmisessä 

asuva syyllisyys ja luottamus itseen särkyvät ja samalla rakentuu uusi minuus.
263

  

 

Jaakko Elenius kirjoittaa oopperan Viimeiset kiusaukset ohjanneen Sakari Puurusen 

todenneen, että se on teos suomalaisuudesta ja herännäisyydestä sodan jälkeisessä 

Suomessa, mutta myös yleisinhimillinen tulkinta siitä, mitä on olla syyllisyyden ja 

kiusausten painama vanheneva ihminen.
264

 Elenius näkee oopperaan sisältyvän rea-

listispessimistisen käsityksen ihmisen osasta maan päällä ”petäjävapriikin” ankarassa 

elämänkoulussa.
265

 Paavo sanoo siinä Jumalan lyöneen ”niin kuin koiraa rautaruos-

kalla”, ”Ei ollut yön lepoa eikä päivän rauhaa”, mutta että kaikki joutuvat samaan, 

sillä ”Monen vaivan kautta meidän pitää sisälle tuleman Jumalan valtakuntaan”. Paa-

von roolista käsin oopperassa kuvataan ihmisen elämän viimeisiä hetkiä, ruumiillisen 

sortumisen ajankohtaa vanhuudessa ja kuoleman rajalla, mutta sen pyrkimyksenä on 

yhtäaikaisesti kertoa niistä äärimmäisistä, koko elämää varjostavista ja raatelevista 

voimista myös silloin, kun ihminen elää väkevämpiä nuoruuden aikoja.
266

 

 

Siltala ajattelee, että kilvoittelu kohti jumalayhteyttä ja lopullista kotia, on mahdollis-

ta vain sille, jolla on persoonallinen kokemus samankaltaisesta ja vasta menetettyään 

sen tietää kaivaten pyrkiä samaan.  Menetys ei Siltalan mukaan ole voinut olla niin 

kertakaikkinen, että kilvoittelija olisi menettänyt kaiken toivonsa yhteyden palautu-

miseen. Yhteyden ehdot voivat jäädä epäselviksi, jolloin motivaatioperusta voi us-

konnollisesti johtaa hyvin erilaisiin käytäntöihin.  Herännäisyydessä Siltalan näke-

myksen mukaan on tyypillistä pyrkiä työstämään itselle hyväksymiskokemuksen ja 

hylkäämiskokemuksen keskinäistä suhdetta itsessä juuri motivaatioperusteita arvioi-

malla. Siinä kilvoittelun taustalla toistuu luopuminen omista toiveista siinä toivossa, 

että tulevaisuudessa ne voisi tyydyttää ristiriidattomasti.
267

  

 

                                                      
262

 Ihmisessä elää edelleen koko ihmisen olemus; syyllisyys ja synti. Rissanen 1985, 40. 
263

 Rissanen viittaa tässä sekä ortodoksisen hesykastisen kilvoitteluperinteen, että herännäisyyden 

rakentuvan samankaltaiselle kilvoitteluperinteelle. Rissanen 1985, 50 – 52 
264

 Sakari Puurunen sanoo Eleniuksen mukaan, että: ”Sodasta palattua ihanteet olivat raskaina rauni-

oina.  Silloin syntyi näytelmä Viimeiset kiusaukset Paavoineen. Paavo oli sodat käyneille nuorille 

miehille pelon ymmärtäjä.  Viimeistään sodassa miehet oppivat pelkäämään.  Paavon pelot olivat 

sodan kokeneelle sukupolvelle tuttuja.” 
265

 Joonas Kokkosen Viimeiset kiusaukset on yleisinhimillistä tulkintaa siitä, mitä on olla syytösten, 

kiusausten ja ”horausten” kanssa taisteleva ihminen.  Paavon osassa voi tunnistaa itsensä niissä kai-

kissa.  Elenius 1991, 98 – 99. 
266

 Elenius 1991, 98 – 100. 
267

 Siltala 1993, 84. 



60 

 

Siltalan mielestä ristiriitaisten tunteiden sovittaminen yhteen vaatii täydellistä sym-

bioottista yhteyttä. Täydellisessä yhteydessä rakkaus ei suuntaudu kahtaalle hyvään 

tai pahaan, vaan se on sellaista, mikä ”nielee sisäänsä ne molemmat”.
268

 Herätyksen 

merkkihenkilöiden voi ajatella nousseen liikkeen arvostetuiksi johtajiksi juuri siksi, 

että he kykenivät eläytymään ihmisille yhteisiin ongelmiin ja ilmaisemaan niiden 

herättämiä tunteita muita paremmin. Paavo Ruotsalaisen pyrkimys ei ollut eristää 

syntiä persoonastaan tai julkisivusta ja etsiä sovitusta Jumalalta raadolliseen puoleen, 

vaan etsiä lujaa perustaa sille missä kohdata omaksi itsekseen tunnustettuna kaikki-

valtiaan ja hyvän vanhemman.
269

 Ruotsalaisen sisäisesti tuntema ”pahan nielemäksi 

tulemisen pelko” ja ”hyvän sulautumisen kaipuu”, lieveni vasta siinä kun hän sääntö-

jen ja lain herättämän ahdistuksen kautta tutustui armoa antavaan Kristukseen.
270

 

Tässä ihmisen voi ajatella riisumisen kautta tulleen sellaiseen alastomuuteen, jossa 

mitään ei voi peittää. Kun tässä nöyrtyneessä tilassa uskaltaa katsoa Jumalaan ja toi-

voa lapsen oikeutta rakkauteen, symbioosin salliman turvan voi ajatella olevan sel-

laista ehdoitta vaikuttavaa armoa vapaudessa ja levossa. 

 

Herännäisyys oli Siltalan mukaan jo tapahtuneen herätyksen hoitoa siten, että hädäs-

sä kääntyneet ihmiset opastettiin itsetutkiskeluun ja synninalaisen tilan tuntemisen 

kautta kaipaukseen osallisuudesta sovintoon ja armoon. Dynaaminen suhde Kristuk-

seen ei tarkoittanut narsistista pakkoa luoda itse oma autuus tähän maailmaan, vaan 

pyrkimystä vuoropuheluun ja tunteensiirtoon.  Paavo Ruotsalaisella sanotaan olleen 

kyky erottaa todelliseen sielunhätään joutunut sellaisesta ”kerskaajasta”, joka ei ky-

ennyt olemaan avoimella mielellä, vaan tahtomaan vain vahvistusta vanhalle minäl-

leen. Ruotsalainen ei pyrkinyt itse hakemaan itselle mielikuvaa pyhästä miehestä, 

vaan epäili kysymyksessä olevan vain sellaisen käyttäytymissäännön, jonka varjolla 

voisi tulla uskovien yhteisössä hyväksytyksi.
271

  

                                                      
268

 Herännäisjohtaja Lars Josef Achrénin itsetutkiskelua Siltalan kirjassa Suomalainen ahdistus. Siltala 

1993, 81 – 82. 
269

 Siltalan mukaan Paavo Ruotsalaisen elämässä suhde isään oli niin vaikea, että hän joutui hakemaan 

hyväksyntää syvemmältä kuin useat kanssaihmiset ja kokemaan siinä ”sielunsa helvetin ja taivaan”. 

Ruotsalaisen täytyi tulla armahdetuksi Jumalaa vihaavana päästäkseen eroon epäuskosta pahaan isään 

ja Siltalan mukaan vasta sen kautta Paavon sisäiset vaivat ja itsetuntovamma lientyivät suhteessa Ju-

malan armoon. Siltalan mielestä Paavo ei kyennyt täyttämään äitinsä odotuksia hyvästä elämästä, vaan 

myös myöhempää hengellistä herännäisyyden piirissä saatua johtoasemaa ja maallista elämää leimasi 

ahdistus. Paavon pojan murha, vaimon ylirasitus, suojelusenkeli Karlitsin kadottaminen ja pelko mart-

tyyrikuolemasta, ei sallinut Siltalan mielestä Paavolle mahdollisuutta paeta kokemusta Jumalan vihas-

ta, vaan vanhemmiten rintakipu ja hengenahdistus vetivät sisäisesti ja ulkoisesti kiusatun miehen jak-

samisen äärirajoille.  Siltala 1993, 84 – 85. 
270

 Siltala 1993, 81 – 82. 
271

 Siltala 1993, 51. 



61 

 

 

Siltalan mukaan herännäisyydessä tyypillistä oli sekä elämän pyhittämistä painottava 

näkemys, että kaikessa Jumalan armoille jättäytyminen. Siltalan mukaan herännäi-

syyteen kuulunut ”talonpojan uskossa pitäytyminen,” merkitsi osaltaan yksilön eksis-

tentiaalisten uskonnollisten kysymysten tunnustamista. Vaatimus oman hengellisyy-

den kokemisen oikeutuksesta, näkyi lisäksi ahdistukseen liittyvien uskonnollisten 

kysymysten tärkeänä esiin nostamisena ja arvostamisena.
272

  

 

Herännäisyydessä ihmisen kokemuksellinen kamppailu ”lain alla” olemisesta, liittyy 

Siltalan mukaan sellaiseen tavoittamattomaan ”minä ihanteeseen”, jossa täydellisyyt-

tä tavoittelevan ihmisen ajatukset liittyvät ”saavuttamattomaan”. Sieltä pois pääse-

minen kävi herännäisyyden opetuksessa vain sellaisen turvaavan uskon kautta, missä 

Jumala kannattelee heikkoa ihmistä. Kaikkivaltiasta ei kannateltu omilla ”kelpaavil-

la” teoillaan. Nykyihmiselle ”lailla vanhurskauttamisen” voisi merkitä yritystä saa-

vuttaa hyväksyttävyys omilla suorituksillaan siinä, miten hyvin omalla käytöksellään 

kykenee vastaamaan ympäristön ristiriitaisiin odotuksiin. Siinä yhteiskunnallisessa 

hierarkiassa odotusten rikkominen merkitsisi ihmisyyden arvon alentumista.
273

  

 

Paavo Ruotsalainen korosti herännäisyydessä ihmisen vapautta olla pitämättä ”maal-

lisia huolia” elämän tärkeämpinä painopistealueina. Siltalan mukaan Ruotsalainen 

korosti sitä, miten vähäinen on ”lihallisen ihmisen kadotuksen pelko” suhteessa sii-

hen ”kahdenväliseen tietämiseen,” mitä kanssakäyminen Jumalan kanssa merkitsee. 

Heränneen hätä omasta autuudesta ”koodasi” tietynlaiseen henkilökohtaiseen oikeu-

teen ja päätökseen olla ”elävässä maailmassa” yhtäaikaisesti Jumalan vanhurskaan 

tuomion ja Kristuksen ”sallivan elämän” välisessä ”armon haltuun ottamisen proses-

sissa”. Siltala sanoo herännäisyyden johtajien ikään kuin kutsuneen kuulijoita sulau-

tumaan johonkin parantavaan ja vapauttavaan.
274

 

 

Kristityn ei ole tarvinnut Paavo Ruotsalaisen myötä etsiä herännäisyyden käsityksen 

niitä ehtoja, joilla ansaita lupa tai oikeus nauttia tämän maailman onnea, vaan paino 
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asetettiin etsimään sielun pelastusta välittämättä ”maallisen elämän” tarjoamasta hy-

västä tai pahasta.
275

 ”Koodin” voima toimi Siltalan mukaan elvyttävänä, kaikenkatta-

vana, kahdenvälisenä ihmisen ja Jumalan korjaavana suhteena. Siinä kaikki omat 

turhat kuvitelmat ja suuruus ”poltettiin murhehuoneessa tuhkaksi.”
276

 Se puolestaan 

vapautti ”pyrkimyksen mahdottomaan” ja ”herätti” sellaiset ihmiset, jotka eivät voi-

neet enää hyväksyä itsen elävän ainoastaan ulkoisten kiinnikkeiden avulla, kuten 

”suruttomana” koettiin kykenevän. Katumuskamppailu ahdistuksen ja vaatimusten 

välillä ei sallinut omavaltaista pyhitystä eikä ”hengellisiin huvituksiin” jäämistä tun-

teiden varassa, sillä ne vaaransivat ”kristillistä vapautta”, vaan pyrittiin sisäiseen 

kirkastumiseen ”tunnettavan armon” varassa.  Ahdistusta helpottavan perspektiivin 

hakeminen, kuvastaa Siltalan mukaan sitä perusvammaa, mikä sisältyy tuskalliseen 

ja sovittamattomaan yhteyspyrkimykseen elämää antavan, mutta myös alistavan ob-

jektin sisällä. Vaikka herännäisyydessä perusvammaa ei onnistuttu sovittamaan, vaan 

yhteys tuskalliseen säilyi, niin toistamispakko epäonnistumisen ja uudelleen täydelli-

syyteen pyrkivän suorittamisen kautta, ei enää voinut uhata sellaisen elämisen poh-

jaa, joka pyrki ”armoistuimelle” lankeemuksista huolimatta.
277

  

 

Siltalan mielestä sellainen ihminen, joka ei ”sorru” avuttomaksi, ei voi liioin kokea 

hyväksymistä oman hallinnan pettämisen jälkeen. Hänen mielestään nykyihmiselle ei 

ole oikein tarjolla ”laillistettua kehikkoa”, jossa heikkous ja vahvuus voisivat inhi-

milliseen tapaan vaihdella samojen ihmisten normaalitiloina. Monesti ”pärjääjät ja 

häviäjät” kuuluvat ikään kuin eri todellisuuksiin. Suomalaisessa mentaliteetissa itse-

näisyyden menetys ja riippuvuudesta irtisanoutuminen koetaan Siltalan mukaan pie-

nimuotoisina skandaaleina. Suoritukseen ja vahvuuteen perustuva kehitysoptimisti-

nen ihmiskäsitys, saattaa arkipäiväiseksi onnellisuusvaatimukseksi kohotettuna toi-

mia vapauttavaa tarkoitustaan vastaan. Siltalan mielestä Ruotsalaisen esittämään 

körttiläiseen herännäisyyteen kuului minäpsykologinen tai objektisuhdeteoreettinen 

psykoanalyysiin oivallus, missä ihmisellä on arvo luotoisuutensa pohjalta. Siltala 

esittää ”alkuperäisen” herännäisyyden tunnustaneen ihmisen vailla olevana suhteessa 
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menestykseen tai menetykseen, niin terveenä kuin sairaana, ”hulluna” tai voimatto-

manakin. Siinä ei Siltalan mukaan pahaa, kehittymätöntä tai raadollista, suljettu ar-

moistuimelle pyrkivän minän ulkopuolelle, vaan ne olivat yhtä aikaa vaikuttavin pyr-

kimyksinä ihmisen todellisessa kokonaisuudessa läsnä. Siltala näkee tämän kaltaisen 

herännäisyyteen kuuluvan tavan ymmärtää ihmisyys yksilön mielenterveydelle sopi-

vampana lähestymistapana, kuin esimerkiksi pyhityksen, kypsymisen tai itsekuriin 

uskovan kansallisen projektin tuottaman ”normaali-ihmisen” malli. Herännäisperin-

nön myöhempi uskonnollinen tulkinta ”normaaliusmalliin” pyrkimisestä, on Siltalan 

mukaan unohtanut Ruotsalaisen painottavan kärsimyksen ja epätoivon, ja siksi jättä-

nyt ihmisen ahdistuksen kautta symbioosin armoilla kamppailevaksi. Tällöin itse-

kontrollin varassa toimivat ihmiset kiusaantuvat oman inhimillisen raadollisuuden 

mahdottomuudesta. Ratkaisua ja helpotusta ahdistukseen haetaan Siltalan mukaan 

älyä korostavan ruumiin hallinnan kautta siten, että olemuksellista kokemuskenttää 

pyritään kaventamaan tietoisesti. Tietoinen tietyn tyyppisten tunteiden kaventaminen 

salli älyn hallita ruumista.
278

 

 

Siltalan mukaan herännäisyys poikkesi muista uskonsuunnista niissä ”kokonaisvan-

hurskauttamisen harjoituksissa”, joissa uskovien kanssa oltiin ”murheellisina” yhdes-

sä. Käytännössä tämä merkitsi tarvetta puhua toisten kanssa rehellisesti sielun pelas-

tumisesta, sillä perusolettamus oli olla hylättävä ja siksi tarvita toistuvaa vakuutusta 

siihen, että siitä huolimatta saa oikeuden armoon ja elämään.  Täydellistä riippumat-

tomuutta ja omaa voimattomuutta korostava usko salli ”aikuistumisen” säilyttämällä 

psyykkisen, turvallisen Jumalan lapseuden suhteen ja sen suojassa tulla tietoiseksi 

omasta ominaislaadustaan ja erillisyydestään.
279

  

 

Valistuksen vastaisena noussut romanttinen pietismi ja perinteinen kansanyhteyden 

palvonta merkitsi myös taloudellisen omavastuullisuuden ajatusten suodattumista 

ylemmistä säädyistä alempiin. Vakaampaa armontilaa kyettiin tavoittelemaan silloin, 

kun itsensä pitäminen hyväksyttävässä tilassa alkoi olla ulkonaisesti mahdollista tois-

tuvien korvaavien hyväksyvien kokemusten jatkuvuudessa. Tämän mahdollisti ta-

loudellinen nousu. Asioiden sujumisen myötä itsensä saattoi kokea hyväksi ilman 

erityisempää oman itsen problematisointia. Siltala näkee sosiaalisen ja psyykkisen 

rakenneselitysmallin viittaavan juuri niihin minuuden koossapysymistä rakentaviin 
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minäihanteen saavuttamismahdollisuuksiin, jotka vastaavat objektisuhdeteoriassa 

siirtymistä äitisymbioosista isän hyväksymään aikuisuuteen.
280

  

 

Sosiaalinen nousu ei kuitenkaan selitä teologisesti minuuden jäsentymistä tunteen-

siirtosuhteessa primaariin toiseen, vaan vastausta on haettava siihen kysymykseen, 

kuinka ”minä tulisin hyväksyttäväksi”. Siltalan ajattelee herätyksessä kestämättömi-

en olleen sellaisia, joille minäihanteen saavuttaminen maallisella tavalla tuli talou-

dellisesti ja psyykkisesti mahdollisiksi ja luvallisiksi yhtä aikaa. Herätyksessä Siltala 

tulkitsee pysyneen sellaiset, joille taloudellinen menestys ei vielä riittänyt vakuutta-

maan Jumalan lapseutta, eli sopusointua perusobjektin välillä. Siltalan mielestä he-

rännäisyydessä ahdistuksenkäsittely kytkeytyy siten sekä yksilön häilähtelyihin 

omissa kokemuksissaan, että ryhmän liikehdinnässä. Armontavoittelemisen pyrki-

myksen heikkeneminen tai sen muodon muuttuminen, sekä oppiriidat ansiottoman 

sovintoarmon omaksumisesta, voi ajatella Siltalan mukaan selittyvän juuri ihmisen 

psyykkisen eheytymisvaiheen eri vaiheissa olemiseksi sisällyttävän sisäisen objektin 

tai jumalayhteyden rakentumisessa.
281

 

 

 

 

4.2 Kulttuuri Siionin virsien taustalla ja herännäisyyden itseymmärrys 

 

Suomessa veisattiin vielä 1700-luvulla useimmilla paikkakunnilla ilman säestystä ja 

ihmiset omaksuivat lukutaidottomina melodiat ja virret hengelliseksi pääomakseen 

usein korvakuulolta. Kirjojen omistaminen oli vielä 1800-luvulla harvinaista ja rah-

vaan omistamat kirjat olivat lähes yksinomaan uskonnollisia.
282

 Heränneille tuttuja 

kirjoja virsikirjan lisäksi olivat Siionin virret, Hengelliset Laulut ja katekismus. We-

geliuksen, Björkqvistin, Nohrborgin ja Lutherin Halullisten Sieluin postillat. Wil-

cocksin Kallihit Hunajan Pisarat, John Bynyan Yhden Kristityn Waellus, Freseniuk-
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seb Rippi ja Herran Ehtoollisen Kirja, David Hollazin Armon järjestys, John Arndtin 

Totisesta kristillisyydestä ja Paratiisin yrttitarha.
283

 

 

Vaikka kirjat alkoivat yleistyä vasta 1800-luvulla, heränneitten seuroissa ja seurapu-

heissa ”kahlattiin” Raamattua ja muita pyhiä kirjoja
284

. Erilaisten leikkien ja kisailu-

jen kautta tietämystä testattiin ja opitusta ”jaariteltiin” keskustellen. Olli Viitaniemen 

mukaan merkityksellistä, erityisesti virsikirjojen kohdalla, oli niiden edustama us-

konnollisten kirjojen ”aineeton luonne”. Virsikirjaa pidettiin hengellisen sisältönsä 

takia jo sinällään merkittävinä, siksi sen vaikutus uskon kokemiseen liittyi myös sel-

laisiin yhteisön perinteisiin, joissa arkielämästä tutut loitsut ja maagisuus vaikuttivat 

pyhyyden kokemuksissa.
285

  

 

Vilhelmi Malmivaaran Siionin virret -kokoelman ensimmäinen vihkonen julkaistiin 

jo vuonna 1881. Sen esipuheessa perusteltiin Laguksen toimittamien Sionin wirsien 

uudistustarvetta sillä, että ”kieli vanhoissa virsikokoelmissa ei tyydytä vähäisimpiä-

kään vaatimuksia.”
286

 Joissakin virsissä koettiin lisäksi sellaista, missä ”epäraitis 

herrnhutilaishenki vallitsee”.
287

  

 

Siionin virsien uudistustyö ei saanut osakseen pelkkää kiitosta, sillä vaikka kielelli-

nen uudistustarve myönnettiin, varsinkin virsien sisältöön puuttuminen ja virsien 

karsiminen ihmetyttivät. Monet poistetut säkeet olivat sisältäneet ”Kristuksen kärsi-

misen ja kuoleman suurta armoa ja hyötyä syntiselle.” Lisäksi huomiota sai sana ve-

ri, jonka arvostelijat laskivat poistetuksi 77 kertaa. Kristuksen kärsimyskuvaukset 

koettiin Raamatullisina ja viittauksina ehtoolliseen. Myös suurta hämmästystä herätti 

armontilan varmuuden, Herrassa iloitsemisen ja lepäämisen ”lykkääminen tulevai-

seen elämään, ikään kuin ei tätä saataisikaan tuta täällä armonajassa.” Lisäksi kum-

mastutti termin ”sana” käyttö lunastusarmon asemasta. Arvostelijat halusivat koros-

taa eroa persoonallisen Kristuksen lunastustyön ja armoa välittävän sanan välillä. 

Arvostelijat kokivat, että muokatuissa virsissä laki vei tilaa evankeliumilta ja myös 
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uudessa runoudessa koettiin puutteita. Tiivistäen sanottuna, närkästys kohdistui en-

nen muuta virsien sisällölliseen kaventumiseen, sillä alkuperäisissä Siionin virsissä 

tunne-elämän koko kirjo oli kattavasti edustettuna Kristuksen passiosta aina pelas-

tuksen iloon asti. Kielenhuollon teknisten seikkojen ja uskonharjoituksen tarpeitten 

esille tuomisen nähtiin muovanneen Siionin virsiä lakihenkiseksi ikävöinniksi. Suku-

polvia ylittävä ja yhdistävä kokemus pyhästä koettiin loukatuksi kajoamalla uskon-

nollisen kielen sisältöihin.
288

  

 

Virsivastustuksen äänekkäisiin kuului iisalmelainen Juho Niskanen. Hänen vaikutus-

piirissään vanhat Siionin virret säilyivät kannattajien keskuudessa aina 1920-luvulle 

saakka.
289

 Vanhat heränneet eivät halunneet luopua virsistään, ja uudet koettiin peräti 

harhaoppisiksi. Sitten oli myös niitä, jotka eivät välittäneet pitkien välimatkojen 

vuoksi mitään koko Malmivaaran virsien raitistamisesta. Heillä oli käytössään vain 

vanhoja hartauskirjoja ja uusia katseltiin rukoilevaisten tapaan hiljaisella epäluulolla. 

Olavi Kareksen kirjassa Heränneen kansan vaellus esimerkki Kajaanista: ”Tieduste-

lin aluksi Sioonin veisaajia ja kehotin veisaamaan, waan veisaajia ei ollut eikä kirjo-

jakaan… Nekin, jotka ei ole nähneet kumpaakaan, tietävät että vanha on parempi.”
290

 

Ehkä säilyttämisen mentaliteetti kuului rahvaan mielenmaisemaan ja hengellinen 

vakaumus oli kytköksissä siihen talonpoikaiseen elämänpiiriin, johon vanhat Siionin 

virret kuuluivat siinä missä körttiröijykin. Mikä tahansa modernisaatioon kuuluva 

uudistus koettiin uskonnollisesti ja se motivoi vanhassa pidättäytymisessä.
291

  

 

Suomessa liikkui ennätysmäärä kerjäläisiä vuosien 1867 – 1868 välisenä aikana. 

Malmivaaran toimittama Siionin virsien uudistus 1860-luvulla sattui ajankohdallises-

ti tähän samaan jaksoon, jossa nälkävuodet runtelivat ihmisiä kaikkein eniten. Viita-

niemi sanoo, että Malmivaara halusi virsiuudistuksen myötä, viestiä modernin maa-

ilman ihmisen uudenlaista suhdetta uskoon ja kirkkoon.
292

 ”Moderni maailma” ei 

kuitenkaan vastannut rahvaan kokemusta ”apua anovista, kurjista ja nälkäisistä ihmi-
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sistä”.
293

 Kansan tunteman ja uudistamattoman Siionin virsien kuvaukset armon ker-

jäämisestä tai armon nälän ikävöimisestä, vastasivat kirjaimellisesti ihmisten oma-

kohtaistunutta hätää. Nälänhädän saattoi kokea fyysisen lisäksi myös ylimaallisena, 

synnistä johtuvana Jumalan rangaistuksena, vaikka siihen osaltaan ymmärrettiin vai-

kuttaneen myös epäedullisten säiden aiheuttama viljakato. Vastuullisuuden nähtiin 

lankeavan ihmisen päälle samoin periaattein, kun paratiisista kadotettujen syntisten, 

joiden rangaistukseksi piti ansaita oma elantonsa työllä ja tuskalla. Yhteisön ajateltiin 

syyllistyneen syntiin myös siinä, ettei se ollut osannut varautua tuleviin katovuosiin 

ja taata vilja-apua jäsenilleen. Tämänkaltainen nälän eskatologinen tulkinta, juurrutti 

Viitaniemen mielestä ihmiset emotionaalisesti sopiviin virsiin. Virsien kielikuvien 

kautta myös elettiin huojennusta ihmiselle langenneesta, julmasta ja kovasta maail-

masta suhteessa siihen mihin vielä on mahdollisuus tulevassa.
294

 Ei itkuu siell´, ei 

tautii, kalleit aikoja, Ei ruttoo, sodan waiwoja, Ei raskast´mielt. (HSHL 3:2) 

 

Monilla paikkakunnilla pappila oli se keskeinen paikka, josta nälkää näkevien hätä-

apua koordinoitiin ja siksi myös luottamus pappeja ja uskoa kohtaan vahvistui. Vii-

taniemen mukaan pappien saarnoissa syntiä korostettiin nälänhädän alkusyyksi, mut-

ta koska Jumalan rangaistukseen liitettiin aina myös parannuksen tekemisen mahdol-

lisuus, tämä synnytti enemminkin toivoa ja toimeliaisuutta, kuin apatiaan johtavaa 

välinpitämättömyyttä. Hädän tulkitseminen synniksi helpotti konkreettisuudellaan, 

sillä synneistä selvittäisiin tekemällä parannus. Kirkoissa järjestettiin tätä tarkoitusta 

hyvin palvellen, myös erityisiä katumus- ja rukouspäiviä.
295

 Tuleviin, parempiin ai-

koihin tukeutuminen katumuksen kautta, on Viitaniemen mukaan ollut merkittävää 

ihmisten henkisen jaksamisen kannalta. Ann´ anteeksi, O armollinen Jumalan´, 

Kautt´ Poikas kalliin kuoleman, Mun syntini, Ja wahwist´ Henkes woimall´, Ett tästä 

surun alhost Nyt kilwoittelisin toimel´, Sitt saadaan iloita. (HSHL 3:6)
296
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Nälän lisäksi synniksi saatettiin kokea kaikki uusi ja turha, minkä perässä ”maailma 

oli pannut juoksemaan”. Helppous ja mukavuus kuuluivat rahvaan mielestä moder-

nin maailman haaveisiin. Tämä ei tosin ollut aivan yksiselitteistä, sillä toisaalta syn-

niksi saattoi osoittautua pidättäytyminen vanhassa silloin, kun siitä osoituksena oli 

seurannut nälkä. Uusien ja tehokkaampien viljelytapojen ja varallisuuden halveksi-

minen näytti osaltaan johtaneen suorastaan kansallisen trauman aiheuttaneisiin näl-

kävuosiin. Pelko tapahtuneesta välittyi vielä sukupolvelta toiselle sellaisena paina-

jaismaisena muistumana, joka näkyi pitkään korostuneena ahkeruuden, nuukuuden ja 

omavaraisuuden taloudellisina pyrkimyksinä.
297

  

 

Nälän tuoma inhimillinen hätä pakotti ihmiset turvautumaan uskonnolliseen lohtuun 

siinä, missä kaiken yllä lepäävän kuoleman mahti oli kunnioitettava, julma majes-

teetti. Tähän maalliseen epävarmuuteen liittynyt uskonnollinen herääminen sai pitä-

mään kiinni Siionin virsiä veisaavan rahvaan mieltymyksestä ”vanhaan turvaan.” 

Viitaniemen mukaan Elias Laguksen käännöksen sisäistetty, rukouksellisena toimi-

neen veisuun kautta ihmiset saattoivat siirtää ajatuksensa ainakin hetkellisesti maalli-

sista kauhukuvista taivaallisen hääjuhlan valoon.
298

 Nyt ylös, sieluni, nous´ ylös mul-

last´ tästä! Käy jalkain juureen Jumalan ja Karitsan. Ja vaikk´ ei silmäni Valoa Her-

ran kestä, Niin kuitenkin sä riemuiten käy laulamaan. Iäiseen iloon Ja juhlaan jaloon 

Oot Karitsan sä suuriin häihin kutsuttu. Taivahan kunnia On Herran armosta Sun 

osasi, sun perintös ja tavaras. Siis riemuitse ja ajattele autuuttas. (261:1)
299

 

 

Vaikka toisaalta voidaan ajatella, että Malmivaaran virsiuudistus sattui epäedulliseen 

aikaan nälkävuosista johtuen, saattoi se Viitaniemen mukaan myös olla syy Malmi-

vaaralle toteuttaa suunnitelma vastustuksesta huolimatta. Malmivaara itse ei päässyt 

elämässään muita helpommalla, vaan kohtasi sekä sairautta että kuolemaa lähipiiris-

sään. Viitaniemen mukaan Malmivaara ei halunnut suhtautua kuolemaan maagisena 

tapahtumana, vaan surun epätoivossa pitää entistä tärkeämpänä lohduttavaa Jumalaa. 

Elämän kohtaloissa Malmivaara ei suostunut sekoittamaan Jumalan rakkautta ja kos-

toa sen mukaan, oliko koettelemus erityisen raskas tai mieluinen, vaan turvautumaan 

Jumalassa aina ”ruokkivaan käteen”.
300
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Maatalousväestön tapa hahmottaa aikaa muovautui vuodenaikojen kiertokulun, vilje-

lytyön ja siihen liittyvien juhlien yhteisöllisenä syklinä. Virsien kielessä näkyi Viita-

niemen mukaan ajatus ylhäältä ohjatusta ajankulusta, mikä sopi myös talonpoikai-

seen mentaliteettiin. Tähän liittyi osaltaan eskatologinen käsitys ajan loppumisesta ja 

se heijastui virsien kielikuvissa ”huolena pelastuksesta ja toiveesta iankaikkiseen 

elämään”.
301

  

 

Perinteinen aikakäsitys näkyi vanhoissa virsissä myös monikymmensäkeistöisen vir-

ren rauhallisessa ”läpiveisaamisessa”. Kiireettömyyden voi ajatella toimineen medi-

tatiivisena välineenä siten, että osallistuvan veisuun kautta virsi sekä elvyttää hengel-

lisesti että kokemuksellisena, persoonallisena tapahtumana myös jäsentää tulkitsijan-

sa maailmaa. Siionin virsissä pelastushistoriallinen Kristuksen muisteleminen tapah-

tuu ristiinnaulitsemisena nyt elettävänä tapahtumana. Niissä pääsiäinen on läsnä yhtä 

aikaa sekä sovituksena että pelastuksena, jolloin lineaarisen aikakäsityksen vastaises-

ti välitön jumalakokemus jatkuu eräänlaisena spiritualiteetin muotona.
302

 

 

Suomessa rahvaan maailmankuva on Viitaniemen mukaan perustunut työlle ja sitä 

kautta hengissä pysymiseen.  Siionin virsissä työ ei ollut alkuun keskeisellä sijalla, 

mutta Malmivaaran virsiuudistuksen myötä työntekoon liitettiin aiempaa koros-

tuneempi hengellinen merkitys. Toisaalta Malmivaara liitti Kristuksen sovitustyön 

näkökulmaan työn ja ihmisen väliseen suhteeseen myös ei niin positiivisen, vaan 

merkitykseltään jopa hengellisistä totuusarvoista etäännyttävän tulkinnan. Malmivaa-

ran virressä Omiin töihin eksyneille Jeesus etsii ja tarjoaa tilalle uskossa sielun lepoa. 

Tämä ei ollut ymmärrettävää rahvaalle, jolle työn tekeminen oli perinteisesti ollut 

kunniallisuuden mitta. Negatiivinen viittaus ”työhön eksymisestä” ei sopinut ruumiil-

lisesti raatavaan kansanosaan, jolle ajatus ”työstä luistamisesta” koettiin lähinnä her-

raskaisten oikeudeksi ja ominaisuudeksi.
303

  

 

Irma Sulkunen ajattelee juuri herätysliikkeistä käynnistyneen sellaisen monitahoisen 

kulttuurisen murroksen, joka sittemmin sekä hajotti sääty-yhteiskunnan perusraken-
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teita että myös rakensi edellytyksiä kansalaisyhteiskunnan synnylle.
304

 Tämä heijas-

tui ihmistenvälisissä suhteissa siten, että varhaisten herätysten arvostettujen johtajien 

puheita kuunneltiin sukupuolesta riippumatta. Naiset esiintyivät keskeisessä roolissa 

varsinkin hurmoksellisia piirteitä saaneiden herätysliikkeiden herätyksellisessä toi-

minnassa.
305

 Naisten perinteitä uhmaava käyttäytyminen muokkasi auktoriteettijär-

jestelmää uudentyyppisellä, henkilökohtaiseen vakaumukseen perustuvalla järjestäy-

tymisellä, mistä seurasi osaltaan modernimman ihmiskuvan vähittäinen syntymi-

nen.
306

  

 

 

 

4.3 Mystiikan ulottuvuus herännäisyyden jumalasuhteessa  

 

Kristinuskossa ei ole tavatonta kokea maallisesta elämästä huolimatta suoraa yhteyttä 

jumalalliseen. Kristinuskon voi jopa ajatella saaneen alkunsa juuri niistä ihmisistä, 

jotka Jeesuksen tavattuaan mielsivät tämän kautta saavansa mystisellä tavalla suoran 

yhteyden Isään. Jeesuksen kuoleman jälkeen yhteys nähtiin säilyvän Hengen välityk-

sellä, Pojan kautta Isään. 
307

 Salatun Jumalan tunto ja yhteys mystillisenä kokemuk-

sena, saattaa vallata ihmisen niin täysivaltaisesti, että hän ikään kuin unohtaa kaiken 
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ympärillä olevan.
308

 Itä-Suomen herännäisyydessä ei sellaiseen ennen suhtauduttu 

erityisen kummeksuen, mikäli ajattelee kuuluisaa unissasaarnaaja Karoliina Utriaista, 

jonka lähipiiriin kuului myös herännyt pappi V. J. Majander.
309

 Muistelmateokses-

saan Elämäni, Aarni Voipio kertoo kuulleensa Utriaisen pitäneen kokonaisen horros-

saarnan ja toteaa tienneensä: …ettei se ollut mitään humbugia. Saarnaaja tosin puhui 

vuoteessa selällään maaten ja matki äänellään jotain entisaikaista papin nuottia, 

eikä herättyään muistanut mitään. Mutta mitä hän puhui, oli hyvä ja selvä saarna 

synnistä ja armosta luterilaiseen tyyliin.
310

  

 

Mystillistä salatun Jumalan tuntoa ja ”salattua viisautta” opetti myös herännäisyyden 

keskeinen vaikuttaja Paavo Ruotsalainen.  Paavo Rissasen mukaan Ruotsalaisen ko-

kemus Jumalasta perustui sellaiseen voimakkaaseen ahdistukseen, jossa ensin riisut-

tiin pois kaikki ulkoinen aineelliseen perustuva, mutta myös sisäinen ja hengellinen 

pääoma. Ruotsalainen kyllä tiesi Rissasen mukaan sen mitä oli kirjoitettu Jumalan 

ilmoituksesta Raamatussa, mutta siitä huolimatta häneltä oli otettu pois kaikki se 

mihin tukeutua. Kristillisen elämän perinne ei tarjonnut Rissasen mukaan Ruotsalai-

selle valmiita puitteita itsen ja Jumalan väliselle kanssakäymiselle, vaan Ruotsalai-

nen koki murskautuvansa kasvokkain Jumalan kanssa. ”Kaikesta luopumisesta” alkoi 

Ruotsalaiselle salattu tietämättömyyden tie, jossa hän oman uskon puutteen tuntien 

nöyrtyi odottamaan Vapahtajaa lahjoittamaan sen mitä itse ei voinut. Rissasen mu-

kaan Ruotsalainen tunnusti sitä mystistä Jumalan tuonpuoleista majesteettisuutta ja 

suuruutta, jonka edessä ihmisen ymmärrys on ja jää riittämättömäksi. 
311

 

 

Kirjassaan Uskonnollinen ihminen – Johdatus uskontopsykologiaan, Antoon Geels ja 

Owe Wikström toteavat, että uskonnolliset kokemukset ja näyt eivät koskaan synny 

tyhjiössä. Psykologisesti arvioituna varsinkin kriisi- ja stressitilanteet ihmisen elä-
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mässä valmistavat tulevaan kutsumustietoiseen elämykseen.  Tärkeä mystisen luova 

kannustintekijä on jumalallisen vahvistuksen tarve suhteessa itseen. Lisäksi kriisi- ja 

stressitilanteissa on tyypillistä kokea voimakkaita konflikteja hengellisen ja maail-

mallisen elämän välillä. Tässä Geels & Wikström viittaavat Hjalmar Sundénin
312

 

ajatuksiin tietynlaisesta psykologisesta ”termostaatista” missä mystiset uskonnolliset 

kokemukset ”voivat vapauttaa subjektin sisäisestä jännityksestä”. Tällä kaikella on 

ilmeisesti ihmisessä syvät biologiset juurensa, eikä ihmisen ”visionääristä ajatuskul-

kua” pitäisi arvioida siten, ”etteivät ne ole mitään muuta” kuin psykologinen proses-

si.
313

 

 

 Kautta koko kristikunnan historian suuret mystikot ovat pyrkineet löytämään salatun 

Jumalan sanojen takaa. Myös uskonpuhdistus piti arvossa kirkon jatkuvuutta ja yh-

teyden säilyttäminen vanhan kirkon perinteeseen sekä varhaiskirkon kilvoittelijoiden 

opetuksiin oli kunnioittavaa.
314

 Herännäisyyden käsityksen uskosta yhtä aikaa odot-

tavana, riisuttuna ja viipyvänä, on siinä tapahtuvassa ikävöimisen tunnossa Rissasen 

mukaan muokannut Siionin virret -kokoelmaan sille tyypillisen käsityksen ihmisestä 

persoonallisena ja suhteessa olevana Jumalaan. Virsien kuvaama suhteessa oleva 

syvyys, ei ole ulotettavissa ymmärryksen tai käsitteiden avulla. Siionin virsissä ihmi-

sen ja Jumalan välinen kohtaaminen tapahtuu aktuaalisesti kaikilla tasoilla ja ihmisen 

pitää vain tyytyä käsittämättä odottamaan yksinkertaisella, lapsenomaisella uskolla 

ja avauduttava aistimaan se, mikä tälle kohtaamiselle on parasta. 
315

 

 

Juha Siltalan mukaan körttiläisyys
316

 ei hae hurmoksellista sulautumista jumaluuteen 

eikä hae mystistä yhteyttä lihallisiin ilon sävyihin. Luterilaisen kirkon tunnustuksessa 
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pysyen körttiläisyys on kokenut tärkeäksi painottaa liikkeen johtohahmojen kykyä 

toimia kirkon linjan mukaisesti. Kirkollisena liikkeenä herännäisyys painottaa ”herä-

tystä itseään valvovana suhteena”, jossa keskeistä on omavaltaisuudesta ja pöyhkey-

destä nöyrtyminen suhteessa armolliseen Jumalaan.  Siltala puhuu tässä körttiläisestä 

”itsesuhteesta”, millä tarkoittaa herännäisyydessä jo 1600-luvun pietistisen kirjalli-

suuden kautta tullutta ajatusta valvovasta itseensä suhtautumista. Keskeistä tässä 

valvomisessa Siltalan mukaan oli ahdistuksen käsittely ”suhteessa Jumalan lapseksi 

kasvamisessa.” Valvomisessa tärkeän sisällön muodosti puhutun, luetun ja lauletun 

sanan kautta ihmisen jo tapahtuneen herätyksen kokemuksen kehittyminen itsetut-

kiskeluun ja dynaamiseen suhteeseen Kristuksen kanssa. Sielullisessa hädässä tai 

maallisessa ahdistuksessa ei neuvottu kääntymään hurmokselliseen haaveiluun tai 

hulluuteen ”omien tunteiden, liikutusten, näkyjen, tai ilmestysten”
317

 pohjalta, vaan 

opastaa kaipuusta osallisina Kristuksen sovintoon.
318

 Ahdistusta ei helpotettu peittä-

mällä sitä hurmoksellisiin tunteisiin, vaan tyytymään aitoon ja itse tekemättömään 

Jumalan armoon: Armosi virvoittaa Sydäntä kaipaavaa.  Ken jalkoihisi vaipuu, Sen 

tyyntyy tuska, kaipuu.  Sairaiden hoidat haavat, Nälkäiset leivän saavat. Näin suuren 

autuuden Saa köyhä syntinen. Suo minun maata tässä, Armoa kerjäämässä Ja kerran 

taivaassa Veisata kiitostasi. (35: 2, 4)
319

 

 

Ihmisen tarve hallita ja ymmärtää asioita ja ilmiöitä on osaltaan johtanut pyrkimyk-

seen rakentaa uskon ilmaisuista tietynlaista, ennalta sovittua kielipeliä. Sovitut sym-

bolit ja käsitteet on luotu jotta voitaisiin tyhjentävästi ilmaista Jumalaa ja ihmisen 

ajattelua. Samalla on päädytty kielelliseen umpikujaan, kun on myönnetty että Juma-

la on tuntematon. C. G. Jungin mukaan uskoa oli vielä klassisena aikana sallittua 

kanavoida transsendentteihin tai myyttisessä muodossa esitettyihin kuvauksiin, mutta 

modernin aikakauden ihminen on vaikeuksissa, kun psyyken mielikuvista on proji-

soitu uskonnollisuutta ilmentävät ja jumalallisuuteen viittaavat kielikuvat pois. Liial-

linen tarve uskonnon intellektualisointiin vaarantaa sekä uskonnon, että sen symboli-

en ihmisyyttä tervehdyttävän voiman.
320
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Tietyissä tilanteissa, erityisesti syvän ahdistuksen tai erilaisten elämää uhkaavien 

stressaavien koettelemusten ristiaallokossa, ihmisen sisintä hämmentävinä tunteet 

saattavat olla niin syviä, että sovitun kielenkäytön rajallisuus ei kykene ilmaisemaan 

sitä intensiteettiä, mitä kanssakäyminen suhteessa Jumalaan edellyttäisi. Siionin virsi 

– kokoelmaan vaikuttanut herrnhutilainen virsiperintö on pyrkinyt sanoissa ilmaistun 

aistivoiman kautta tavoittamaan tietynlaisen hengellisen elämyksen, josta mahdollis-

tuu tietynlainen, aktuaalinen ja osallistava intensiteetti: O Jeesus, kuolos kivulla Sun 

tykös vedö meitä, Sua ikävöimään halulla Myös köyhä sydän täytä! Kun kurjuutem-

me paljastuu, Aut´ettei kelpais meille muu Kuin veres puhdistukseks´! 26:11)
321

 Ris-

sasen mukaan uskonnollisen kielen tulee kyetä sellaiseen dynaamiseen joustavuu-

teen, että tietyssä tilanteessa ne intensiteetiltään kykenevät vastaamaan ihmisen 

emootioitten laatuun. Sovitun kielenkäytön rajallisuus ei välttämättä kosketa sitä sitä 

kanssakäymisen tasoa, mitä sen ilmaisema suhde Jumalan kanssa syvän ahdistuksen 

vallitessa edellyttäisi.
322

  

 

Owe Wikström painottaa uskonnollisen kielimaailman roolihahmojen ja sen erilais-

ten myyttisten tarinoiden kautta mahdollistuvan käsitteitä, jotka eksistentiaalisesti 

eksyksissä olevalle hahmottavat sekä lohduttavat malleina hätään että myös suuntaa 

antavina älyllisesti tavoittamattomassa ahdistavan ja elämää uhkaavan kaaoksen mie-

lettömyydessä. Uskonnollinen kieli voi parhaimmillaan tarjota sekä sosiaalisen että 

kulttuurisen näkökulman, kun se kuvaa ihmisen kokemusta turvattomuudesta, jäsen-

tää kaipausta tai sanoittaa ihmisen suojan tarvetta elämän epävarmuudessa.
323

 Siionin 

virsi – kokoelman ilmauksessa tällainen, kaikille tuntemattoman kuoleman edessä 

oleva pelko liitetään elämää kantavaan konkreettiseen lohdutukseen: Kun lähdön 

tullen hätäilen Ja pelkään kuolemaani, Suo minun, suuren syntisen, Turvata autta-

jaani. Myös viime hengenvedossa Suo toivo sinuun panna, Armo anna, Kätesi voi-

malla Taivaaseen, kotiin, kanna. (188: 6)
324

 

 

Jaakko Hämeen -Anttilan mukaan uskonnon kieli eroaa rationaalisen ajattelun eksak-

teista väitelauseista siinä, että Jumala ei ole jotain josta puhua konkretian tasolla si-
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ten, kun tieteen tasolla jossa verifioitavana ovat esineet tai asiat.
325

  Ei voida myös-

kään ajatella, että uskonnossa käytetyt ilmaisut olisivat suoria viittauksia ”todelli-

seen” siten kun asiat olisivat ymmärrettäviä ”oikeassa elämässä”. Hämeen-Anttila 

nimeää esimerkiksi sanat ”Isä” ja ”Poika,” jotka yleensä ymmärretään uskonnollises-

ti käytettyinä viittauksina käsityskykymme ylittävään todellisuuteen. Tätä tulkintai-

deaa seuraamalla Siionin virret -kokoelman uskonnolliset käsitteet, kuten ”veri” tai 

”haavat,” voidaan tulkita historiastaan käsin nykyistä avarammin ja viittauksina sala-

tun Jumalan ja ihmisen käsityskyvyn ylittävään suhteeseen.
326

 Kaikille nyt sanokaa, 

Että elämän se saa, Jeesuksen ken veressä Turvaa etsii köyhänä. Kiitos Isä olkohon, 

Poikansa hän suonut on, Lähettänyt maailmaan Verisehen kuolemaan.” (109: 4, 

5)
327

  

 

Olli Viitaniemen mukaan Siionin virret -kokoelmassa näkyi, erityisesti ennen Jaakko 

Haavion (1970) toteuttamaa virsiuudistusta, virsien kielessä korostuneena kuolema, 

tuska ja kärsimys. Kristuksen vereen liittyvä sanasto oli varsinkin Laguksen toimit-

tamassa Siionin virret -kokoelmassa tunnusomaista, mutta Malmivaara halusi toteut-

taa virsiuudistuksen modernisoituvan maailman näkökulmasta ja lopettaa veri-

sanoilla ”sairaalloinen herkuttelemisen”.
328

 Tästä huolimatta kuolema mainitaan 

edelleen kymmeniä kertoja nykyisen Siionin virret -kokoelman säkeissä: Nyt katso 

ihmistä! Jumala armossansa Näin antoi ainoansa Kärsimään ankaran Tuskan ja 

kuoleman. Karitsa, puhdas aivan, Näin kestää ristin vaivan. Ihmisten pilkkana Hän 

piikkikruunua Saa kantaa kaikkein nähden Rakkautensa tähden.  keskellä kuolemaa 

Hän pahantekijäin. (18:1)
329
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Herrnhutilainen virsiperinne pyrki aistivoimallaan tavoittamaan rukoilijassa elämyk-

sellistä osallistumista armon tuntemiseen. Historiallisena lähtökohtana herrnhutilaista 

virsiperintöä edustava Siionin virret -kokoelma, on jotakin sellaista, mitä nykyäänkin 

voisi ajatella eräänlaisena rukouskilvoitusperinteeseen kuuluvana visualisoivan ja 

kuvitteellisen meditaation muotona.
330

 Tässä voi nähdä vanhakirkollista ajatusta sii-

nä, kuinka ihmisen ajatukset ja toiminnot ovat sidottuja ruumiiseen. Suhde Jumalaan 

merkitsee sielun, persoonan ja ruumiin samanaikaisuutta ja yhteyttä. 

 

Päivi Huuhtasen mielestä Siionin virret -kokoelman uudistukset ovat häivyttäneet sen 

keskeistä sisältöä rististä armon tuntomerkkinä. Ydinsanoma rististä tarkoittaa Kris-

tuksen ristinkuoleman ja ylösnousemuksen kautta kulkevan armontuntoon johtavaa 

elämän tietä, ja vain juuri siinä inhimillinen kuolema kääntyy elämäksi. Huuhtasen 

mukaan risti on Siionin virret -kirjan rukoilijan credo, eli uskontunnustus. Poistettu-

jen tai tuntemattomaksi muokattujen virsirunojen myötä kärsimysmystiikka on 

Huuhtasen mukaan ”käännetty” nykykielen vaatimusten mukaiselle hengelliselle 

tasolle, mutta samalla kokoelman ydinsanomaa vapaaehtoisesti kärsineestä, ihmisen 

syntiosan lunastaneesta sovittaja- Kristuksesta on tasoitettu näkymättömämmäksi.
 331

 

Esimerkkinä tästä Huuhtanen nimeää vuoden 1892 Siionin virret -kokoelman Armon 

ikävöimisen osastolle kuuluneen poistetun virren kolmannen säkeen: Sä olet kaikki 

kaikessa, Tee tyhjäks´ omistani, Mun turvan´ ole vaivoissa ja ilon´ murheissani, Kun 

janoon, ole juomani, Kun heikko olen, voimani Ja kuoless´ elämäni! ( 45:3)
332

 Pois-

toista kärsi kuitenkin jo Laguksen jälkeinen Malmivaaran käännös, sillä siitä puuttui 

edellisestä värssy ”kuulevan sydämen rukous, Marian osa.” Mun sydämeni temppelin 

mä avaan, Jeesus sulle. Tässä alkuperäisessä Anders Odheliuksen virressä painotet-

tiin kaikessa, niin elämässä kuin kuolemassa, kaiken olevan vain ja ainoastaan Kris-

tus: O armon lähde ainoa, Sun sanas minuun paina, Niin että voisin uskoa. (SV 

45:6)
333

 

 

Rukoilijan elämyksellinen, armoon osallistuva veisuu voimakkaasti latautuneitten ja 

Kristuksen kärsimykseen liittyvien allegorioitten kautta, edellyttää Viitaniemen mu-

kaan veisaajaltaan tottuneisuutta mystiikan kieleen, ja silloin merkityksenanto ei ra-
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joitu vain virren ilmaisemaan sanastolliseen pintatasoon. Rakastavaa ylkää saatatet-

tiin kuvata muodoltaan vertavuotavana ja runneltuna, mutta Siionin virsien kautta 

tapahtuva kuoleman ja kärsimisen muotokieli oli tarkoitettu ensisijaisesti virittämään 

veisaajansa emotionaalisesti vastaanottavaan tilaan. Lisäksi veri merkitsi kuoleman 

kuvauksissa pelastusta:
334

 Kaikille myös sanokaa, Että elämän se saa, Jeesuksen ken 

veressä turvaa köyhänä. (109: 4)
335

 Veri liittyi kuolemaa esittävien kuvauksien lisäk-

si aina symboloimaan siihen sisältyvään pelastusta välittävään elämännesteeseen. 

Tästä johtuen verta virren kielikuvissa saatettiin imeä kuin maitoa äidin rinnasta tai 

jossa koko ihmisen sielu saattoi kylpeä.
336

 

 

Etenkin maaseudulla Kristuksen vereen ja haavoihin liittyi kammoksumisen sijaan 

varsin arkisia, elämän kiertokulkuun liittyviä konnotaatioita. Viitaniemen mukaan 

varsinkin syksyisin teurastettiin lampaita, joten Siionin virsien käsite ”Karitsan veri” 

ei liene muinoin herättänyt samanlaisia reaktioita, kun modernin maailman näkökul-

masta vaikuttaa. Kaikki vereen liittyvät kielikuvat eivät kuitenkaan nousseet kristilli-

sestä perinteestä. Veren ”priiskoitus” suojaavana toimenpiteenä oli rahvaalle tuttua 

karjanhoidosta ja vanhastaan oli tapana tehdä erilaisia taikoja tai loitsuja, joiden tar-

koituksena oli suojautua petoeläimiltä. Sudet olivat ennen jatkuva uhka paimenessa 

kulkeville, niinpä Siionin virsien kuvaus Kristuksesta haavojen turvana ”suden vai-

notessa” ei ollut kaukaa haettua tematiikkaa, vaan arkiseksi koettua suojaa.
337

 Siionin 

virsissä on jäljellä vielä virsi, jossa Jeesus kuvataan sielujen Paimeneksi: Susi väijyi 

saalistaan: Lampaita ja karitsoita. Ellet riennä auttamaan, Lampaat eivät sutta voi-

ta. Ylipaimen, sauva nosta, Päästä lauma ahdingosta. 
338

 

 

Morsiusmystiikka erityisesti taivaallisten häiden kuvauksissa, törmäsi Huuhtasen 

mukaan kaikkein voimakkaimmin modernin ihmisen ajattelua vastaan. Malmivaaran 

”raitishenkiseen” uskonnollisuuteen pyrkivänä tulkinta ei soveltunut sielun ja Kris-
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tuksen rakkauden vaiheitten läpikäymiseen aina kihlauksesta hääjuhliin: Ah, sä etkö 

jo huoli mun kihloistani? Sun tähtesi henkeni annoin. Veren vuodatin vuoksesi kuol-

lessani Ja kaiken sun kuormasi kannoin. (41:1)
339

 Haavio koki herrnhutilaisuuteen 

pohjautuvan morsiusmystiikan harhauttavana, sillä hänen mukaansa yksittäinen sielu 

ei voi olla Kristuksen morsian, mutta seurakunta kyllä.
340

  Siionin virsien kielikuvissa 

elämäntuska saatettiin yhdistää myös sensuellin sanaston myötä kuvaamaan vietti-

maailmaa, jossa ihmissielu kuvattiin feminiinisesti. Vanhojen virsien kuvakieli ei 

säästellyt riemua, laulua, hekumaa eikä juhlajuomia. Viitaniemi kuvaa vanhojen vir-

sien ”Ikuinen juopumus autuaista hekuman virroista” olleen vaikeasti sovellettavissa 

päämäärältään raitishenkiseen Malmivaaran uudistamaan herännäisyyteen.
341

 

 

Jaakko Haavio on todennut virsiä modernisoineen toimikunnan puolesta: ”Uskal-

lamme toivoa, että Siionin virsien syvällinen, sielunhoidollinen, Kristuksen pyhästä 

evankeliumista ammentava sanoma on ominaispainoltaan pysynyt entisenä, muoto 

on vain osittain muuttunut.”
342

 Haavio käyttää Malmivaaran uudistusta kaivanneesta 

Siionin virret -kokoelmasta esikuvaa ”nuhjaantunutta huonekalua, joka entistetään ja 

puhdistetaan uutena entiseen käyttöön.”
343

  

 

Haavio halusi uudistuksella yksinkertaistaa virret ja tehdä ne helpommin lähestyttä-

viksi ”poistamalla kaiken tarpeettoman.”
 344

 Virret myös ryhmitettiin uuden järjes-

tyksen periaatteen mukaisesti, sillä Haavion pyrkimyksenä oli luterilaisen vanhurs-

kauttamisopin mukaisesti esittää, että ”olemme samalla kertaa syntisiä ja pyhiä, vir-

heajattelu syntyy jos armonjärjestys esitetään perättäisenä tapahtumasarjana, ikään 

kuin taivaaseen johtavina porrasaskelmina.”
345

 Toisaalta Haavio ei tässä ehkä ajatte-
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le, että kun virressä esitettiin synnin kauhistus ja kehotus kääntyä, siihen sisältyi 

myös aina lohdutus ja armon vakuutus. Syntiin ei voinut jäädä, mutta toisaalta siitä 

pakeneminen Jumalan hoitoon merkitsi konkreettista muutosta ahdistukseen. Armon-

järjestyksen prosessia ei tule ehkä nähdä pinnallisesti ”portaikkona”, vaan prosessin 

omaisena vastaanottamisen ja sisällyttämisen dynaamisena liikkeenä.  Virsien välit-

tämässä armossa emotionaalisesti voimakkaat sanat sinällään voivat merkitä herää-

mistä elämässä, jossa ahdistus kertoo muutoksentarpeesta. 

 

Kirjassa Vakavin kasvoin iloisin mielin (1997) Jaakko Eleniuksen ajattelee Haavion 

toimittaman Siionin virret -kokoelman uudistamisen (1972), saattaneen sen takaisin 

Laguksen alkuperäistä herrnhutilaista henkeä ja sanomaa korostavaan armolliseen 

sanomaan. Tässä voi nähdä kritiikkiä Malmivaaran uudistustyötä kohtaan, sillä 

Eleniuksen mielestä Kristuksen rakkaudesta kertovat Haavion uudistamat virret, ovat 

vaikuttaneet tuomion sanojen ja ahdasmielisen, pietistisen lakihengen, painottuvan 

uudistuksessa avarampaan armoon ja ikävöivään, elämän antavan Kristuksen toimin-

taan.
346

 

 

 

 

4.4 Kristuksen muisteleminen Siionin virsien kielikuvissa 

 

Paavali sanoo kantavansa ruumissaan Jeesuksen arpiakin (Gal. 6: 17)
347

. Erkki Tar-

vaisen mukaan tässä jakeessa huokuu yhteys ylösnousseeseen Kristukseen, jonka 

seuraamiseen kuuluu persoonallinen suhde muistelun kautta olemassa oleviin haa-

voihin.
348

 Kristuksen kärsimisen mietiskeleminen on Väinölän mielestä yhä tärkeää 

Siionin virsiä veisatessa.
349

 Keskiajan mystiikan perintönä herännäisyyden Siionin 

virret -kokoelmassa, Väinölä sanoo Kristuksen olevan edelleen ristin Herra. Kristus 

ei niiden kielikuvissa ole sellainen kirkkaudessa hallitseva kuningas, jonka haavat 
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olisivat kadonneet. Väinölän mukaan Siionin virsien Kristuksella on yhä jäljellä haa-

vansa, ja vain sellaisena hän on pettämätön Jumalan ilmoitus.
350

 

 

Siionin virsissä Kristuksen intensiivinen ajattelu on perinteisesti ollut aktuaalista ja 

aktiivista ristiin osallistuvaa mietiskelyä, jolloin se ei tapahtumana jää vain historial-

liseksi faktaksi. Ihminen ei virren ilmaisuissa jää prosessista ulkopuoliseksi seuraa-

jaksi, vaan sallii sen luomien voimakkaiden kielikuvien kautta ”ristin” tapahtua vei-

saajassa itsessään. Vapahtajan veren ja haavojen tähdentäminen on varsinkin nykyai-

kana koettu vaikeana tai jopa loukkaavana, ja siksi niistä pyritään eroon. 
351

 Nyt 

kuunnelkaamme, mitä Jeesus sanoo, Kun ristinpuussa juotavaa hän anoo.  Hän mei-

tä janoaa ja sieluamme. (26: 1)
352

  

 

Osallistuva mietiskely suoranaisena pyrkimyksenä näkyi erityisesti vanhassa, vuoden 

1892 Laguksen virsikäännöksessä: Ohdakekruunus mielessän´ pidä! Nytkin mun le-

volle mennessäni Hautaa sun haavoihis pahuuteni. (150:2)
353

 Tässä Lars Nybergin 

iltavirressä
354

 pyydetään vielä nukkumaan mentäessä pitämään Kristus mielessä. 

Myös uudessa, Haavion toimittamassa Siionin virret – kokoelman virsi käännöksessä 

sen alkuperäinen luonne näkyy selvästi: Kärsimyskruunusi mieleeni paina, Hiljennä 

uskossa ristisi luo. Syntini haavoihis haudata suo. Jalkani johdata jälkiisi aina. Rak-

kaaksi tee mulle autuuden tie. Päivästä päivään näin kanna ja vie.(236:2)
355

 

 

Maailman voi ajatella sietävän enää varsin rajoittuneesti ruumiillistunutta Jumalaa. 

Ajallemme on tyypillistä pyrkiä poistamaan näkyvistä kaikki sellainen, mikä rikkoo 

ihmisen turvallisuuden tunteen julkisivua. Tästä voi ajatella juontuvan myös sen, että 

kuolevaa tai sairasta ei kestetä katsoa ja vanhenemiseen ei oikein osata suhtautua 

luontevasti, torjumatta siihen liittyvää kuvaa elämän loppumisesta. Myös kirkkoa on 

arvosteltu sen sellaisesta keskiluokkaisesta Kristus-kiiltokuvasta, joka ei vastaa ai-

kuisen ihmisen hengellisiä tarpeita.
356
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Luterilaiseen kirkkoon on kaivattu takaisin ”virsien ruumiillista kuvakieltä ja van-

hankirkollista hengellisyyden renessanssia.” Ihmisen fyysisyyden ja henkisyyden 

toisistaan erottavaa teologiaa arvostellaan nykyään aina enemmän. Kun ihmisen 

unohduksiin painettua ruumista ja luontosuhdetta on pyritty viime aikoina tietoisesti 

nostamaan esille ja sellaista kaivataan hengellisyyteen takaisin, on mielenkiintoista 

pohtia sitä, kuinka kaiken älyllistämisen jälkeen luotetaan ihmisen fyysiseen koko-

naisuuteen uudistettavissa virsissä? Mikäli ruumista ei tahdota nähdä vieraana tai 

vähempiarvoisena hengellisessä ymmärtämisessä, vaan vanhakirkolliseen tapaan 

hengellisen elämän keskukseen kuuluvana ja tunnustaa vanhan kristillisyyteen kuu-

luvan tavan mukaisesti koko ihminen, millaisia ovat ne sanat, joilla sitä on lupa esit-

tää ja tulkita?
 357

  

 

Virsien kielellistä uudistamistarvetta on Esko Koivusalon mukaan perusteltu kielen 

nykyaikaistamisen näkökulmiin liittyen, ikään kuin kysymyksessä olisi virren ulkoi-

sen kuosin käsittely. Hän kiinnittää huomiota kielen muotoasun ajan tasalle saattami-

seen, mutta ei ymmärrä sitä, kuinka esimerkiksi sana ”veri olisi mitenkään vanhentu-

nut käsitteenä sitten Laguksen toimittaman Siionin virsien. Laguksen Siionin virsien 

kohtalo saa hänen mukaansa pohtimaan sitä, missä suhteessa kielikuvat virsissä vas-

taavat kristinopin sisältöön ja onko siinä oppi muuttunut ja miten, kun otetaan käyt-

töön uusia kielikuvia ja hyljätään entisiä.
358

  

 

Koivusalon mielestä sekä hengellisen kielen että myös Laguksen Siionin virret -

virsisuomennosten kielikuvista nousevat, arkisen elämän ilmiöihin liittyvät sanastot, 

muuttuvat kielellisesti ihmisen tajunnassa varsin hitaasti. Tärkeää Koivusalon mie-

lestä on miettiä, millaisten sanoitusten kautta nykyään voi lähestyä ihmisen ikiaikai-

sia ja eksistentiaalisia tuntoja jumalakaipuussa. 
359

 Koivusalon esittämien näkökul-

mien pohtiminen on haastava aina kun uudistuksilla haetaan virsisanoituksien kautta 

sopivuutta vallitsevan kulttuuriympäristön ja tradition kanssa, etsitään uuteen aika-

kauteen liittyviä ymmärrettäviä ilmaisuja, mutta myös kun pyritään välttämään vir-

relle sanallisesti liian neutraaliksi köyhdytettyä julkisivua.
360
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Virsitraditioon sisältyy ihmisyyden olemuksesta kertovaa ikiaikaista totuutta. Tietyt 

asiat eivät näytä vuosien tai vuosisatojenkaan kuluessa muuttuvan. 1700-luvulta pe-

räisin olevassa virressä ihmisten välinen tasa-arvo armon pyrkimyksenä ja suhteessa 

jumalakaipuuseen ei ole muuttunut. Sisällöltään virren vanhahtavasta ulkoasusta 

huolimatta asia on tuore: Monda kirjaa lukee yx´ Taitaa wiel´ mond´ kirjaa tehdä; 

Kaularautaan kytketyx, Tulee toinen töiden tähden: Kuiteng´ näildä yhdell´ tawall, 

Armoo ombi rukoildawa. (99:1)
361

 Liian aikaan sidotut ilmaisut eivät kykene säilyt-

tämään itsessään tietynlaisessa kepeydessä ihmisen syviä tuntoja. Helppo kieliasu 

käy oivaltamattomaksi ja merkityksettömäksi, jolloin vaarana on kadottaa myös se 

mikä auttaa oivaltamaan uskon ytimen. 

 

Paavo Rissanen ihmettelee vanhojen virsien saneerausintoa hengellisesti tunnistamat-

tomaan muotoon. Virsien ”siistittyjen” kielikuvien myötä uskoa pyritään siirtämään 

tietoisella tasolla tapahtuvaksi sielunelämän, ajatusten ja tunteiden hallituksi tapah-

tumaksi, missä ihminen haluaa ymmärtää uskoa. Ihmiselle siirtyy tällöin, vastoin 

herännäisyyden ideaa, vastuu oman mielentilansa luomisesta ja ylläpitämisestä.
362

 

Toisaalta Koivusalon mielestä tärkeää on myös ymmärtää, että Golgatan tapahtumien 

näkymä nykyihmiselle konkreettisena on toisenlainen kun Laguksen Siionin virsien 

sanat Jeesuksen veren kalliista nesteestä. Sen herättämä mielikuva on aivan toinen 

kun Malmivaaran korjaus, joka puhuu Jeesuksen läsnäolosta.
363

 Toisaalta virsien 

mystisen kuvakielen ilmauksia voi tarkastella hyvin fyysisenä, sen ajan ihmisten ko-

kemuspiiristä lähtöisin olevina, osittain jopa arkisina käsitteinä. Ihmisen ja maailman 

maallisuutta ja Jumalan pyhyyttä ei eroteta. Silloin esimerkiksi mystiikalle tavan-

omainen ilmaus ”verellä puhtaaksi peseminen”, ei liity vereen sinällään, vaan sen 

ideaan kaiken elämän, maaseudulla myös ravinnon, lähteenä.
364

  

 

Teologiaan liitettynä ”veren” taustalla on luonnollisesti sovitushistoriaan liitettävä 

kuvasymboli, mutta mielestäni myös huikea paradoksi siitä, kuinka verellä voisi pes-

tä puhtaan valkoiseksi. Jokainen tajuaa järjellään, että verestä pitäisi jäädä ennem-

minkin tahra kuin valkaisu; metaforana se on yhtä mieletön kuin ajatus, että Jeesus 

olisi verellään sovittanut kuolemasta ikuisen elämän. Veren puhdistavasta vaikutuk-

sesta Siionin virsissä löytyy kymmeniä virsiä: Puhdista minut verelläsi, Murheinen 

                                                      
361

 Arkkivirsi 1839.  Siionin virret 1893, 48. 
362

 Rissanen 1991, 46. 
363

 Koivusalo 1990, 103. 
364

 Viitaniemi 2009, 89 – 90; 131. 



83 

 

mieli lohduta: (39: 4)
365

; Miks vaivaat sä itseäs orjuudellas Ja aina vaan katselet 

puutoksias, Kun Jumalan Karitsaa katsella saa, Myös sinua verellään puhdistavaa. 

(89:2)
366

  

 

Hengellisen perinnön vaalimisen hienovireisyys ja vaikeus uudistuspaineitten edessä 

on vaikuttanut Siionin virret -kokoelman virsiteologian ymmärrykseen. Monen uu-

distetun tai poistetun virren myötä niille tyypillinen, kreivi Zinzendorfin julistuksen 

mukainen, sanoma kärsivän ja haavoitetun ihmisen kuvasta on kadotettu ja sen sa-

noma siltä osin menetetty. Ihmisen elämässä on olemassa tiettyjä tilanteita, jolloin 

lohtua voi tarjota vain sellainen virsi, missä sen sanat kykenevät tarpeeksi henkilö-

kohtaisilla ja riisuvilla ilmaisuillaan vastaamaan ihmisen omaa emootiota tämän ko-

kemassa eksistentiaalisessa hädässä. Väinölän mukaan pelko elämää kohtaan, sanat 

kivusta ja kuolemasta, voivat toisaalta olla myös kipeästi muistuttamassa siitä, että 

ihminen on loppujen lopuksi kykenemätön auttamaan itseään. Mielenkiintoista tämän 

seikan pohtiminen on niissä yhteyksissä, kun hengellisyydeltä ei uskalleta odottaa 

vastaavuutta ihmisen kokemaan. Ristillä riippuva Kristus voi kuitenkin olla jotakin 

niin paljastavaa ja kauhistuttavaa, että se kattaa koko ihmisyyden lohdullaan silloin, 

kun kaikki on riisuttu.
367

  

 

Henry Nouwen pitää ”hallitun uskon” tai ruumiillisuuden kieltävän hengellisyyden 

taustalla olevan vaikuttimena pelkoon perustuvan epävarmuuden. Siinä pelko kohdis-

tuu ensisijassa itseen ja nousee omasta kykenemättömyydestä täyttää ympäristön 

odotukset.
368

 Tämä ihmisvoimainen ja ”korkea hengellisyys” siirtää painopisteen 

pois sellaisesta Paavalin ajatuksesta, että Jumalan voima tulee näkyville juuri heik-

koudessa.
369

 Herännäisyydessä Kristuksella on orjan muoto ristin kuolemaan asti. 

Elenius viittaa Siionin virret -kokoelman sanomaan rististä, missä tapahtuu ”kätketty 

viisaus yksinäiselle, sairaalle, lain ja suorituspaineen alla särjetylle veisaajalle”.
370
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Eeva Martikaisen kirjoittaa artikkelissaan Minun armossani on sinulle kyllin,
371

 apos-

toli Paavalin opetuksen armosta (2 Kor. 12:9) perustuvan siihen, että evankeliumin 

kuulijan on mahdollista tavoittaa sen sanoma vain siinä suhteessa, kun itse kykenee 

avoimuuteen suhteessa omiin heikkouksiinsa. Jumala oli opettanut Paavalille armoa 

kriisitilanteessa ja tästä saadun kokemuksen välittäminen toisille onnistui vain sikäli, 

kun se esimerkkinä vastaa totuutta puhujan koko persoonasta. Paavalille se merkitsi 

Martikaisen mukaan sitä, että hän ei antanut itsestään ihannoitua esimerkkiä, vaan 

puhui avoimesti myös omista heikkouksistaan. Tähän voidaan liittää oleellisesti sel-

lainen evankeliumin julistus Jumalasta, joka pelkästä rakkaudesta astui ihmisen ase-

maan ja suostui samaan kärsimykseen ja piinaan kun syntinen ja heikko ihminen. 

Martikainen näkee apostoli Paavalin henkilönä, jonka Jumala on pakottanut totuu-

teen antamalla hänelle niin ankaran taakan, että hän ei voi paeta itseään. Ilman tätä 

ristiä Paavalin olisi ollut lahjakkaana ihmisenä helpompi asettua muiden yläpuolelle, 

sekä ehkä myös julistaa itseään eikä Kristusta.
372

 

 

Kirjassaan Psychoanalyse und Moraltheologie – An den Grenzen des Lebens, Eugen 

Drewermann käsittelee kuoleman kanssa tehtävää sovintoa.
373

 Kristilliseen oppiin 

liitetty rationaalisuus on yhdistettävissä siinä ilmenevään myyttivihamielisyyteen ja 

mystiikan pelkoon. Erityisesti tämä näkyy kuoleman ja sairauden pelkoon liitettävien 

tunteiden käsittelemiseen. Kun tunteisiin sidottu mystiikka ja myyttiset kertomukset 

torjutaan, se on vahingollista siksi että juuri siinä ja niissä ihmissielun kuvien runsaus 

voisi ilmentyä.  Väheksyvä suhtautuminen myyttien ja mystiikan kielikuviin kristilli-
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sen opin järkevyyspyrkimyksenä alentaa ihmisen tunne-elämän arvoa, mutta syöksee 

sitä kautta myös kirkon merkityksettömyyteen ja yhteisölliseen voimattomuuteen. 

Drewermann ajattelee modernin, pinnallisen teologian tulkitsevan kristillistä teologi-

aa ”terveen ymmärryksen varassa” ja ”unet” kieltäen.  Samalla siinä yksipuolistuu 

ihmisen mahdollisuus ”näynomaisen syvällisyyden” ja mystiikan käyttämien kieli-

kuvien kautta symbolisoida uskoa ja siihen vaikuttavaa tiedostamatonta. Drewer-

mann pitää nykyajan uskontomuotoa sellaisena sieluttomana tapahtumana, jossa ei 

psykoanalyysin tapaan sallita ihmisen luontaista kykyä ”väärentämättömän unen 

näkemisen” metodilla päästä uskonnollisen kokemisen lähteille ja sitä kautta paran-

tavaan, armoa välittävään ilmapiiriin.
374

    

 

Uskonnollisissa tunteissa ilmenee ihmisymmärrys. Sen sivuuttamisen ja järkevän 

uskonnollisuuden dogmeja tarkastelevan asenteen korostaminen lukitsee ihmisen 

”hengen” uskon vastaiseksi vaikenemiseksi. Kauaskantoisena seurauksena rationaali-

sen teologian yksipuoleisesti ymmärrystä ja tahtoa korostavana johtaa ihmisen ar-

mottomuuteen ja suorituskeskeiseen itsepetokseen. Uskon tunteita yksipuolistava 

rationaalisuus liittyy ahdistukseen ja syyllisyyden torjuvaan teologiaan. Uskonnolli-

sena tapana tämä voi näkyä toisaalta myös sellaisena kirkollisena tapana, jossa pyr-

kimyksenä on ” lohduttaa hartaasti”. Tunteet kieltävä pikainen ”anteeksianto” ja kä-

sitys synnistä ja vapautuksesta ilman sielullisten tunteiden käsittelemistä, liukenee 

merkityksettömäksi rituaaleiksi ”jäykän hyveellisyyden nimissä”.  Uskonnollisen ja 

vivahteikkaan kuvakielen muuttaminen yksipuolisesti ”miellyttäväksi” saattaa kadot-

taa syvälliset teologiset ajattelijat
375

 ja samalla menetetään niiden syvällinen merkitys 

kristillisessä käytännössä. Teologien kirjoituksissa tulee esille ihmisen monimutkai-

sen ahdistuksen ja syyllisyyden alkusyyn tarkastelu. Se auttaa näkyville ja psykologi-

sesti tarkasteltavaksi sen mitä ihminen muuten pakenee. Drewermannin ajattelee, että 

vaikeasti tulkittavia myyttisiä tai symbolisia kuvia ei pidä torjua. Niitä pitää tarkas-

tella siten, että ne voivat valaista ymmärrystämme, sillä ”vaikean häivyttäminen” 

tuhoaa samalla myös ”uskonnollisen”. Myyttien ja symbolien kautta saadaan kyky 
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taan sellaista syvyyspsykologiaa, joka tarkastelee kysymyksiä ”hyvästä ja pahasta” suhteena ”itseen”. 

Näitä kuvia voidaan tarkastella myyttisten kuvien ja uskonnollisten symbolien kautta. Drewermann 

2000, 36. 
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tunnustaa sellaista yksinkertaista inhimillisyyttä, joissa ihmisen sallitaan ottaa vas-

taan sellaiset voimat, joilla käsitellä traagista olemassaoloaan tahdostaan riippumat-

tomassa maailmassa. Ihmisen absoluuttinen olemassaolon perusta suhteessa Jumalan 

lupaukseen ja teologiseen ”armoon,” ei voi tulla siten konkreettisesti käsiteltäväksi 

ilman myyttien tarjoamaa kielellistä perustaa.
376

 

 

 

 

4.5 Siionin virsien tulkinta 

 

Päivi Huuhtasen mielestä nykyiset Siionin virret eivät ole vain sitä, mitä niiden teks-

tiasussa näkyy, vaan myös muokattuina niihin sisältyy aikaisempien ratkaisujen pe-

rinne. Huuhtanen näkee alkuperäisen intention vaikuttavan nykyisten virsien tulkin-

nassa edelleen siten, että sen kautta herännäisyyden hengellisyyden säilyttäminen ja 

omaleimaisuuden ymmärtäminen mahdollistuvat.
377

  

 

Siionin virret -kokoelman virsien historia alkaa viimeistään 1700-luvulta ja niitä on 

uudistettu radikaalimmin vain muutamia kertoja. Vanhojen tekstien ymmärtäminen 

virsissä vaatii asiaan paneutumista, tai muutoin vaarana on niiden tarkoittaman alku-

peräisen sanoman väärin ymmärtäminen.
378

 Virsien kielikuvat saattavat menettää 

ajan myötä sisällöllistä ilmaisukykyään tai niiden sanojen merkitykset muuttuvat 

ympäröivän kulttuurin myötä. Joidenkin virsien tulkinta ei välttämättä aukea pereh-

tymättömälle virren kontekstissa, sillä tietyn keskeisen sanan merkitys voi olla aivan 

toinen alkuperäisestä intentiosta. Esimerkiksi Laguksen käyttämä sana ”paula” ei ole 

monelle nykyihmiselle tuttu, koska sen merkitys elää lähinnä historiallisena käsittee-

nä ja kuuluu ansoilla pyynnin aikakauden metsästyssanastoon. Silti paula on sanana 

ja käsitteenä säilynyt sekä maallisessa että hengellisessä kielenkäytössä. Siionin vir-

sissä se on yhä muutamissa säkeissä: Kirvoitat pahan paulasta. (27: 3)
379

 ; Myös 

                                                      
376

 Drewermann ajattelee elämän olevan kuin näyttämö, jossa ihmistä pakotetaan etsimään kaikesta 

epäonnistumisesta ja turhautumisesta huolimatta uskoa Jumalan sovitukseen. Ihmisen tragiikka ja 

traagisuus elämässä liittyy Drewermannin mukaan siihen vajavaisuuteen, joka ilmenee ihmisen ajau-

tumisesta mahdottomiin tilanteisiin, kun syyllisyys syrjäytetään ja suorituksen kautta pyritään koh-

tuuttomaan. Drewermann 2000, 30 – 35 ja 43 – 45. 
377

 Huuhtanen 1985, 58 – 60. 
378

 Väinölä 2009, 120. 
379

 Peter Werwing (1715 – 1755).  Siionin virret 1992, 35. 
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minut, Herra, kirvoita Sanallas synnin paulasta Ja täytä hengelläsi.  (136: 4)
380

 ; 

Syntien paulasta irroita meidät, Joudu jo Jeesus, ja voimasi tuo. (178: 1)
381

; Lyö 

maahan viholliset, Mua auta, varjele Ja pahan paulat särje, Mua ettei kiedo ne. 

(220: 6)
382

; Jo kuolon paulat saivat sieluni vangikseen ja helvetinkin saarsivat kau-

huineen. (277: 3)
383

 Näissä virsiesimerkeissä paula – sanan merkityksen alkuperäisen 

käyttöyhteyden ymmärtäminen avaa teologisesti sitä tunnetta, mitä vangittuna olemi-

nen synnin tai kuoleman yhteydessä herättää. 

 

Hengellisen kielen kuvailmaukset ovat sidoksissa ihmisten arjen ympäristössä käy-

tettäviin sanoihin. Uskonnollinen ilmaisu koostuu sellaisista tutuista sanoista, joiden 

kielikuvia osaamme tulkita ja soveltaa hengellisyyttä kuvaaviin ajatuksiin. Valtaosa 

varsinkin uskonnollisen kokemuksen ilmentävistä sanoista lainataan sellaista kuva-

kielestä, joilla merkitys maallisessa kielenkäytössä on aivan toinen. Siionin virsissä 

tämä näkyy erityisesti sellaisissa sanonnoissa, joissa aamun ja valon kuvaukset liite-

tään armoon, valvominen nukkumisen vastakohtana uskonnollisen valppauden ver-

tailuun, tai fyysiset tuntemukset kuten nälkä ja jano esitetään ihmisen hengellisinä 

tarpeina.
384

 Valvominen herännäisyyden kielikuvissa liittyy turmeltuneisuuden tun-

non säilyttämiseen ja sitä kautta sen muistamiseen, ettei sortuisi ”kunnialliseen pa-

kanuuteen.” 
385

 Virsissä valvomiseen sisältyy myös turva ja lohdutus, vaikka olemas-

sa olevaa vaikeutta ei kielletäkään: Anna taistelun keskellä rauhaa, Kun voimani 

uupuvat. Ilo lahjoita, myrsky kun pauhaa Ja kun huolet painavat. Pyhä Henkesi voi-

maksi anna, Ota helmaasi, nosta ja kanna, niin jaksan valvoa. (147: 4)
386

; Jos vain 

voisin valvoa Kiusauksissani, Muistaa Herran kuoloa, Karttaa himojani, Silloin 

omatuntoni Vartioisi mieltäni, Enkä syrjään eksyisi Enää Herran tieltä. (171: 1)
387

; 

Isä, kilvoitustietäni ohjaa, Vie juoksuni päätökseen, Että luonasi kirkkaudessa Perin 

voiton seppeleen.  Isä, juoksuuni voimia anna Sinun armoosi toivoni panna Ja siinä 

valvoa. (246: 1)
388

 Vastakohtana valvomiselle esitetään nukkumista, joka herännäi-

syyden Siionin virsien kielikuvissa voi merkitä hengellistä välinpitämättömyyttä, tai 

                                                      
380

 Anders Odel (Odhelius) (1718 – 1773).  Siionin virret 1992, 161. 
381

 Antti Achrenius (1745 – 1810).  Siionin virret 1992, 211. 
382

 Lars Nyberg (1720 – 1792).  Siionin virret 1992, 257. 
383

 Haqvin Spegel (1645 – 1714).  Siionin virret 1992, 29. 
384

 Koivusalo 1990, 95. 
385
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 Väinö Malmivaara (1879 – 1959). Siionin virret 1992, 203. 
388

 Arkkivirsi (1839) Etelä-Pohjanmaalta. Siionin virret 1992, 285. 
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lepoa, mutta myös kuolemaa: Kuoltuansa Haudastansa Kristus astui tuonelaan. Siel-

lä heille, Nukkuneille, Kertoi viestin voitostaan.  Kuolemalta Kauhealta Toi hän van-

git saaliinaan.(46: 3)
389

  

 

Siionin virret -kokoelmassa sen kuvakieli pohjautuu siihen Laguksen suomennok-

seen, jolloin Koivusalon mukaan ”vanhan kansan kyky ymmärtää ja leikkiä mieliku-

villa oli rikasta.”
390

 Kun syntinen vaan Saa nukkua haavoihin Herran, niin helmasta 

maan Hän nousevi riemuhun kerran.” (218: 3)
391

 tai Rukoile, Jeesus, ja varjele sil-

loin, Lepoon kun vaipua vuoteelle saan Enkä voi valvoa, rukoillakaan.  Nukkua suo 

minun rauhaasi illoin. Rukoile minulle, armollisin, Uusia voimia, uskoakin. (236: 

3)
392

  

 

Ruumiillisia tarpeita ja niiden tuntoa, kuten nälkä ja jano, on jokaisen helppo ymmär-

tää ja virsissä ne esitetään ilmeikkäästi: Armosi virvoittaa Sydäntä kaipaavaa.  Ken 

jalkoihisi vaipuu, Sen tyyntyy tuska, kaipuu.  Sairauden hoidat haavat, Nälkäiset lei-

vän saavat. (35: 2)
393

; Kun janoon, ole lähteenä, Nälkäisen ruokkijana.  Kun synnin 

korpeen eksyn mä, Niin ole paimenena. Sä ole oksan runkona Ja ramparaukan sau-

vana, Lain tuomiosta päästä. (96: 4)
394

; Pitääkö olla ruuatta Nälkäisen vaeltajan Ja 

janoavan juomatta, Vaipua jo aivan? Täytyykö sydämeni näin Kuin vangin vaivaa 

kantaa? Katsahda, Herra, tännepäin, Voit auttaa, turvan antaa. (98: 1); Jeesus, luo-

na armopöydän Sinut löydän, Siinä mulla kyllin on. Siellä armo, rauha, ilo, Siellä 

elo, Sieltä löydän ravinnon.  (111: 1)
395

 

 

                                                      
389

 Johan Kahl (1721 – 1746).  Siionin virret 1992, 56. 
390

 Tästä todistavat Koivusalon mukaan monet vanhat kansanrunot ja erilaiset vertaukset sekä arvoi-
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haavoihin sai upottaa kaikki syntinsä. Koivusalo 1990, 100 – 101. 
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 Väinö Malmivaara (1879 – 1959). Siionin virret 1992, 254. 
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 Lars Nyberg (1720 – 1792). Siionin virret 1992, 273. 
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 Catharina Christiernin 45 
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 Lars Nyberg (1720 – 1792).  Siionin virret 1992, 115. 
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Siionin virsirunojen taustalla soi Väinölän mukaan sanat hengessä vaivaiset.
396

 Siio-

nin virsiä uudistaneen Wilhelmi Malmivaaran käytössä oli vuoden 1776 Kirkkoraa-

mattu. Se alkaa Jeesuksen vuorisaarnan sanoin ”Autuaita ovat hengellisesti vaivaiset, 

sillä heidän on taivasten valtakunta”.
397

 Yksi sanan vaivainen merkitys tarkoitti köy-

hää. Ehkä kaikkein tunnetuin Siionin virsien vaivaisuuteen liittyvä virsi alkaa sanoil-

la: Minä vaivainen, vain mato matkamies maan, monet vaellan vaikeat retket. 

(281)
398

  

 

Vaivaisuuden vastakohdaksi Kirkkoraamattu esittää käsitteen rikkaus.
399

 Rikkaus ei 

ole Raamatussa välttämättä ilon aihe, vaan kuten joissakin Jeesuksen esittämissä ver-

tauksissa suoranainen este Jumalan valtakuntaan pääsemiseksi.
400

 Malmivaaran Siio-

nin virret -kokoelman virressä sanotaan vielä: Auta hengess´ köyhäksi, Köyhyydessä 

rikkahaksi (124).
401

 Hengellinen köyhyys rikkautena on säilynyt herännäisyyden 

hengellisyydessä teologisena ideana, vaikka virsiä on muokattu ja pilkottu osiin al-

kuperäisistä tai ja jopa poistettu kokonaan. Köyhyyden idea ei virsien sanomassa ole 

hävettävää, vaan hengellisesti tavoiteltavaa. Lämmin kielikuva köyhyydestä turvana 

näkyy Odheliuksen virressä Koska valaisee koin tähtönen. Virressä köyhyys ei tar-

koita minkään puutetta, vaan armovakuutta: Koska valaissee koin tähtönen, mua 

köyhää kerjääjää?” (90:1)
402

  

 

Sions sångerin alkuperäisessä virsijaossa oli osasto ”Om Trones enfaldighet”, jonka 

Lagus suomensi Sionin wirsiin otsikolla ”Uskon yksinkertaisuudesta”.
403

 Malmivaa-

ran uudistamissa Siionin virsissä mainittiin halu tulla yksinkertaiseksi toistuvasti. 

Vielä Haavion 1970-luvun virsiuudistuksessa käsite ”yksinkertainen” on säilynyt.
404
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 Siionin virsien sanahaun perusteella, Siionin virsissä on yhä 104 vaiva -sanaan liittyvää virttä, 
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Suomen kielessä sanalla voi olla monta merkitystä, jolloin negatiivisena ilmauksena 

se kuvaa yksioikoista, hieman tyhmää ihmistä, tai materiaalista puhuttaessa jotain 

melko tavallista, korutonta tai vaatimatonta. Maallisesta poiketen hengellisessä kir-

jallisuudessa yksinkertaisella tarkoitetaan monesti ehjää, jakautumatonta, koostuma-

tonta ja sekoittumatonta, jolloin se on käsitteenä merkitykseltään positiivinen.
405

 Sii-

onin virret -kokoelmassa kuvattu uskon yksinkertaisuus, kuului herrnhutilaisuudesta 

peräisin olevaan tietynlaiseen kvietismiin.
406

 Väinölän esittää herännäisyyden virsis-

sä ilmentyvän Kreivi Zinzendorfin kehittämä passiivinen yksinkertaisuus. Siinä ym-

märretään kaiken aktiivisen suorittamisen pahaa vastaan olevan turhaa, sillä ihminen 

on kaikista ponnisteluistaan huolimatta syntinen.  Turhan taistelun sijasta oma katse 

on suunnattava kaikella voimalla kohti Kristusta, tämän haavoja ja ristiä sekä paetta-

va syntiä Kristuksen turviin. Herrnhutilaisen teologian mukaan yksinkertaisuus, lap-

senmielisyys ja luonnollisuus ovat Jumalan lapsen tunnusomaista kauneutta.
407

 Väi-

nölä ajattelee, että juuri oikeanlainen lapsenkaltaisuus on perimmäinen Siionin virsi-

en sanoman hengellinen merkitys. Myönteisesti sen voi tulkita niin, että itseriittoisen 

on tultava ylpeydestä takaisin lapsen oikeuteen. Lapsen oikeus objektisuhdeteoreetti-

sesti merkitsee vapautta ja vastaanotettuna olemista kaikkine tarpeineen, ilman hyl-

käämisen pelkoa tai suorittamisen pakkoa.
408

  

 

Herännäisyyden Siionin virsissä esittämä yksinkertaisuus uskossa, tulee lähelle Jee-

suksen mallia: Sallikaa lasten tulla minun luokseni, älkää estäkö heitä. Heidän kal-

taistensa on Jumalan valtakunta. Totisesti: joka ei ota Jumalan valtakuntaa vastaan 

niin kuin lapsi, hän ei sinne pääse. (Luuk. 18: 16–17), tai Antakaa lasten olla, älkää 

häntä estäkö tulemasta minun luokseni. Heidän kaltaistensa on taivasten valtakunta. 

(Matt. 19:4). Näissä molemmissa Raamatun jakeissa kuvastuu lupa olla ja ottaa vas-

taan. Siinä ajatuksena on yksinkertaisesti levätä Kristuksessa, jolloin saadaan lahjoi-

tettu armo kilpajuoksusta ”pitäisi” tai ”olla jotain itse”.
 409

  Levon ja yksinkertaisuu-

den merkitys nykyveisaajalle tulee esille Malmivaaran toimittaman (1892) Siionin 

virsien säkeissä: Siunattu on se sielu Ja ratki autuas, Kuin lepää, Vapahtaja, Alati 
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409
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rinnallas Ja uskoo lapsen lailla, Ei turhall´ riehunnalla Väsytä itseään. (111:1)
410

 ja 

Nyt etsit lepoa. Lepoon hän sun tahtoo kantaa. (112:4)
411

  

 

Lapsenmielisyys ja köyhyys eivät ole varsinkaan nykyihmiselle helppoja tai käytössä 

olevia käsitteitä. Väinölän mukaan ne molemmat vaatisivat sekä nöyryyttä että nöyr-

tymistä hengellisen ”tähtäyspisteen” etsimisessä.  Ilmeisesti nöyryyden tai köyhyy-

den idea ei ole ollut milloinkaan helppoa toteuttaa: On vaatimattomuus helppo sanoa 

suulla, Vaan työläs vaatimattomaksi tulla on. Ei suuriluuloisuus Halua sitä kuulla, 

Vaan väistää Herran nöyryyttävän tuomion. Nöyryyden harva Kalliiksi arvaa, 

vaikk´on kallimpi kuin koko maailma. Se taivaan taito on Saavuttaa mahdoton, Jos 

taitavaksi luullaan omaa itseä. Ken sitä haluaa, saa yhä vähetä. (108:1)
412

 Lars Ny-

bergin virsi puhuu Väinölän mukaan nöyryydestä, mikä ei kuitenkaan tarkoita nöy-

ristelyä tai alhaisuutta.
413

 Hengellisen nöyryyden yksinkertaisuuden idea kerrotaan 

saman virren toisen säkeen alussa: Pois oma hurskaus karkoita sydämestä. Tee sydän 

luuloistansa aivan tyhjäksi. Virren kolmannessa säkeessä opetetaan idea ajan merki-

tyksestä hengellisessä kasvussa: Kun viivyn tässä, Nyt kerjäämässä, niin vapauta 

minut synnin kahleista Näkemään paremmin Sydämen pohjankin. (116: 2)
414

  

 

Kerjäämisellä voidaan Siionin virsissä tarkoittaa syvällistä itsensä tuntemista. Ker-

jääminen on sellaista ”sydämen pohjaan näkemistä” jolla on tarkoitus avata tietoi-

suutta itsetuntemukseen omien motiiveihin perustuvan tarkastelunäkökulman kautta. 

Herännäisyyden virsissä sekä sallitaan oman pienuuden myöntäminen että vaaditaan 

”luulottelun” hylkääminen. ”Köyhä kerjääjä” ei Siionin virsien retoriikassa omista 

sellaisia maallisia rikkauksia, joiden varassa voisi ”ostaa sielunsa” hiljaiseksi. Niissä 

köyhän on päivittäin laskettava ulkoapäin saatavan avun varaan, sillä itse ei voi aut-

taa itseään vaan tarvittava ”annos” tulee täysin lahjana: Turvaten hyvyyteesi Tuon 

aamu-uhrini: Velkani, köyhyyteni Ja heikon virteni.  Eteesi kumarrun Ja viivyn hiljaa 

tässä Sinulta kerjäämässä Armoa tuomitun. (222:3)
415

  

 

Paavo Ruotsalainen on Juha Siltalan mukaan ilmaissut körttiläistä ideaa kerjäämises-

tä niin, että siinä ”armo on kädeltä syötävä”. Hänelle lapsenomainen jättäytyminen 
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tai Jumalan lapseuteen kasvu, ei ollut helppoa heittäytymistä huolettomuuteen. Jät-

täytyminen Jumalan varaan merkitsi Siltalan mukaan Ruotsalaiselle vaikeuksia oman 

itsen kanssa sekä sisäisesti, että kilvoitteluna myös maailmanmyönteistä kritiikkiä 

vastaan. Siltala näkee tämän niin, että ihmisen on helpompi olla ”samansuuntainen” 

ympäristönsä vaatimusten kanssa. Hän sanoo Ruotsalaisen puhuneen ”mammonalle” 

suorittavasta ja osaamistaan näyttävästä tyylistä kaikkien ”kuulijoiden kanssa”. Siinä 

ihmisen ego on rakentunut pärjääväksi ja näyttäväksi, monesti myös itsen hylkäämi-

sen uhalla. Siltalan mukaan ihmisen luontainen tarve näyttäisi jopa olevan kasvaa 

suuremmaksi, vahvemmaksi ja ihailluksi ”ylöspäin”.
416

  

 

Siionin virsissä muistutetaan monin paikoin yksinkertaisuudesta ja sellaisesta nöyrä-

nä olemisen teeskentelemättömyydestä, missä ei ”vilpistellä” edes itselle. Itsensä 

kanssa totuudellisuuteen pyrkivä saattaa joutua vaikeuksiin sovinnaisen elämään 

pyrkivän maailman asettamien tavoitteiden kanssa. Yksinkertaisuus ja nöyryys liitty-

vät kerjäämiseen sellaisessa elämän mittaisessa prosessissa, jossa itsetuntemusta on 

tarkoitus lakkaamatta kasvattaa helposti syntyvän itsepetoksen tilalle: Ah armon Her-

ra suloinen, Mun kuule huutoani, Kun lankeen kasvois etehen Ja puhun puutteistani.  

Mun hätäni sydäntäni Ahdistaa nöyrtymähän, Armoas kerjäämähän. Näin olen, 

raukka, kuunnellut Sokeaa järkeäni, Turhissa töissä vaivannut Uuvuksiin itseäni, Nyt 

surren sen mä havaitsen, Ett´ olen eksyksissä, En oikein tiedä, missä. (100: 1, 5)
417

  

 

Virren veisaajan toteaminen ”eksyksissä olemisesta” sekä sen myöntäminen, tulee 

lähelle sitä mitä herännäisyydessä tarkoitettiin sanalla yksinkertainen, sillä se merkit-

see myös vilpitömyyttä juuri suhteessa Jumalaan ja lähimmäiseen.
418

 Aikojen saatos-

sa alkuperäisestä merkityksestään muuttunut sana ”yksinkertaisuus” merkitsee nyky-

ään jotain sellaista, jollaiseksi kukaan ei halua nykyään leimautua.  Kristillisessä pe-

rinteessä sillä voidaan kuitenkin kuvata myös hengellistä ominaisuutta uskonnollisen 

kilvoittelun jalona päämääränä.
419

 Keskiajan hengellisissä uudistusliikkeissä ja kirjal-

                                                      
416

 Siltala 1993, 187. 
417

 Antti Achrenius, (1745 – 1810).  Siionin virret 1992, 120. 
418

 Kreikan kielisellä sanalla haplus tai haplotees tarkoitettiin Sihvosen mukaan juuri vilpittömyyttä 

suhteessa ihmisiin tai Jumalaan.  Sihvonen 2010, 18. 
419

 Raamatun uudessa käännöksessä muutettiin myös puhe” sydämen yksinkertaisuudesta” vilpittö-

mällä mielellä tai vilpittömällä sydämellä. (Ap.t. 2: 46–47; Ef. 6: 5-7; Kol. 3: 22–23). Hartauskirjalli-

suudessa ja virsirunoudessa (Einfaltigkeit, enfaldighet) käännettiin suomeksi sanoilla kokosydäminen 

antautuminen, vilpistelemättömyys tai teeskentelemättömyys.  Yksinkertaisuus liittyi esteettisiin ja 

kauneusarvoihin heränneitten käytöstavoissa ja pukeutumisessa. Merkitys sanalla yksinkertainen oli 

kuitenkin pääasiassa juuri hengellisyydestä lähtevää, jolloin painopiste oli uskonnollisessa aitoudessa, 
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lisuudessa yksinkertaisuudella painotettiin uskon sisäistä ja henkilökohtaista luonnet-

ta.
420

  Sana yksinkertaisuus on nykyään lähes hävinnyt virsirunoudesta, mutta sanan 

käyttökelpoinen idea näkyy yhä muistumana kristillisestä perinteestä seuraavassa 

Siionin virren värssyssä: Autuas, ken oppii tähän johdatukseen tyytymään, Luottaa 

koko sielustansa Uskolliseen ystävään.  Herran rakkauteen peittyy Kilvoituksen va-

javuus, Kalliimmaksi tulee aina Uskon yksinkertaisuus.(139: 4)
421

 Yksinkertaisuudel-

la kuvataan tässä sitä arvostettua hengellistä ominaisuutta, jolla ihmisen mieli ja aja-

tukset voivat kiinnittyä ainoastaan Kristukseen.
422

  

 

Hengellisen merkityksen lisäksi sanalla ”yksinkertaisuus” voi nähdä myös moraali-

sen ulottuvuuden, jolloin huomio kiinnitetään kristilliseen elämäntapaan.  Yksinker-

taisuus elämäntapana kunnioitti sellaista, joka armahti luontoa ja lähimmäistä, tyytyi 

vähään ja vältti kaikenlaista kerskaamista. Yksinkertaisuus hengellisen elämän kes-

kuksena painottui myös heränneiden keskuudessa luettavassa hengellisessä kirjalli-

suudessa. Wilcocksin Hunajan pisara, Scriverin Sielun aarre, Arndtin Totisesta kris-

tillisyydestä, Nohrborgin ja Björkvistin postillat sekä monet muut hengelliset kirjat 

painottivat Sihvosen mukaan juuri yksinkertaista uskoa.
423

  

 

Pentti Laasosen mukaan herännäisyyden elämäntavassa ”yksinkertaisuus” ymmärre-

tään edelleen ainakin ihanteena ja ajatuksellisella tasolla.  Hengellisessä kuukausi-

lehdessä Laasonen kirjoittaa artikkelissaan Herrnhutilaisuuden vaikutuksia, että 

Suomessa herrnhutilaisuuden puhetapa tarjosi ”mildare läror” kuin pietismi. Näin 

herätyksen ahdistus muuttui yksinkertaisempaan ja valoisampaan Kristus-

hurskauteen, joka ilmeni virsiperinteessä erityisesti Siionin virsissä. Laasonen näkee 

herrnhutilaisen Kristus-keskeisyyden ilmenneen juuri herännäisyydessä yksinkertai-

sessa, toisia armahtavassa elämäntavassa. Laasonen viittaa kirjoituksessaan Akian-

derin artikkeliin, jossa herrnhutilaisia luonnehditaan: ”He olivat korkeamman asteen 

hurskaita kuin muut hurskasmieliset (gudligt sinnade) ihmiset, ehdottoman tunnolli-

sia ja lämpimästi uskovia.”
424

  

                                                                                                                                                      
johon katsottiin kuuluvan kokosydäminen lapsenomainen antautuminen Jumalan käsiin. Elenius 1997, 

72 – 73.  
420

 Sihvonen, 2010, 18. 
421

 August Gottlieb Spangenberg, (1704 – 1792). Siionin virret 1992,164. 
422

 Sihvonen 2010, 18. 
423

 Sihvonen 2010, 18. 
424

Laasonen sanoo, että mystiikan ja luterilaisen hurskauden sekoittuminen pietismiin ja herrnhutilai-

suuteen muovasi omanlaisen spiritualiteetin, josta kasvoi aikoinaan myös körttiläisyys. Hengellinen 

kuukausilehti 1/ 2010, 20 – 21. 
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Herännäisyydessä yksinkertaisuuteen on ajateltu kuuluvan myös sellainen nöyryys, 

jossa ylpeän ja itsetietoisen ihmisen odotetaan tulevan omasta korkeudestaan alas-

päin. Siten tarkasteltuna Siionin virsissä usein toistuva ajatus yhdistettynä jo maini-

tun Lars Nybergin (108: 1) vaatimattomuutta korostavan virren sanomaan, saa kil-

voittelua korostavan luonteen. Ennen vuoden 1972 Siionin virsien uudistusta näke-

mystä ihmismielen luontaisesta ylpeydestä korostettiin monin paikoin: On yksinker-

taisuus helppo sanoa suulla, Vaan työläs yksinkertaiseksi tulla on.  Ei Adam alentuis 

Vanhoilta kukkuloiltaan Syvähän yksinkertaisuuden laaksohon. Sen lahjan harva 

Kalliiks arvaa, Vaikk se kalliimp´ on kuin lahjat maailman. Se taivaan taito on Käsit-

tää mahdoton, Kun viisaaks´ uskotellaan omaa järkeään. Jonk´ sitä mieli tekee, lap-

seks´ tulkoon hän!(109: 1)
 425

  

 

Virren painottama uskon yksinkertaisuus antaa aavistaa, kuinka ”yksinkertaisuus” ei 

ole helppoa, vaan vaatii ihmiseltä omien motiivien ja itsen tarkastelun lisäksi lahjaksi 

saatua taivaallista armoa. Tarkkanäköiseen tuntemiseen vaaditaan armossa tapahtu-

van uskalluksen ja rehellisyyden lisäksi kilvoittelua hyljätä maailman ja omien opit-

tujen tapojen siteet. Sihvonen kirjoittaa heränneen Paavo Ruotsalaisen elämän olleen 

kokonaisuudessaan ylpeydestä nöyryyteen riisuvaa taistelua. Sisäinen taistelu tarkoit-

ti Ruotsalaisella myös körttiläisen hengellisen viisauden puolesta uskaltautumista 

”filosofeja” ja ”lihallista viisautta” vastaan. Sihvosen mukaan Ruotsalaisen mieltämä 

yksinkertaisuus ja Nybergin virren ”vanhan Aatamin” omakohtaisen ”kuolettamisen” 

ymmärtäminen mahdollistui vain kilvoittelemalla ”ristin koulussa” ja ristin tiellä. 

Ruotsalaisella sisäinen kilvoittelu yhdistyi paneutuvaan Raamatun tutkiskeluun sekä 

sellaiseen ”tiellä olemiseen”, jossa Jumalaan suuntaudutaan ”liikkumattomasti ja 

yksinkertaisesti”. Wilhelmi Malmivaaran julistukseen on kuulunut Ruotsalaisen ta-

voin körttiläistä nöyryyttä ja yksinkertaisuutta korostava, apostolinen ja sekä kirkkoi-

siltä että reformaatiosta tuttu hengellinen perinne. Vastauksena nykyajan kiihkeän 

rytmin alle eksyneille ja suorittamaan väsyneille ihmisille, Sihvonen näkee ”yksin-

kertaisuuden” idean tarjoavan mahdollisuuden johonkin, joka on kaivattua ja eheyt-

tävää. Yksinkertaisuudessa on sellainen ajatus uskosta, jossa pääsee tutustumaan 

ristin salaisuuteen armahtajana, mutta jossa se edelleen säilyy sellaisena asiana, jota 

joudutaan ja saadaan opetella joka päivä yhä uudestaan.
426

 

                                                      
425

 Lars Nyberg (1720 – 1792). Siionin virret 1893, 110. 
426

 Sihvonen 2010, 19.  Hengellinen kuukausilehti 5/2010. 
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Ihmisen syntiviheliäisyyden korostaminen Siionin virsien kielikuvissa, nostaa esille 

ihmisen ylpeää sydäntä ja pahaa luontoa. Paljastamisen ja nöyrtymisen tarkoitus on 

kitkeä pois armon esteenä oleva kovuus ja sydämettömyys. Syntiviheliäisyyden ku-

vien rinnalla toistuvat korostetusti yhtä aikaa esillä sekä synti että armo. Herännäi-

syyden armoherätykseen ei kuulu tuomio päämääränä, vaan herätystä seuraava lepo 

omantunnon rauhassa. Virren tehtävänä on ikään kuin tunnustaa itse erheensä tunte-

malleen Herralle.
427

  Johan Kahlin aamuvirressä tämä sanotaan selvästi: Ei kanteleeni 

soi, En muista Jumalaani, …Kun kylmä mieli on, Ja häjy kaunainen (226:1).
428

 Ihmi-

sen syntiviheliäisyyden korostaminen suhteessa Jeesuksen veren voimaan näyttää 

olevan niin tyypillinen Siionin virsien jänneväli, että sen löytää melkein mistä virres-

tä tahansa. Erityisesti tämä korostus näkyy Malmivaaran ja Lars Nybergin virsissä.
429

 

 

Syntiviheliäisyyteen liittyy pietistinen käsite suruton. Sanalla on kuvattu ihmistä, 

joka kevytmielisesti ja hekumallisesti pitää kiinni ajallisista paheista. Ennen sellaisia 

olivat vaikkapa huomiota herättävä pukeutuminen tai tanssi ja kortinpeluu. Pääasias-

sa suruton oli kuitenkin henkilö, joka ei ajatellut pidemmälle, vaan hänen toimiaan 

leimasi tietty huolettomuus. Elenius kuvaa Malmivaaran ajatelleen suruttomuutta 

jonkinlaisena vääränä varmuutena tai ”omatekoisesta jumalisuudesta”, jolla ei herän-

näisyydessä ollut mitään arvoa. Sanaa kuulee enää harvoin käytettävän, mutta aikai-

semmin se korosti ennen muuta henkilökohtaista uskonratkaisua erotuksena maalli-

sesta vaeltamisesta. Siionin virsiuudistukset ovat viitoittaneet tietä sanan poistumi-

seksi käytöstä, mutta joissakin jakeissa se vielä löytyy muistuttamassa pietismille 

tyypillisestä uskonratkaisusta: On usein sydämemme Kova ja suruton” (56: 2)
430

; 

Voi, mihin, raukka juoksisin Ja mistä avun saisin? Maan ääriin vaikka juoksisin, Mä 

turhaan vaeltaisin, Kun armonajan kallihin Mä surutonna tuhlasin Ja rikoin mieltäs 

vastaan.(96: 1)
431

; Tien kaidan hyljäten Kuljeksin kaikkialla, Ja sielun autuuden 

Unohdin maailmalla. Jos muistin Jumalaa, Hän, mietin, hyvä on. Näin saatoin rau-

hoittaa itseni, suruton.(128: 2)
432

 Ken surutonna olla vois, Ken kutsutuista jäisi pois. 

245: 1)
433

 Säkeissä suruttomuus ei näyttäisi painottavan niinkään tekemistä, kuin sitä 
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 Johan Kahl (1721 – 1746).  Siionin virret 1992, 236. 
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 Mauno Salomäki (1925-). Siionin virret 1992, 67. 
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mikä seuraa erossa olemisesta suhteessa hyvään. Suruttomuuden sisältö on hengelli-

sesti edelleen ajankohtainen, vaikka sen merkitys moraalisesti tai uskonnollisesti 

onkin aikojen saatossa muuttunut.
434

  

 

Hyrck sanoo omantunnon ihmiselle, suomalaisessa kristillisyydessä, olevan tavallista 

erityisesti sellainen pietismin säväyttämä Jumala, joka on vaatijan muotoinen. Täl-

löin jumalasuhteessa lähtökohtana on herätykseen tulo ja sitä edeltänyt oman synti-

syyden ymmärtäminen suruttomuudessa ja maailman iloissa. Herätykseen tulo surut-

tomuudesta on merkinnyt Hyrckin mukaan radikaalia havahtumista omaan vastuu-

seen itsestä suhteessa iankaikkiseen kohtaloon. Suruttomuus tulee käsitteenä lähelle 

sisäisen lapsen olotilaa sellaisessa skitsoparanoidisessa positiossa, jossa kuunnellaan 

”päiväperhon lailla” hetken huumaa ja mielihalujen kulloistakin kutsua. Sellaisessa 

suruttomuudessa voi nähdä sisältyneenä myös maanista kieltäytymistä omasta syylli-

syydestä ja henkilökohtaisen vastuun välttelemistä elämän asenteena. Suotuisissa 

olosuhteissa vaatijan mukainen jumalasuhde tarjoaa paikan sisäinen lapsen rakentua 

omaan henkilökohtaiseen vastuun ottamiseen. Siinä vaatimuksena kuitenkin on ker-

takaikkinen onnistuminen, eikä siinä hyväksy eri positioiden vaihtelua tai ihmisenä 

keskeneräisyydessä kipuilemista.
435

  

 

Klassinen kristillinen dogmatiikka näkee ihmisen, teoistaan riippumatta, joka tapauk-

sessa syntisenä ja tarjoaa ratkaisuksi ihmisenä olemisen ongelmaan Jumalalta saata-

vaa anteeksiantamusta. Siinä vaatijan muotoinen jumalasuhde rakentuu lapsen deb-

ressiiviseen positioon. Tällöin ihmisyyteen kuuluva perinpohjainen syntisyys taju-

taan syvemmin, jolloin hyväksymisen edellytykseksi voidaan pelkän moraalin sijasta 

tarjota uskon kautta tapahtuvaa helpotusta.  Tässä hyvien töiden tilalle nousee pietis-

tinen peruskysymys siitä, onko ihminen ottanut Jeesuksen vastaan henkilökohtaisena 

Vapahtajanaan. Ongelmaksi jää kuitenkin edelleen vaatijan muotoinen Jumala. Sen 

vaikutuksesta uskosta kuitenkin muodostuu ihmiselle teko, lahjana Jumalalle. Ihmi-

sen suorittama anti mitätöi armon merkityksen kristillisen perinteen erottamattomana 

osana. Silloin armo jää lähinnä korulauseeksi ilman todellista sisältöä.
436
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 Elenius 1997, 67 – 69. 
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 Kristillinen historia tuntee monia pyhitysliikkeitä, jotka rakentuvat sellaisen kääntymyksen varaan, 
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jossa kidutuksen alla langenneet kristityt koettiin hyljättäviksi luopioiksi. Hyrck 2009, 267. 
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Herätyskristillisyyteen liitetty käsite ”suruton”, voi modernisoituna ja psyykkisen 

ymmärtämisen ilmaisuna tulla lähelle sitä ideaa, mistä Drewermann puhuu traagisen 

yhteydessä. Siinä on tärkeää myöntää maailma epätäydelliseksi. Maailma traagisena, 

epätäydellisenä ja paikkana, jossa pahan ”välttämättömyys” myönnetään, selittää 

pitkälle myös käsitettä perisynti. Perisynnin olemuksellisuus kauttaaltaan perustuu 

”armon vastustamiseen” ja on armon ulkopuolella olemiseen. Siionin virsien kieliku-

vien suruton tai yksinkertaisuuden vastapuolena hillittömyys ja ylpeys, liittyvät kaik-

ki käsitteeseen traaginen silloin, kun niillä halutaan tulkita ihmisen kokemaa armot-

tomuuden tilaa. Traagisen periaatteen kieltäminen johtaa Drewermannin mukaan 

mielettömyyden vaihtoehtoihin. Sellaista on omantunnon vapauttamiseen väärin pe-

rustein tai pahan sivuuttaminen näennäisen hyvän varjossa. Vain avautumisen kautta 

ajatellaan olevan se tie, jolle Jumala voi rakentaa voimansa ja rakkautensa.
437

 Siionin 

virsien kielikuvissa ihminen puolestaan pyritään paljastamaan pois ”syntiviheliäisyy-

destä.” Niissä vapautuksen tarvetta synnistä, tai ”traagisesta,” ei sivuuteta. Vapautus 

tapahtuu nöyrtymisen ja riisumisen kautta, jolloin armo Jumalan lapseudessa on 

mahdollinen.
438

  

 

 

 

5 Armon olemus ja ilmeneminen Siionin virsissä 

 

5.1 Armojärjestys Siionin virsien luokittelussa ja sen hengellinen tausta 

 

Haavion ajattelee Siionin virsillä olevan omanlainen ja sellainen johdonmukainen 

teologia, minkä voi nähdä vaikuttaneen suuressa määrin koko suomalaiseen uskon-

nolliseen ajattelu- ja tuntemistapaan.
439

 Suomen evankelis-luterilaisen kirkon käyt-

tämien virsien ja virsikirjan rakenteen uudistaminen on vaikuttanut teologisesti tuo-

malla sanavalintojen kautta sellaisia vivahteita, joita on joissakin tapauksissa mielen-
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 Drewermann 2000, 17; 43 – 45. 
438

 Elenius 1997, 62 – 63. 
439

 Vuoden 1918 kirkolliskokous nimesi komitean laatimaan ehdotuksen virsikirjan lisävihkoksi, min-

kä seurauksena Wilhelmi Malmivaaran uudistamista Siionin virsistä sekä muista herätysliikkeiden 

laulukokoelmista, tuli huomattava osa mukana myöhemmin julkaistuun Suomen evankelis-luterilaisen 

kirkon Virsikirjaan. Uuden virsikirjan ilmestyessä sitä moitittiin muiden herätysliikkeiden taholta 

siitä, että siinä kuvastui herännäisyyden kristillisyyden näkemys liian voimakkaasti. Lempiäinen 1987, 

73 – 74.  
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kiintoista verrata vanhemman Siionin virret -kokoelman sisältöön.  Toisaalta voi 

miettiä sitä, miten kirkon virsikirjan uudistus osaltaan on vaikuttanut herännäisyyden 

ilmentämään hengellisyyteen ja kehityksessä nykyiseen kirkolliseen muotoonsa.
440

  

 

Tämän tutkielman kannalta kiinnostavaa on tarkastella niitä seikkoja, joilla on yhty-

mäkohta armon ilmenemiseen, sekä nykyisen Siionin virret -kokoelman, että sitä 

edeltävien Laguksen ja Malmivaaran herännäisyyttä ilmentävässä teologiassa. Van-

hoja Sions sånger -kokoelman lauluja luonnehdittaan nimenomaan ristin teologian 

näkökulmasta. Se ja kokoelman virsien tietynlainen ryhmittely kertoo oleellisella 

tavalla herrnhutilaisesta perinteestä. Herännäisyyden uskonopin kokonaisuus selvisi 

jo lukemalla pelkästään vanhemman Siionin virret -kokoelman sisällysluettelon läpi. 

Uudemmassa, Haavion kokoamassa laitoksessa osastot ovat suuria, eikä niiden pe-

rusteella ole aina mahdollista päätellä, mihin jokin virsi sanomansa puolesta sijoittui-

si. Lisäksi kun ottaa huomioon, että yhdestä vanhasta virrestä on muodostettu kaksi 

tai kolme uutta virttä ja niistä ehkä jokainen sijoittuu eri virsiosastolle, ei se enää voi 

muodostaa entisen kaltaista ”uskonoppia.”
441

  

 

Elias Laguksen suomentaman ruotsinkielisen Sions sånger -laulukokoelman ryhmit-

telyn pohjaksi oli otettu pelastusjärjestys, ordo salutis. Osastojen otsikoita olivat 

Jumalan ääni ja armokutsumus, Synnin ja viheliäisyyden tunteminen, Evankeliumin 

armo-ääni sekä Halu armon perään. Jeesuksen syntymään liittyviä virsiä oli kolme, 

mutta laaja osasto Jeesuksen kärsimiseen liittyviä virsiä, muutamia virsiä Jeesuksen 

verestä, sekä yhdet virret ylösnousemuksesta ja taivaaseen astumisesta. Uskonelä-

mään liittyen oli ryhmitelty vielä erikseen Ansaitsemattomasta armosta, Totisesta ja 

elävästä uskosta, Jeesuksen vastaanottamisesta uskolla, Uskon yksinkertaisuudesta, 

Armon saamisesta ja Armon tilasta. Viimeisen osaston muodostivat Aamu-virret, 

Ehtoo-virret, Kuolema-virret sekä virret Taivaallisesta kunniasta. Joitakin virsiä oli 

otsikoitu myös itsenäisiksi, eri osastoihin luokittelemattomiksi virsiksi. Sellaisia oli-

vat esimerkiksi Paimenlaulu, Hengellisestä huolettomuudesta, Hengellisestä valpai-

suudesta, Rukous-virsi merellä, Rukous-virsi Herran Ehtoollisen edellä, Kiitos-virsi 

Herran Ehtoollisen jälkeen sekä Lapsen virsi.
442
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Wilhelmi Malmivaara omaksui uudistamiensa Siionin wirsi -kokoelman ryhmittelyk-

si Elias Laguksen tapaan ordo salutis -periaatteen.
443

 Hänellä virret alkavat Armokut-

sumuksella, jonka sisältönä ovat herätys- ja parannusvirret.
444

 Seuraavan osaston 

sisältönä olivat virret Syntiviheliäisyyden tunto
445

 ja Evankeliumin armoääni
446

 Suu-

rin osa Siionin virsistä kuului osaston Armon ikävöiminen. Tauno Väinölä korostaa, 

että juuri tuo armon ikävöiminen on niin keskeistä Siionin virsissä, että ne leimaavat 

koko suomalaista herännäisyyttä ja antavat sille sen luonteenomaisen hengellisyy-

den.
447

 ”Armonkerjäläisyys” on yhä ”tavaramerkki” Siionin virsissä Laguksen perin-

teen mukaisesti, mutta Malmivaara toi uudistamiinsa virsiin ”halullisten sieluin” lau-

lujen kautta mukaan voimakkaan juonteen matkamiehen teologiaa ja kilvoittelijan 

näkökulmaa.
448

 

 

Malmivaaran uudistamassa Siionin virret -kokoelmassa oli vielä erikseen osastot 

Jeesus Kristus auttaja
449

, jonka virret liittyivät Jeesuksen sovitustyöhön, Jouluvir-

siä
450

, Jeesuksen kärsiminen
451

, Jeesuksen kuolleista nouseminen
452

, sekä Jeesuksen 

taivaaseen astuminen
453

.  

 

Virsien luokittelu muodosti sisällyksellisesti Siionin virret -kokoelmaan Jeesuksen 

elämänhistoriaa ja tehtävää kuvaavan kokonaisuuden.
454

 Juha Siltala ei ajattele Kris-

tuksen merkitys herännäisyydessä olleen valmistavissa armon liikutuksissa, vaikka 

                                                      
443

 Malmivaaran Siionin virret -kokoelman virsijärjestys noudatti Haavion mukaan puhdasoppisuuden 

ja vanhan pietismin armojärjestyksen kaavaa. Haavio 36 
444

 Armokutsumukseen kuuluvia virsiä oli kymmenen. Niistä seitsemän oli alkuperältään Sions sånge-

rista, kaksi Halullisten sieluin hengellisistä lauluista, sekä yksi virsi Malmivaaran omasta tuotannosta. 

Väinölä 2009, 110. 
445

 Evankeliumin armoäänien virsistä yksitoista oli peräisin Sions sångerista.  Väinölä 2009, 110. 
446

 Evankeliumin armoäänien virsistä neljä virttä oli saatu Sions sångerista ja kolme Halullisten sie-

luin hengellisistä lauluista.  Väinölä 2009, 110. 
447

 Armon ikävöimisen osasto sisältää 26 virttä, joista suurin osa on Sion sånger -kokoelman käännös-

virsiä. Väinölä 2009, 110. 
448

 Väinölä 2009, 130. 
449

 Jeesus Kristus auttajana – osastolla 15 virttä Sions sångerista sekä Halullisten sieluin hengellisistä 

lauluista. Väinölä 2009, 110. 
450

 Jouluvirsiä oli Sionin wirsissä puolet enemmän kuin Sions sångerissa. Kuudesta virrestä yksi oli 

Malmivaaran itsensä tekemä, kolme virttä Halullisten sieluin hengellisistä lauluista ja kaksi laulua 

Abraham Achreniuksen toimittamista Sionin Juhla – Wirsistä. Väinölä 2009, 110. 
451

 Kärsimiseen liittyviä virsiä oli Malmivaaran uudistamassa Siionin virsi-kokoelmassa kaikkiaan 

neljätoista virttä, jotka kaikki olivat peräisin Sions sångerista. Väinölä 2009, 110. 
452

 Kuolleista nousemisen osastolla oli kaksi virttä, ne molemmat pääsiäisvirsiä ja peräisin sekä Sions 

sångerista että Acreniuksen Juhla Wirsistä. Väinölä 2009, 110. 
453

 Jeesuksen taivaaseen astumisesta kertoi vain yksi virsi, joka oli peräisin Sions sångerista ja sisäl-

löllisesti samana pysynyt kuin ruotsalaisessa esikuvassaan. Väinölä 2009, 110. 
454

 Väinölä 2009, 130. 
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Siionin virret luokiteltiin pelastusjärjestyksen mukaisiin osioihin. Herännäisyydessä 

kysymyksessä oli uskaltautuminen tyhjän päälle ”tuntemisessa ja tuntemattomuudes-

sa”. Vaikka Jumalan pojan synnitön hahmo toisaalta korosti ihmislapsen pahan tilan 

ja Kristuksen hyvän vastakkaisuutta, se samalla Siltalan mukaan mahdollisti kuvi-

telmat rikkumattomasta yhteydestä kaikkivaltiaaseen hyvään vanhempaan. Herän-

näisretoriikka korostaa toisaalta lapseuden menetyksen olevan ihmiselle sovittamaton 

rikos, mutta virsisanoituksissa se näyttää kuitenkin muodostavan hyljätyn lapsen 

kokemuksen mielekkääksi syyllisyydeksi tiellä armoon. Virsien sanoituksissa näyttää 

korostuvan, että kun ottaa vastaan kadotettujen Vapahtajan saa samalla ”voiman Ju-

malan lapsiksi tulla: Eipä hylkää lastaan, Häntä vastaan Rientää rikkaudessaan.  

Murheissaan kun lapsi kulkee, Isä sulkee Hänet syliin armossaan. (103: 5)
455

 Kris-

tuksen vieraan vanhurskauden vastaan ottamisen
456

 myötä avautuu ihmiselle virren 

sanoituksessa tie murtautua synnin noidankehästä sellaiseen hyvää tekevään vuoro-

vaikutukseen, jossa vanhemman rakkaus tekee lapsesta tyytyväisen ja ehyen. Siltala 

viittaa Tarvaiseen siinä, että tämän mukaan herännäisyydessä juuri Paavo Ruotsalai-

sen myötä tuli keskeiseksi ja tärkeimmäksi Jumalasta käsin tapahtuva peruskorjaus 

lapsen ja isän menetetyn yhteyden korjaamiseksi.
457

 

 

Lukumääräisesti laajan osan Malmivaaran uudistamasta Siionin virret -kokoelmasta 

muodostivat osastot Uskon elämä sekä Rukous ja kiitosvirsiä.
458

 Lisäksi osastoituna 

olivat Aamuvirret ja Iltavirret, sekä myös joitakin virsiä osastoilla Raskaina aikoina, 

Iankaikkisesta autuudesta. Nämä kaikki olivat peräisin Halullisten sieluin hengelli-

sistä lauluista.
459

 Abraham Achrenius käytti heränneistä nimeä ”halulliset sielut”. 

Hän uskoi, että virsistä nämä ihmiset saisivat kaipaamaansa sananjulistusta ja opetus-

ta.
460

   

                                                      
455

 Elsa Christina Holmsten 124 
456

 Siltala sanoo luterilaisen teologian puhuvan tässä imputaatiosta, millä ilmaistaan ajatusta Kristuk-

sen vieraan vanhurskauden ottamisesta sisään hyväksi tekevässä vuorovaikutuksessa. Siltala 1993, 

172.  
457

 Siltala viittaa tutkimuksessaan Olavi Tarvaisen kirjaan Paavo Ruotsalaisen opinkäsitys (1967). 

Siltala 1993, 172 – 173. 
458

 Uskon elämä – virsiä oli yhteensä 31 laulua. Väinölän mukaan on mielenkiintoista, että niistä suuri 

määrä (19 virttä) koostui Halullisten sieluin hengellisistä lauluista ja vain 12 virttä Sions sångerista. 

Rukous ja Kiitosvirsiä – osastolla virsiä oli yhteensä 23, joista kahta lukuun ottamatta perustuivat 

Sions sånger – kokoelmaan. Väinölä 2009, 110.  
459

 Aamu- ja iltavirsiä oli molempia seitsemän, joista vain kaksi muualta kuin Sions sångerista. Virsi-

osastolla Raskaina aikoina oli kaksi virttä, Iankaikkisesta autuudesta viisi virttä, jotka kaikki pohjasi-

vat Halullisten sieluin hengellisiin lauluihin. Väinölä 2009, 111. 
460

 Abraham Achrenius (1706 – 1769) julkaisi noin 180 virttä, jotka kaikki luonteeltaan opetuksellisia. 

Häneltä ilmestyi kolme virsikokoelmaa, joista muodostui Suomen ensimmäiset hengelliset laulukirjat. 

Niistä merkittävin oli Sionin Juhla – Wirret (1769), mistä Malmivaara valitsi Siionin virsiin kaksi 
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Nykyisen Siionin virret -kokoelman sisällys ei ole enää ryhmitelty armojärjestyksen 

kaavan mukaan. Jaakko Haavion toimittaman vuoden 1972 uudistuksen mukaan Sii-

onin virret on järjestetty suurempiin kokonaisuuksiin, joita ovat Juhla-ajat (virret 1-

57), Uskonkilvoitus (58 – 174), Perhe- ja ystäväpiiri (175 – 218), Aamu ja ilta (219 – 

241), Iankaikkinen elämä (242 – 261), sekä lisävihko (262 – 314)
461

. Lisävihkossa ei 

ole otsikoituja osastoja, vaan virret on jaoteltu numerojärjestyksessä Uskonelämä, 

Kirkkovuosi, Luonto, Aamu ja ilta, Perhe ja kotiseutu sekä Vastuumme. Uusia virsiä 

toivottiin lisävihkoa rakennettaessa erityisesti perheeseen, luontoon, lähimmäisyy-

teen, yhteiskunnalliseen murrokseen, epävarmuuteen ja ensimmäiseen uskonkappa-

leeseen liittyviä kiitokseen teemoja.
462

  

 

Nykyisessä Siionin virret -kokoelmassa herännäisyyden opetusta ja opastusta armoon 

näkyy erityisesti Uskonkilvoitus osaan sijoitetun virren On kaita Herran tie säkeissä: 

On kaita Herran tie, Se vaivain alle vie. Jos sillä tiellä lienet, Niin muista: köyhät, 

pienet Kantavat Herran iestä Seuraten Ristin miestä. Vaan riemuitakin saa Se, jota 

johdattaa Herramme seurassansa Armollaan, voimallansa.  Jos painava on taakka, 

Hän auttaa loppuun saakka. (140: 1)
463

 

 

Parikan mielestä Wilhelmi Malmivaaran uudistustyö onnistui yhdistämään Siionin 

virret -kokoelman ensimmäiseen laitokseen (1883) kahden pietistisen herätysliik-

keen, herrnhutilaisuuden ja suomalaisen pietismin perussanomat taidokkaasti yh-

teen.
464

 Näille molemmille uskonsuunnille yhteistä on ollut korostaa elävää uskoa ja 

Kristusta, mutta myös erottaa se kuolleesta lakiuskosta eli ”aivouskosta”. Suuri osa 

Laguksen toimittamista Siionin virsistä oli herrnhutilaistaustaisia virsiä, joita Malmi-

vaara pyrki muovaamaan modernimpaan kieliasuun,
465

 mutta Väinölän mukaan Siio-

                                                                                                                                                      
jouluvirttä ja yhden pääsiäisvirren. Vuonna 1790 ilmestynyt Halullisten sieluin hengelliset laulut 

(HSHL) kokoojaksi ajateltiin ennen yksinomaan Antti (Anders) Achreniuksen, mutta sittemmin myös 

Bengt Jagob Ignatiuksen. Väinölä 2009, 61 – 62. 
461

 Siionin virret 2009, 309. Siionin virsien lisävihko (2005) toi uutta ja vanhaa aineistoa veisattavaksi. 

Se on koottu Järvenpään herättäjäjuhlilla (2001) julkaistun Veisuut-vihkon virsirunojen pohjalta.  

Veisuut-työryhmä valitsi ja muokkasi saadun palautteen perusteella 53 virttä, joissa on mukana myös 

muutomia virsiä vuosien 1701, 1938 ja 1986 virsikirjan virsistä. Lisävihkon ansiosta Siionin virsien 

kokonaismääräksi tuli 314 virttä. Kalpio 2008, 32. 
462

 Kalpio 2008, 26, 28. 
463

 Abrhaman Achrenius, (1706 – 1769). Siionin virret 2009,165. 
464

 Puhutaan niin sanotusta uskonpietismistä ja lakipietismistä. Kotimaista pietismiä ajateltiin uskon-

pietisminä lakipietismin vastakohtana Parikka 1988, 67. 
465

 Väinölä sanoo Malmivaaran pyrkineen ”raamatullistamaan” ja ”raitistamaan” herrnhutilaisuuteen 

pohjaavat Siionin virret. Hän halusi korvata sellaiset termit kuin ”veri” tai ”haavat” ja näiden syno-

nyymit käsitteellä ”sana”. Väinölä viittaa Ville Kuoppalan tutkimukseen (1947) Wilhelmi Malmivaara 
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nin virsien hengen voi yhä tunnistaa herrnhutilaiseksi.
466

  Edelleen voidaan ajatella, 

että ilman lisävihkon virsiä, Siionin virsissä on herrnhutilaisen taustan omaavia virsi-

runoilijoita runsaasti. Siionin virsien tekstien (52 henkilön) runoilijoista kahdeksalla-

toista henkilöllä löytyy elämänsä aikana mainittava liittymä herrnhutilaisuuteen.
467

  

Näistä Siionin virret -kokoelman virsistä (yhteensä 261 virttä) heidän sepittämiä vir-

sirunoja on enemmän kuin puolet (yhteensä 138 virttä).
468

  

 

Siionin virsien taustalla vaikuttavissa herrnhutilaisvirsissä on nähtävillä sellainen 

selvä ja yksiselitteinen uskonkäsitys
469

, joka ei ole ihmisen sielullisten affektien va-

rassa. Salattu Herra, valoss asuvainen, Johon ei tule kukaan kuolevainen, Voi, kuin-

ka suur´ lie pimeyteni, Kosk´ peität kasvos, valos meiltä varjoot? Ja vaikka tuntemis-

tas kyllä tarjoot, Oot salattu. (94: 1)
470

 Herrnhutilaisuuteen kuului myös ajatus, että 

Jumala itsessään asuu saavuttamattomassa iäisyydessä ja vain Kristuksen tuleminen 

maailmaan on sovittanut välimatkan Jumalaan. Siinä Jumala on ilmennyt Kristukses-

sa ja siksi myös Kristus on Jumala. Kristuksen rakkaus ja yhteys häneen on samaa 

kuin usko, ja se on herrnhutilaisen käsityksen mukaan vastakohtainen luonnolliselle 

                                                                                                                                                      
Siionin Virsien uudistajana, jossa vertaillaan Elias Laguksen suomentaman Sions sångerin virsisanoi-

tuksia Malmivaaran uudistettuun laitokseen. Veri-sanan muuttaminen sanaksi on tehty 22 eri virteen. 

Väinölän laskelmien mukaan veri mainittiin Malmivaaralla vielä 77 eri säkeessä ja Jeesuksen haavat 

26 virressä. Jeesusta puhuteltiin veriyljäksi vielä Malmivaaran virsiuudistuksen jälkeenkin. Väinölä 

2009, 111 – 116.  
466

 Herrnhutilaisia virsiä oli Malmivaaran toimittamassa Siionin virret -kokoelmassa 107 kappaletta, 

50 virttä Halullisten Sieluin Hengellisistä Lauluista ja arkkivirsiä edustamassa suomalaista pietismiä. 

Myöhemmin kokoelmaan on liitetty vielä 40 herännäispappien ja heränneiden maallikoiden virsiä.  

Niissä ominaista oli korostaa, että ei oppi ole niin tärkeää kuin elämä uskossa. Parikka 1988, 56. 
467

 Siionin virret 1992, 329 – 332. Herrnhutilaistaustaisiksi virsirunoilijoiksi Siionin virsissä mainitaan 

Peter Bergen (1700-luvulla elänyt hovimuusikko), Bengt Björn (1700 – 1763). Bengt Brandberg 

(1717 – 1765), Catharina Christiernin (1718 – 1754), Olof Gren (1720 – 1783), Maria Hedenqvist 

(kuoli 1760), Jonas Hellman (1697 – 1741) Jonas Hellman (1697 – 1741), Johan Holmberg (kuoli 

1743), Elsa Holmsten (1709 – 1735), Johan Kahl (1721 – 1746), Johan Kryger (1707 – 1777), Carl 

Lillehöög (1691 – 1760), Anders Nordenberg-Nordenskjöld (1693 – 1763), Lars Nyberg (1720 – 

1792), August Spangenberg (1704 – 1792), Carl Tollstedt (1711 – 1779) ja Peter Werving (1715 – 

1755). Siionin virret 1992, 329 – 332. Lisäksi Väinölä kertoo myös tuotteliaan Siionin virsirunoilija 

Anders Odheliuksen (sama kuin Anders Odel) herrnhutilaisesta taustasta. Väinölä 2009, 13 ja51. 
468

 Virret 3, 4, 9, 13, 14, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 30, 31, 32, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 

42, 43, 44, 45, 46, 47, 51, 52, 53, 54, 55, 57, 60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 69, 70, 71, 72, 74, 76, 77, 

78, 79, 80, 81, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 90, 91, 92, 93, 96, 97, 98, 99, 102, 103, 104, 106, 108, 110, 112, 

113, 114, 115, 116, 117, 118, 119, 120, 122, 124, 126, 128, 129, 130, 131, 133, 134, 136, 139, 141, 

142, 144, 145, 146, 149, 151, 153, 154, 158, 160, 163, 167, 170, 174, 176, 184,187,194,195,198, 201, 

220, 221, 222, 223, 224, 225, 226, 227,228,229,231, 233,234, 236, 237, 239, 241, 247, 259 ja261.  

Siionin virret 1992, 329 – 332. 
469

 Parikka viittaa tässä ruotsalaisen Gösta Hökin tutkimukseen Herrnhutisk teologi i svensk gestalt. 

Tutkimuksen pohja on vuonna 1742 (vuosi ennen Sions sånger -kokoelman ensiosan julkaisua) ilmes-

tyneessä Arvid Gradinin kirjassa Evangelii hemlighet. Gradin oli Tukholman veljesseurakunnan pappi 

ja karkotettiin maasta monien Sions sånger -virsirunoilijoiden kanssa. Parikka 1988, 56. 
470

 Johann Eusebus Schmidt (1670 – 1745). Virsi on sekä vuoden 1893 että vuoden 1972 Siionin virret 

-kokoelman uudistuksessa numerolla 94. Siionin virret 1992, 112. 
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lakiuskolle.
471

 Jumalan tunteminen käy siinä suoraan omantunnon kautta ja jota ”sa-

lattu sisällinen kristitty” voisi nähdä, elleivät pimeys ja synti siinä häntä estä.
472

  

 

Parikan mukaan herrnhutilaisvirsien taustalla näkyy 1700-luvulta peräisin oleva sovi-

tusopillinen näkemys. Siinä ajateltiin Kristuksen kuoleman ristillä jo sovittaneen 

Jumalan vihan. Tämän voi ajatella heijastuvan Siionin virret -kokoelman virsien kie-

liasun lämpimässä ja turvalliseksi tarkoitetussa Kristus-mystiikassa.
473

                                                                                                                                                   

Jos iloa hän saapi, Hän tyytyväinen on, Hän tyytyväisnä kärsii Myös kovan kohtalon. 

Hän käyttää rukousta Odottain lohdutusta Kun apu viipyypi.( 111:3)
474

 Erikoiselta 

tuntuu Jumala, joka iloitsee ilosta mutta on tyytyväinen myös kärsimyksestä. Kieli-

kuva on varsin kaukana pelottavasta ja vaativasta Jumalasta. 

 

Herrnhutilaisvirsien ajallista elämänkuvaa ei peilaa sanoituksessa veisaajan ikä tai 

yhteiskunnallinen asema, eikä siihen liittyvä mammona tai köyhyys, ei maallinen 

onni tai onnettomuus. Maallisen elämän vaihtuva kuvaus virsissä liittyy lähes ainoas-

taan aamun ja illan vuorotteluun.
475

 Ihmisen suhdetta ajalliseen elämään ei ajateltu 

herrnhutilaisuudessa kielteisesti tai myönteisesti, vaan siihen suhtauduttiin ennem-

minkin neutraalisti. Vain sillä oli merkitystä, miten aikansa käytti suhteessa armoon 

ja rauhaan: Yks´ armon päivä loppui taas Ja yöhön vaihtui kaikki maas´. Siis puhu 

Jeesukselle nyt, Kuink´ olet päiväs viettänyt. Oletko rauhaa nauttinut Ja ristin alle 

taipunut Kerjäämään apua, neuvoa Ja puhdistusta, armoa?  (147: 1)
476

 Virren seit-

semäs säe kuului ennen uudistusta: Sua kiitän kaikest´ armostas, Jonk´ tänä päivän´ 

annoit taas. Ei voi mun kielen´ kertoa, Kuink´ paljon kärsit minua. (147: 7) Nyt sama 

jae Haavion uudistamassa Siionin virsissä kuuluu: Nyt kiitän, Herra, kaikesta Tä-

mänkin päivän armosta. Vain vaivoin tulkita sen voin, Hyvyyttäs suurta kuinka koin. 

(235: 1) Tässä näkyy Parikan mukaan Haavion taitava sanankäyttö, mutta samalla 

veisaajan suhde kärsimykseen on emotionaalisesti muuttunut vähemmän konkreetti-

seksi.
477

  

 

                                                      
471

 Lakiusko on uskoa Isään ja Luojaan, joka siunaa ja palkitsee sen mukaan kun ihminen on sen an-

sainnut. Tästä johtuen Jumalaa tulee pelätä, mutta ei rakastaa, mikä johtaa tekohurskauteen ja saa 

valitsemaan elämässä ”helpon tien”. Parikka 1988, 58. 
472

 Parikka 1988, 67. 
473

 Parikka 1988, 57 – 58. 
474

 Anders Odhelius (Odel), (1718 – 1773). Siionin virret 1892, 112. 
475

 Parikka 1988, 57. 
476

 Ulrika Sofia Nordenkreutz (1715 – 1782). Siionin virret 1892, 137. Nykyisessä Siionin virret ko-

koelmassa virsi on nyt jaettu kahdeksi virreksi (SV 232 ja SV 235). 
477

 Parikka 1988, 57. 
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Herrnhutilaisen käsityksen mukaan ihminen on normaalitilassa sokea, kuuro ja vailla 

hengellistä aistimiskykyä. Herätys tapahtuu Jumalan yliluonnollisella tavalla, missä 

ihminen alkaa kuulla ja ymmärtää armokutsua, eli saa hengellisen vastaanottokyvyn. 

Herrnhutilaisen käsityksen mukaan ihmisen autuuden kaipuu ei suuntaudu tämän 

jälkeen yksin maailman tarjoamaan lohtuun, vaan suhde siihen muuttuu: En uskonut, 

En aatellut Näin tyhjäks joutuvani, Näin suureks tyhjyyttäni. Mä olin rikas, ravittu 

Mun mielestäni aina. Ei silloin mitään tarvittu, Nyt suuri köyhyys painaa. Nyt loppui 

jo Tuo ravinto Jo oma voima, kunto, Kun heräs omatunto. (33: 3) 
478

  Maailmanrak-

kaus näkyi ennen Siionin virsien osastossa Armon ikävöimisestä sekä Jeesus Kristus 

auttaja.   

 

Herrnhutilaisissa virsissä toistuva Jumalan armokutsumus tähtää herätykseen. Armo-

järjestyksen kaava toistuu virren alun lyhyen ja herättävän sanan kehotukseen: 

Miks´nukut sä vaan? Jo herätä syntinen pyydä!” (1:1) 
479

 Tämän jälkeen seuraa pa-

rannuskutsu: 
480

 ”Kuinka kauan suloisella Äänellä ja sanoilla Hukkaan annat suosi-

tella Itseäs ja rukoilla … Etkö käänny iloks´mulle? Enkö turvaks pääse´sulle? (6:2) 

481
 Parikan mukaan herättävä virsi ”vetää, kutsuu, houkuttaa” 

482
 ja maanittelee jak-

samaan uskoon jo herätettyä: Eikä sitten vaikealta Lähteminen tuntuisi Maailmasta, 

synnin alta Jumalasi lapseksi. Sana silloin huvittais … (6:6)
483

 

 

Siionin virret -kokoelmassa armojärjestys jonkinlaisena uskoon tulemisen metodina 

näkyy nykyisellään lähinnä virsilyriikan kielikuvien kautta. Herrnhutilaista uskontul-

kintaa heijasti tyypillisesti armokutsun mukaan järjestetty Johan Kahlin (1721 – 

                                                      
478

 Antti Achrenius (1745 – 1810). Siionin virret 1892, 34. 
479

 Virsi painottaa mieluummin heti tehtävän uskonratkaisun ajankohtaisuutta ja jatkaa vakuuttamalla: 

Pian taistelemaan Sun täytyypi kuolohon käydä.  Tee Ja kuuntele puhetta tuntos, Niin hämmästyt ja 

havaitset heikoksi kuntos!. Siionin virret 1892,5. Virsi on vuoden 1892 Siionin virret -kokoelman 

mukaan Anna Nordensköldin käsialaa. Vuoden 1992 Siionin virret -kokoelman tekijäluettelossa häntä 

ei enää mainita. 
480

 Parikka 1988, 60. 
481

 Virren herättelevä tyyli jatkuu: ”Turhaanko mun Henken´saa Aina rintaas kolkuttaa? Etkö käänny 

iloks´ mulle? Enkö iloks´ pääse sulle? Kuinka kauan alla Vaivan Tahdot suotta kulkea, Josta olis 

pääsy aivan Avullani huokea? ” (SV 6: 2;3). Anders Odhelius (Odel), (1718 – 1773).  Siionin virret 

1892,11.  
482

 ”Vetää” uskoon esiintyy edelleen Siionin virret -kokoelman säkeissä: 24: 4; 31: 4; 76: 3; 80: 3; 88: 

3; 106: 3; 110: 2; 129: 4; 133: 4; 172: 1; 188: 4; 195; 1; 220: 3.” Kutsu”-sanalla löytyy Siionin virret – 

kokoelmasta edelleen 41 virttä. Esimerkiksi Lars Nybergin virsi: Siis kuunnelkaamme, Jeesus kutsuu 

meitä. Hän hyvä paimen, etsii eksyneitä. (26: 3), tai Carl Mauritz Lillehöögin virressä: ”Ei puhu mi-

tään, vaikka sanallansa Kuolleetkin kerran kutsuu haudoistansa.” (14:4). ”Houkuttaa” esiintyy us-

koon kutsumisena virsissä: 31: 3; 41: 3; 80: 3 sekä 207: 1. 
483

 Virsi jatkaa ohjeistamalla sillä, mitä herätyksen kilvoittelijalla on edessään: Usko sinut ahdistais 

Sotimahan lihaas vasten Kanssa muiden armolasten. Anders Odhelius (Odel), (1718 – 1773).  Siionin 

virret 1892, 11. 
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1746) virsi O Jeesus, anna armoa Totuuttas tutakseni.(108:1)
484

 Alun perin 22 sä-

keistöä käsittävä virsiruno
485

 on nykyisessä Siionin virret -kokoelmassa typistynyt 

yhdeksään säkeistöön, jotka nekin ovat jaettu kahteen eri virteen (SV 126 ja SV 151). 

Virsissä herätyskutsu esitetään yhä heti alkuun ”menemällä suoraan asiaan”: Jumala, 

anna armosi Totuuden läytääkseni. Ja Pyhän Hengen valoa Selvästi nähdäkseni” 

(126: 1)
486

 tai Lahjoita, Herra, Henkesi Valoksi sydämeeni, Kun huomaan eksynee-

ni.” (151: 1)
487

. Malmivaaran kokoaman (1893) Siionin virret -painoksen kaksi-

kymmentäkaksi säettä käsittävän virren (SV 108) etuna voi nähdä sen pituuden, jol-

loin tietynlainen meditatiivinen ”lämmittely” sallii tietoisuuden laskeutua veisatessa 

asteittain sielun syveneviin tasoihin. Virren aloittavien, herätykseen kutsuvien säkei-

den jälkeen, tulevat sanat siitä miten ihmisen elämään liittyy helposti monet arkiset, 

elämän realiteettien myötä vakiintuvat, mutta ”uskoa armossa” estävät seikat: Totis-

na moni sokea Uskonsa kuolleen pitää, On siihen luottain rohkea, Kerskuupi vielä 

siitä. (108:2) Virsirunoilija riisuu turhat luulot itsestä eikä kehoita pitämään uskoaan 

tuota ”toista” parempana: Uus´ oonko luontokappale, Kannanko ristiäsi Enk` omin 

voimin taistele. (108c:3)
488

 Vaikka virren kieli on monin paikoin vanhentunut, voi 

sen ikä unohtua ajattomassa lausahduksessa: Omat tuet nähdä saa Hän kaikki pettä-

viksi, Siell oma apu raukeaa, Jonk´ luuli riittäväksi. (108a: 5) 
489

  

 

Haavion toimittaman Siionin virret -kokoelman uudistustyöstä huolimatta, edellisen 

virren
490

 rakenteessa on havaittavissa herätyksellisen armoon johtava järjestys. Nuo-

ren runoilijan Johan Kahlin, kokemus ehdottoman, oman pahuuden ja syyllisyyden 

tunteen raskaudessa suhteessa Kristuksen armoon näkyy seuraavasti: Kun Herra etsii 

armollaan, Hän ensin synnin näyttää. Ja syntinen on huolissaan, Sydämen pelko 

täyttää.  Syy hänen omaatuntoaan Rasittaa vaikeasti, Ja laki ankaruudessaan Rusen-

taa maahan asti. (126:2)
491

 Vaikka virren voi ajatella toisaalta rakennetun opinkaa-

vaksi kertaamassa armoon kutsumisen metodia, niin kuitenkin siinä on sellaista ele-

tyn elämän tuntua, joka ajattomana toimii virren lyriikassa. Armoa ei ole rakennettu 

                                                      
484

Virsi jatkuu kertomalla siitä, mitä sellainen usko joka tuo armon on: Suo Henkes armon valoa Sytyt-

tää mieleheni, Opeta, mik´on uskoa, Eksyä älä anna Luulemahan uskoks´luuloa, Kuin hedelmää ei 

kanna!.  Johan Kahl, (1721 – 1746).  Siionin virret 1892, 108.  
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 Wilhelmi Malmivaaran vuoden 1892 Siionin virret -kokoelmassa Johan Kahlin runoilema virsi on 

merkitty numerolla 108, 108a, 108b, 108c. 
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 Johan Kahl, (1721 – 1746). Siionin virret 1992, 150. 
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 Johan Kahl,(1721 – 1746). Siionin virret 1992, 177. 
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 Johan Kahl, (1721 – 1746). Siionin virret 1892, 110. 
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sen Siionin virret -kokoelman vastaavat virret ovat numeroilla 126 ja 151. 
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 Johan Kahl, (1721 – 1746). Siionin virret 1992, 151. 
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kertakaikkiseksi ja ehdottomaksi tapahtumaketjuksi, vaan vaikka herätyksen tuntoon 

herännyt ihminen sittemmin olisi hyljännyt Jeesuksen, Herran Henki voi aina uudel-

leen johdattaa armon päivään ”epäuskon yöstä” (126:4) ja antaa lahjaksi avoimen 

sydämen, jolla vastata lämpimään armahduksen kutsuun. Virren lopussa on vielä 

vakuutus: …jos astuukin harhaan”(126:5), …armon Henki kuljettaa Ylhäiseen yrtti-

tarhaan. (126: 5) Virressä heiveröisen uskon kanssa kamppailevan veisaaja saa vah-

vistua, vaikka illuusiot omasta vahvuudesta pettävät kerta toisensa jälkeen ja kaikilla 

elämän osa-alueilla. Tässä voi nähdä Jumalan toimivan Hyrckin objektisuhdeteorian 

mukaisesti siten, että virsi tarjoaa niin kutsutun parantajan muotoisen position ihmi-

sen mielensisäisenä jumalakuvana.
492

  

 

Juha Siltalan on sanonut herännäisyydessä vaikuttavan käsityksen siitä, että ihmiseltä 

ei vaadita sellaisia ”vakuuksia”, jotka sulkisivat monelta ”taivaan ovet”. Herännäi-

syydessä kiusausten kanssa kamppailevalle ihmiselle Kristuksen kautta eletty kärsi-

minen ja oma yhteydenkaipuu Jumalan puoleen työstävät sitä synkroniaa, jossa Jee-

sus on syntisen sovittaja ja ymmärtäjä. Herännäisyydessä ei edes oman mielen luo-

man epäilyksen kamppailu estä vakuutusta hyvän Jumalan olemassaoloon.
493

 Herrn-

hutilaistaustaisissa virsissä luottamus hyvän Jumalan armoon näkyy korostuneena 

ilmaisuissa, joissa ilmaistaan iloa siitä että Kristus haluaa seurustella ihmisen kans-

sa
494

: Puu kuiva puhkee kukkimaan Kun puhdistat sen nesteet.  Myös minua käy vaa-

limaan, Pois raivaa armon esteet.  Puolesta puhu kuihtuneen, Hedelmää Hengen että 

teen.  Sanasta anna voimaa.(70:4)
495

 Virressä ilmentyvä tunteen myötä emootiossa 

vaikuttava uskallus Jumalan puoleen voisi viitata Juha Siltalan esittämään ajatukseen 

herännäisyydessä vaikuttavasta, armollisesta Jumalasta.
496

 

 

Siltalan mukaan myöhempi herännäisyys torjui pietistisen armonjärjestysopin, sillä 

siinä uskossa ei ajatellut voitavan päästä sellaiselle tasolle, jolla entiset synnit olisivat 

”mahdottomia”. Päivittäinen, alinomainen, vanhurskauttaminen ja vanhurskautettuna 

”syntisraukkana” oleminen, merkitsi herännäisyydessä kokonaisuudessaan perisyn-

nin alaisuudessa olemista, ei vain joidenkin väärien tekojen anteeksiantamista. He-

rännäisyyden ajatus puuttuvasta pelastusvarmuudesta ei sovi pietistisen armojärjes-

                                                      
492

 Hyrck 2003, 271. 
493

 Siltala 1993, 212; 216. 
494

 Parikka 1988, 58. 
495

 Anders Odel (Odhelius), (1718 – 1773).  Siionin virret 1992, 84. 
496

 Siltala 1993, 188. 
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tysopin edellytyksiin, sillä siinä Kristuksen olomuotoa lähestytään oman vähittäisen 

pyhittymisen kautta. Siltalan käsityksen mukaan herännäisyydessä omien tekojen 

kautta ei oikeuteta ”hyväksytyksi tulemista”, siksi pietistinen armojärjestyksen mu-

kainen tiettyjä tekoja pois sulkeva kilvoittelu on sille epäoleellista tai riittämätöntä. 

Tätä kuvannee Siltalan kirjassaan Suomalainen ahdistus, lainaus jossa on maininta 

Paavo Ruotsalaisen sanoista armotöiden ja armovakuutusten suhteen: Heitä hiiteen 

ne tikapuut, ei kukaan niitä myöten jaksa kiivetä perille asti. Siltalan sanoo Ruotsa-

laisen lisäksi myös Siionin virret -kokoelman uudistaneen Malmivaaran painottaneen 

yksinkertaisuuden tietä armon löytymisessä, sillä hänen ymmärryksen mukaan ihmi-

sen pahin vihollinen armoa vastaan oli ihmisen oma järki. Järjellä Malmivaara ei 

tarkoittanut niinkään ajattelua, kun sellaista mitä itse järkeilemällä alkaa rakentaa 

armon edellytyksiksi suorituksen kautta. Oman kilvoittelun varaan rakennettu estää 

herännäisyyden käsityksen mukaan luottamasta Jumalaan siksi, että siinä elämän 

perusteet nojaavat pelkän lain varaan. Tässä oleellista on se, että herännäisyydessä 

armontila tai usko ei ole ihmiskeskeinen suoritus, vaan ennemminkin kanava jota 

kautta ihminen löytää elämisenoikeutuksensa.
497

 

 

Hanna Salomäen tutkimuksessa
498

 herännäisyyttä luonnehditaan sellaiseksi ”alatien 

kristillisyydeksi”, jossa se keskeisinä käsitteinään korostaa hengellisyydessä turvau-

tumista sekä odottavaan armoon että luottamattomuutta ihmisen omaan hurskauteen. 

Salomäen mukaan herännäisyydessä varmuuden ja itsestään selvän uskon tilalla on 

kokemus omasta riittämättömyydestä, mikä vaikuttaa myös siihen itseymmärrykseen, 

jossa pelastuksesta voi ja on tarvetta puhua vain varovasti. Tutkimuksessaan Salo-

mäki viittaa Voitto Huotarin ajatuksiin siinä, että nykyisin herännäisyyden pietistiset 

painotukset ovat muuttuneet henkilökohtaisen parannuksen ja herätyksen äänenpai-

noista enemmän yhteiskunnallisiin ja lähimmäisen huomioon ottaviin kysymyksiin. 

Salomäen mukaan tämänkaltainen muutos herännäisyydessä vaikuttaa myös meneil-

lään olevan Siionin virret -kokoelman uudistushankkeen pyrkimyksissä. Poistettavi-

en ja uudistettavien virsien sisältöä tarkastellaan niiden teologiseen sisältöön liittyvi-

en painotuksien kautta, jotka ovat ”nykyherännäisyyden uskonkokemuksen ja teolo-

gian näkökulmasta vieraita”. Tähän kuuluvat Salomäen mukaan virret, jossa ihmisen 

oma syntisyys nähdään ylikorostuneena tai jotka sisältävät voimakkaan jaon maail-

                                                      
497

 Siltala 1993, 81 – 82. 
498

 Hanna Salomäen tutkimus Herätysliikkeisiin sitoutuminen ja osallistuminen (2010), tarkastelee 

sosiaalisesta näkökulmasta herätysliikkeisiin sitoutumista. Teos on Kirkon tutkimuskeskuksen julkai-

su. 



108 

 

man ja uskonyhteisön välillä.
499

 Unestas, sielu, herää kauheasta, Sun Jeesus päästäis 

syntein vankilasta, Hän kaiken armon sulle tarjoo nyt, Kun puolestas hän lain on 

täyttänyt. Hän luokses käy, kun makaat veressäsi, Helvetti syntein tähden edessäsi. 

Hän huutaa sulle, puhuu rakkaasti: Vuos vereni sun maksuksi. (62:1-2)
500

 

 

Ajankohtaisten ja uusien kysymysten lisäksi herännäisyyteen on kuulunut perintei-

sesti ajatus ”kypsään uskoon” tulemisesta silloin, kun varmuus ja rauha löytyvät vas-

ta oman suorituksen riisumisen kautta. Sellaista omakohtaisesti koetun tuntoa on 

seuraavassa, poistettavaksi ehdotetussa Abraham Achreniuksen virsisanoituksessa, 

jossa ymmärrys omasta sieluntilasta nähdään ensisijaisen tärkeänä: Taivainen Isä, 

itkeä jos voisin, Niin silmät kyynelissä esiin toisin Tuhlaajapojan-tieni kauhean.  

Näin rikkojana pyhäin käskyjesi En mahdollinen ole lapseksesi, Sen tunnustan. Vaan 

älä peitä isän-kasvojasi, Kun, ansioton, kaipaan armoasi Ja sitä pyydän nimeen Jee-

suksen. Voit tähden hänen käsimyksensä Ja ristinkuolemansa, kyyneltensä Sä suoda 

sen.(132:3-4)
501

 

 

 

 

5.2 Virsi armon tulkitsijana ja tunteiden sisällyttäjänä 

 

Luterilaisuuden ja protestanttisuuden historiassa kirjapainotaidon uskonpuhdistusta 

levitettiin veisaamalla kaupungista toiseen. Ikola sanoo tämän perinnön jatkuvan 

herännäisyydessä: Yksi virren historian uskollisimmista kannattajista on ollut kau-

kaisen pohjolan seuratupien tumma kansa, jonka psykohistorian keskeisimmät sy-

dänäänet kuuluvat Siionin virsissä. Siionin virsissä on hänen mukaansa virren ruko-

ukseen ja vuoropuheluun kirkon opin kanssa on sulautettu ”vaeltavan jumalan kan-

san askelrytmi ja sanoissa arjen taistelu.”
502

   

 

Hannu Vapaavuori näkee veisuun historiassa yleensä vedotun Raamatun, kirkkoisien 

tai Lutherin auktoriteettiin.  Vapaavuoren mukaan laulu on antanut ilmaisumuodon 

alkuseurakunnan ajoista alkaen rukoukselle ja synnyttäneen sitä kautta myös kristilli-

                                                      
499

 Salomäki viittaa Siionin virsien kokonaisuudistukseen 2010. Salomäki 2010, 45. 
500

 Johann Holmberg, (on kuollut 1743). Siionin virret 1992, 73 – 74. 
501

 Abraham Achrenius, (1706 – 1769).   Siionin virret 1992, 157 – 158. 
502
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sen yhteisöllisyyden tunteen.
503

 Laulamisessa virren teologinen ja sielunhoidollinen 

merkitys rukouksen, kiitoksen ja ylistyksen kautta nostattavat esille sekä tunteita että 

hartautta. Tämän kaiken lisäksi virrellä on luonnollisesti voitu ja haluttu ilmaista 

omaa henkilökohtaisista tarpeista nousevaa, persoonallista uskoa.
504

  

 

Siionin virret -kokoelman virsien metaforat ja uskonnollisesti tulkittavat symbolit 

ovat Päivi Huuhtasen mukaan pyrkineet luomaan sellaisen tunnistettavan kielimaa-

ilman, jonka tulkinnan kautta oman eksistentiaalisen ja hengellistä tilanteen havain-

nointia on voitu tehdä herännäisyyteen kuuluvan uskonnollisen ymmärryksen puit-

teissa. Virren sanoituksellisten elämyskvaliteettien kautta luodaan tietynlaista hen-

gellisesti ilmentyvää tuntemista, jossa virsi voidaan ymmärtää ilmauksellisuuden 

lisäksi ”läsnäolon metafysiikaksi”. Siinä uskonnolliset ilmaukset korostavat Jumalan 

olevan läsnä sanassa, minkä lisäksi virren tehtävänä on tavoitella myös sitä, mikä 

viittaa sanojen takana olevaan todellisuuteen.
 505

   

 

Owe Wikström
506

 pohtii kirjassaan Salattu ihminen (2000)
 507

 sitä, kuinka yhdistää 

uusi psykoterapeuttisesti orientoitunut sielunhoito kirkon sielunhoidon vanhaan pe-

rinteeseen ja käytäntöihin.
508

 Wikströmin mukaan nykyihmiset kyllä tyypillisesti 

haluavat tiedostaa paremmin omaa henkisyyttään, mutta kaikki uskontoon liittyvä 

koetaan helposti siinä määrin ahdistaviksi ja kiusaannuttaviksi, että luonnollisena 

pyrkimyksenä on hakeutuminen siihen viittaavasta eroon. Toisaalta useat kokevat 

elämässä epämääräistä syyllisyyttä ja riittämättömyyttä, mikä näkyy Wikströmin 

mukaan yleisenä psyykkisen pahoinvoinnin lisääntymisenä yhteiskunnassamme. 

Wikströmin mielestä psykologinen tutkimus, joka irrottaa psykoterapiassa uskonnol-

le ominaisen ja sivuuttaa ihmisen hengelliset tarpeet, sekä tämän sielunsisäiset risti-

riidat että ihmisen tarkoitusta ja päämäärää koskevat kysymykset, ei voi tarjota mi-

tään elämän mysteerin todellisuuden edessä. Ellei näille hengellisille kysymyksille 
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anneta lupaa, vaarana hän ajattelee olevan ihmisen sairastumisen lopulta myös fyysi-

sesti, sillä psyykkistä ei voida täydellisesti erottaa hengellisestä.
509

  

 

Wilfrid Stinissen
510

 näkee ihmisessä vaikuttavassa peruskaipauksessa olevan viestin 

siitä, että ihminen on unohtanut koko olemuksensa olevan kaipausta kohti Jumalaa. 

Kaipaan, Jeesus, sua Ristiinnaulittua Minun tähteni.  Sinulle nyt toisin, Jos sen tehdä 

voisin, Kaikki huoleni.” (73:1)
511

Stinissen ajattelee kaipauksen ilmenevän epätoivoi-

sena etsimisenä jotain sellaista kohtaan, jolla täyttää itsessään oleva tyhjä kuilu.  

Vasta sitten kun ihminen alkaa kyetä kaipaamaan Jumalaa ”koko sydämestään ja 

koko voimallaan”, ykseys elämäntunteena voi toteutua. Kirjassaan Hengellisestä 

ohjauksesta, Stinissen kirjoittaa aikamme ihmistä ahdistavan ennen muuta sekä itse-

halveksunta, että sisäisen rikkinäisyyden tunto. Tähän liittyy myös tunne siitä, että 

”ei ole minkään arvoinen tai kelpaa mihinkään”. Tästä voidaan päätellä, että ihminen 

ei nykyaikana koe itseään niinkään syntiseksi, kuin haavoitetuksi. Siinä ihmisen 

psyyke on tullut vaurioituneeksi, koska ei ole lapsuudessa saanut kokea riittävästi 

vanhempiensa rakkautta. Sisäinen tietoisuus ei Stinissenin mukaan voi vahvistua 

tässä tapauksessa vain rukouksen tai Raamatun avulla, vaan eheytymiseen tarvitaan 

lisäksi kirkon rikasta, koko hengellistä perinnettä. 
512

   

 

Virsien ja hengellisten laulujen ajatellaan edelleen toimivan merkittävällä tavalla 

uskonnollisen perinteen siirtäjänä sukupolvelta toiselle. Näin voi Hannu Pöntisen 

mukaan päätellä viime aikoina esiintyneestä ”virsibuumista”, jossa uudelleen sovite-

tut virret ovat saaneet innostuneen vastaanoton.
513

 Pöntisen mukaan virret ovat tär-

keitä tulkitsijoina sekä yksilön uskonnollisen kokemusmaailman että henkilökohtai-

sen spiriutualiteetin ilmentämisessä. Artikkelissaan Siionin virret elämän tulkkina, 

Pöntinen kirjoittaa siitä, miten ”elämän pysäyttämiä ihmisiä on paljon.  Yhdellä sai-

raus, toisella hylätyksi tuleminen, kolmannella oman heikkouden paljastuminen, ke-

nellä mitäkin.” Virren merkitys lohduttajana korostuu omien voimien riittämättö-

myyden tunnossa erityisesti silloin, kun elämässä vallitsee jostain syystä niin suuri 
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hämmennys, että omat sanat loppuvat.  Pöntinen kirjoittaa artikkelissaan, että hänelle 

henkilökohtaisesti Siionin virret ovat kyenneet olemaan elämän tulkkina silloin, kun 

varmuuden tilalle on tullut osaamattomuus ja jopa ”elämän vapina”.
514

 Lohduttavasta 

Siionin virret -kokoelman virrestä Pöntinen nimeää seuraväen rakastaman Mikko 

Katilan sanoituksen: Kun matkalla Jaakobin lailla, yön ankaran painia saan, ja sielu 

on uupunut taistelemaan. Niin silti se, toivoa vailla, On siunattu voitta-

maan.(173:5)
515

 Näistä esimerkeistä voisi päätellä, että virsi hengellisellä tulkinnal-

laan vaikuttaa sekä yksilön, että yhteisön tarpeisiin spiritualiteetin, terapeuttisesti 

vaikuttavan hoitamisen kuin myös tradition siirtämisen näkökulmista merkittävällä 

tavalla. 

 

Risto Kormilainen
516

 näkee Siionin virsien merkityksen sillä tavoin terapeuttisena, 

että niiden kautta ihminen voi välineellisesti saada konkreettisen tavan tutustua itseen 

ja omaan elämään. Virsien laulaminen toimii siinä peilin tavoin omalle sisäiselle 

todellisuudelle ja Jumala asettuu ikään kuin prosessissa veisaajaa vastapäätä. Tässä 

seuraavaan Jumalan läsnäolon tunteeseen, Kormilainen liittää luomistyön ja ihmisenä 

olemisen ilon ja kivun. Virren sanoituksen herättämän emootion turvin nämä tunteet 

eivät tule torjutuksi vaan vastaanotetuiksi.
517

 Virsikirja on jokaisen ulottuvilla ja sitä 

voi lukea tai veisata joko yksin tai yhdessä, jolloin se tarjoaa sanat kohdata rukouk-

sessa kaikille yhteinen Jumala.
518

 Virren yhteisöllinen merkitys veisatessa saattaa 

olla merkityksellinen myös silloin, kun yksilö muutoin on liian arka jakamaan tun-

temuksiaan toisten kanssa. Tästä voisi päätellä, että virren veisuun kautta suomalai-

nen spiritualiteetti
519

voisi monipuolisesti tarjota kokemuksellisuuden kautta sekä 

hengellistä ohjaamista että sielunhoidollista apua kirkollisessa ja uskonnollisessa 

kontekstissa.
520
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Pekka Kivekäs ajattelee, että virsi toimii psyykkisenä samaistumiskohteena sellaisis-

sa tunnoissa kuten hätä tuska, pyynnöt, ilo, kiitos, kauhu ja kipu. Tunteitten kanssa 

painiskelevalle virsi tarjoaa sanoituksessaan kuvauksen ihmisen omasta sieluntilasta 

ja toimii siten sielunhoidollisen vastaanottajan tavoin helpottamalla sisäisten tuntei-

den työstämisestä.
521

 Sun sanassasi aina Mua auta pysymään, Mun siitä lohdutusta 

Suo saada yhtenään.  Kun tuska sielun täyttää, Sun Henkes anna näyttää Tie luokses, 

Herrani.(220:5)
522

  

 

Vaikka virren tietoinen käyttö psyykkisenä ilmaisukanavana ja sielunhoidollisena 

välineenä on ollut auttamistyössä yleensä vähäisempää, professori Paavo Kettunen 

näkee sen terapeuttiset mahdollisuudet osana sielunhoitoa.  Herännäisyyden sielun-

hoidossa Kettusen mukaan virsi on ymmärretty auttamiskeinona ihmisen Jumala- ja 

lähimmäissuhteen verbaalisena kommunikaatiokeinona tilanteissa, joissa tunne elä-

mä ei muutoin olisi sanallisesti tavoitettavissa. Virren rukouksellinen luonne ja herk-

kyys yhdistyneenä melodian vaikuttavuuteen, voisi siten toimia Kettusen mukaan 

sekä musiikkiterapeuttisen, että sielunhoidollisena tunteiden vastaanottajana, sisällyt-

täjänä ja jäsentäjänä siedettävään muotoon erityisesti sellaisissa elämäntilanteissa, 

jossa ihminen tarvitsee lohtua:
523

 Mä väsynyt oon matkamies, Tee lepoos taipuvaksi.  

Ah, ota kyyhky turvahas, Arkissas anna sija Ja syntiselle haavoissas Suo vapaakau-

punkia. (99:6) 
524

   

 

Virren terapeuttista ulottuvuutta suhteessa hengellisyyteen ja spiritualiteetin vaalimi-

seen ja vahvistamiseen, voi olla tarpeellista pohtia näkökulmasta, jossa virsisanoituk-

sen oletetaan olevan itsessään kyllin vahvaa ja ilmeikästä suhteessa siihen, kuinka se 

kykenee pukemaan sanoiksi sellaiset elämäntunnot, joissa ihminen syvästi kaipaa 

kohdatuksi ja lohdutetuksi tulemista. Tähän aihepiiriin liittyvää keskustelua on käyty 

erityisesti silloin, kun virsikirjojen uudistusten yhteydessä on mietitty tradition ja 

uuden suhdetta siihen, mitä kaikkea virreltä oletetaan ja on lupa odottaa. Myös Siio-

nin virret -kokoelman uudistushankkeen tiimoilta on avattu sivusto käytävää keskus-

telua ja palautetta varten.
525
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Virren olemusta armoa välittävänä siten, että ihminen kokee tulevansa sen sanojen 

ilmentävän todellisuuden kautta kohdatuksi ja ymmärretyksi, voitaneen edellä ilmen-

neiden näkökulmien valossa tarkastella sisällyttävänä tapahtumana. Sisällyttämispro-

sessin yhtenä tärkeänä osana Matti Hyrck pitää olemassa olevan rajallisen kokemuk-

sen näkökulmaa, missä ihmiselle hyväksytään sellainen tunnetason vuorovaikutus, 

jossa mielensisältöä helpotetaan vastaanottamalla sen vaikeus ja lopuksi sen palaut-

taminen uudessa, siedettävämmässä muodossa.
526

 Psalmin 71 pohjalta ja Paavon 

Ruotsalaisen virreksi kutsutun virren sanoituksessa, sisällyttämisen ajatus näkyy seu-

raavasti: Sinuhun turvaan, Jumala, jo vaivan alta päästä.  Minua kuule heikkoa ja 

häpeästä säästä. Armollinen, nyt rukoilen, armahda Kristuksessa.  Sä linnani, saan 

turviisi paeta taisteluissa. Suot suuriakin suruja, oi Herra, minun maistaa.  Et silti 

ole kaukana, suot päivän uuden paistaa.  Näin toivoni ja voimani uudistat armollasi.  

Siis riemuitsen ja kiitoksen tuon pelastuksestasi. (282:1;7)
527

 

 

Psykoanalyyttisen liikkeen piirissä on tutkittu sekä pikkulapsen vanhempien, että 

psykoterapeutin tehtävään keskeisesti kuuluvaa, emotionaalista vuorovaikutusproses-

sia. Tästä perusinhimillistä, toisen emotionaalisten mielensisältöjen vastaanottamista 

ja sulattamista ilmaistaan käsitteellä container -funktio.
528

 Hoitosuhteessa terapeutti 

voi ottaa, pikkulapsen äidin tavoin, tilapäisesti ”kannettavakseen” potilaan sietämät-

tömän mielensisällön ja palauttaa sen myöhemmin siedettäväksi käsitellyssä muo-

dossa. Matti Hyrck käyttää tapahtumasta käsitettä sijaiskantaminen, mikä ilmentää 

vastaanotetun, olemuksellisesti tuskaisen ja raskaan mielensisältöjen taakan kantami-

sen kaltaista tunnetta.
529

 Oi Jeesus, ota sylihis Nyt meidät pienet turvihis, Päällemme 

laske kätesi Ja anna siunauksesi. (204: 1)
530

 

 

Psykoanalyyttisessä keskustelussa puhutaan niin kutsuttujen korvaavien kokemusten 

merkityksestä.
531

 Hoitosuhteelta voidaan edellyttää korvaavaa kokemusta erityisesti 

varhaislapsuudessa epätyydyttäväksi jääneestä suhteesta äitiin tai isään.  Siinä tarjo-

taan hyvän äidin symbioottista lämpöä tai isän erehtymättömyyttä korvaavana koke-

                                                      
526
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muksena ja psyykkiseksi ravinnoksi persoonan eheytymisen prosessissa.
532

 Siionin 

virsien sanoituksessa näyttäisi samansuuntainen kokemus, sisäisen ja ulkoisen todel-

lisuuden tunteenomaisesta yhdistämisestä hoitavaksi ja persoonaa eheyttäväksi pyr-

kimykseksi esiintyvän monin paikoin: Eksyn yksin yössä. Toivottomassa työssä ar-

mon kadotan.  Etsin tietä taivaan, Mutta vaivun vaivaan, Nousen, lankean. Nostaen 

Ja kantaen Minut armohelmaan paina, Hoida, Jeesus, aina. (73: 3)
533

 Tässä ei edel-

lytetä kertakaikkista parannuksen tekemistä sellaisten hengellisten liikkeiden tapaan, 

jossa pyhitys rakentuu uudestisyntyneen kristityn kääntymykseen ja kehityksestä 

Jumalan kaltaisuuteen.
534

  

 

Hyrck on pohtinut sisällyttäjän roolin olevan jotain muuta kun aikaisemman sisäisen 

vanhemman roolin, ja siksi pyrkinyt omaksumaan uuden, aiemmin nimeämättömäksi 

jääneen vanhemman sisäisen vanhemman osan. Hyrck on ajatellut, että lohduttajan 

muotoinen jumalasuhde sisällyttäjänä voisi kuvata sitä tapahtumaa, jossa toisen paha 

olo helpottuu. Toisaalta se ei kuitenkaan riittävästi kuvaa sitä syvyyttä, mitä sisällyt-

täjän roolissa toimiminen vaatii, sillä toisen tunneviesteille altistuminen altistaa myös 

sisällyttäjän niiden sisältämälle psyykkiselle kivulle.
535

 Siksi parantajan muotoinen 

jumalasuhde sisällyttäjänä voisi kuvata tätä tapahtumaa paremmin. Hyrck pitää 

myös termiä parantaja sikäli ongelmallisena, että se pitää sisällään liian suuren lupa-

uksen kuvaamatta lainkaan sitä elämänmittaista prosessia, jota psyyken tunneskaalan 

positioiden vaihtelu onnistumisen ja tappioiden välillä suhteessa vääjäämättä merkit-

see. Tämän ymmärtäminen sai Hyrckin huomioimaan sisällyttäjän rooliin kuuluvat 

ulottuvuudet sekä puolustajan, että huolehtijan muotoisista positioista ihmisen juma-

lasuhteessa. Hyrck mukaan oleellisinta sisällyttäjän roolissa kuitenkin on, että siinä 

ei vaihtuvista tilanteista tai tunteista huolimatta romahdeta sisäisesti, ei paeta, eikä 

myöskään kosteta tai moralisoida.
536

 Parantajan muotoinen Jumala edustaa Hyrckin 

mukaan vastuullista vanhemmuutta ihmisen sisäisessä maailmassa, eikä siksi suuntaa 

katsettaan psyykkiseen kipuun ja sen aiheuttajaan, vaan sisällyttäessään sallimansa 
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pettymyksen, hän antaa mallin toivoa ylläpitävästä huolehtimisesta.
537

 Eipä Herra 

hylkää lastaan, Häntä vastaan Rientää rakkaudessaan. Murheissaan kun lapsi kul-

kee, Isä sulkee Hänet syliin armossaan. (103:5)
538

 

 

Siionin virsien kielikuvissa hyvän sisällyttäjän roolit näkyvät monissa paikoin: Lau-

pias Jeesus parantaa Voi omantunnon haavat. (29:1)
539

; Hän virvoittaa ja lohduttaa 

Murheista sydäntämme. Hän meitä siunaa, varjelee… (54:3)
540

; Hän on turva turvat-

toman, Hän on apu kiusatun, Lohduttaja vaivatun.(75:4)
541

; Myös muista minuakin, 

kärsivää, Ja lohduttajakseni tänne jää. (131:1)
542

; Lohduttajamme hyvä, Suo rauha 

enentyvä. Sen virrata suo meihin ja meistä uupuneihin. (183:4)
543

; Turvassa turvaton 

luonasi on… Sun sanas, armosi lohduttavat. (186:3;4)
544

; Maailma murtuu, haihtuu, 

tyhjyyteen häviää, aikamme väistyy, vaihtuu, vain Herran armo jää. Ei etsijää hän 

torju, vaan hoitaa, lohduttaa. (292: 2)
545

 Näissä kaikissa kuvatuissa esimerkeissä 

Siionin virsien kuva Jumalasta voidaan nähdä sisällyttäjänä depressiivisessä positios-

sa ja parantajan roolissa. Hyrckin mukaan parantaja on vastuuta tunteva vanhempi 

suhteessa sisäiseen lapseen.  Parantajan muotoinen Jumala on vanhempi, joka on 

luopunut odottamasta itselleen tyydytystä, vaan hänelle ensisijalla on lapsen hyvin-

vointi.
546

 Kun, Jeesus, ristin kannoit Ja kuolit tähteni, Kalleimmaan uhrin annoit 

Niin autuudeksieni. (31:1)
547

 

 

Sisäisen lapsen oman erillisyyden tajuaminen edellyttää parantajalta tyydytyksen 

rajallisuuden myöntämistä. Parantaja kutsuu sisäisen lapsen depressiiviseen positioon 

ja suostumaan siihen, että tämän omat toiveet ja todellisuus saattavat olla ristiriidassa 

keskenään. Parantajan positiossa ei siten Hyrckin mukaan luvata helppoa ja murhee-
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tonta oloa, mutta sen sietäminen on sisäisen lapsen kehittymisen kannalta tärkeää. 

Siionin virsissä sitä kuvaava ajatus sanotaan monin paikoin selvästi: Sä sanot johta-

vasi tiellä taivaan Murheeseen, kärsimiseen, ristiin, vaivaan. Sä hoidat kautta kor-

ven, kuoleman Sun kunniaasi kruunun voittajan.  Vaan minä, raukka, pelkään kuole-

mata, Ei minuss ole ristin kantajata, kipuja, vaivoja vain pakenen, En taivu alle kos-

kaan murheitten.  (177: 5, 6).
548

 

 

Realiteetit huomioon ottava parantaja ei Hyrckin mukaan pelkästään sisällytä epä-

miellyttäviä asioita, vaan myös konfrontoimalla saattaa sisäisen lapsen ymmärtämään 

olemassa oleva ”rajallisuus maailmassa”. Realiteettien huomioonottava menetyksen 

kokemus ja parantajan tuottaman tyydytyksen rajallisuuden tajuaminen merkitsee 

psyykkistä kipua.
549

 Sinä tunnet minut, Herra, elämäni kokonaan.  Tili täytyy siitä 

tehdä.  Se saa pääni painumaan.  Totuus puolustelut särkevät, syntini se paljastaa: 

Usko, toivo rakkauskin on vain hylkytavaraa.” (280:3)
550

  

 

Parantajan konfrontointi herättää sisäisen lapsen tunteissa aggressiivisia impulsseja, 

jolloin Hyrckin mukaan tarvitaan erityisessä määrin parantajan omaa kykyä kestää 

vihan ilmaukset romahtamatta tai hylkäämättä lapsi.
551

 Ethän armoasi kiellä Harha-

tiellä Vaikka kaiken tuhlasin.  Pelasta ja päästä tästä häpeästä niin kuin päästit ryö-

värin.” (103)
552

 Uskonnollisessa parantajan positiossa Jumala sisällyttää sisäisen 

lapsen frustraation, jolloin se muuttuu sietämättömästä siedettäväksi. Psykoanalyytti-

sen hoitosuhteen kulmakivi on juuri tämänkaltainen (Jumalan) kyky toimia toisen 

vaikeiden mielensisältöjen sisällyttäjänä, mutta myös korvaavien kokemusten mah-

dollistamista sekä frustraation sietämistä. 
553

 Siionin virressä oman vihan tuntoa pu-
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retaan yleensä juuri Kristuksen kantamisen kautta: Jumalan viha lankesi sieluusi 

polttavana, Otsaasi minun syntini Löi orjantappurana.  Sait häpeäni seppeleen, Nyt 

että kunnialla Käyn kruunattuna taivaaseen, En lain, vaan armon alla.” (36: 3)
554

  

 

Varsinkin kriisitilanteissa ihmisen psyyken salaisesta piilotajunnastaan käsin kohdis-

tuu messiaanisia odotuksia yli-inhimillisesti toteutuvaan pelastukseen.
555

 Mikäli ih-

minen joutuu pettymään, se jota kohtaan toive on esitetty, saa syntipukin roolin ja 

kannettavakseen niitä vaikeita mielensisältöjä, joita pettynyt omassa mielessä ei ole 

kyennyt jäsentämään. Psykoanalyysissä, tutkimuksen lisäksi, pohditaan niitä keinoja 

joilla ihmisen psyykkistä kärsimystä voitaisiin lieventää. Siinä on tiedostettu, ettei 

parantajan roolissa voida toimia houkuttajan positiossa, vaan viha ja itsen riittämät-

tömyys ja erehtyvyys on tiedostettava ihmisyyteen kuuluvina perusolemuksina. 
556

 

Siionin virsissä vihan sijaiskärsijänä on Kristus: On tuomiosi oikea, Jos rankaisisit 

Jumala.” (28:1)
557

, tai Jumalan viha lankesi Sieluusi polttavana, Otsaasi minun syn-

tini Löi orjantappurana. (36:3)
558

ja Mitenkä rakastankaan Sinua, Kärsijä! Ei viha 

Jumalankaan Minua peljätä, Kun tuomioni kannoit Ja armahduksen annoit Synneistä 

ristillä. (45: 3)
559

 

 

Siionin virsien kielikuvissa hyvä ja paha jaetaan hengellisesti eri kategorioihin, mutta 

silti ne vaikuttavat yhtä aikaa olevina ”todellisuuksina”. Mahdollisesti sitä kautta 

veisaajalle tarjoutuu samaistumiskohde sekä omiin piilotajuisiin tunteisiin, mutta 

myös omien toiveiden ja pettymysten hahmottamiseen, jolloin niiden kanssa selviy-

tyminen yhtäaikaisina pyrkimyksinä voi helpottua: Maailmanmielisyys, Kiusaajan 

ystävyys, Sen juonet, pahat tavat, Tyhjiin raukeavat, Jos käymme Herran teitä, Ja 

tähti johtaa meitä. (5: 5) 
560

 Tässä värssyssä todetaan se, missä on pahan paikka ja 

mistä tulee pelastus.  Siionin virsissä saatetaan sanoa myös se, millä tavoin ihminen 
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ilmaisee oman mielen kehittymätöntä jäsentymistä: Jeesus-nimi herjatuksi Tulee 

puhein joutavin, Herran hyvyys pilkatuksi Toimin kevytmielisin. paha henki kuulla 

saa Nimeänsä karmeaa Tavan takaa toistettavan Tiellä tuhon kauhistavan. (61: 5)
561

 

Paha jollakin tapaa persoonallisesti hahmotettavana, voi saada ”suitset” uskonnolli-

sesti ilmaistun virsirunon kautta siten, ettei se sitten ole vain epämääräisesti koettua 

ahdistusta, vaan sitä ikään kuin ”puhutellaan” 
562

:  

 

Paha henki kun aina on työssä, minut heikon se vangita voi.  Olen kiusattu vaivojen 

yössä, Mutta äänesi lempeä soi minut kutsuen ristisi luo. Auta, että en pois enää 

juokse, Niin voitan kiusaajan.  (153: 4)
563

 Virteen sisällytetty ihmisen vaikea olo ja 

tunteet ilmaistaan ja sallitaan sanomalla ”vaivojen yössä.” Siitä pois pääsyn ei ajatel-

la nojautuvan ihmisen omaan erinomaisuuteen, vaan ”heikon” sallitaan olla peittele-

mättä ristiriitaisuuksiaan. Tällöin virren tulkinnan kautta ihmiselle mahdollistuu sa-

maistumiskohde ja tie psyykkiseen eheytymiseen tarjoutuvat sitä kautta, että itseään 

tai tunteitaan tai kahdensuuntaisia pyrkimyksiä ei tarvitse paeta tai peittää. Virsi tar-

joaa ihmiselle mahdollistuvan samaistumiskohteen omasta sieluntilasta, jolloin se voi 

toimia sielunhoidollisesti eräänlaisena taustasäilyttäjänä, rukouksessa puhua Juma-

lalle ja kuulla Jumalan puhuvan itselleen.
564

  

 

Siionin virsissä näkyy psyykkisesti vaikean materiaalin palauttaminen eheyttävänä, 

monesti juuri armoa ilmaisevien sanojen välityksellä: On armon voima suuri, Puh-

distus kallis juuri: Sairaatkin parannetaan Ja kuolleet virvoitetaan. Kun sydämemme 

taipuu Ja ristin juureen vaipuu, Niin tähden lunastuksen Hän antaa armahduksen.  

(64: 4-5)
565

 tai Armoa pyytämässä, Karitsa laupiain, Nyt makaan maassa tässä Ja 

toivon yhä vain: Sä että pelastaisit Sydämen tahrat nyt Ja levon lahjoittaisit, kun 

olen väsynyt. (198:2)
566

 

 

Parantajan asennetta (jumalan sisäisenä positiona) sävyttää huolenpito ja välittämi-

nen. Tämä laajenee ulottuvaksi muihinkin suhteisiin siten, että se muovaa uudenlai-

sen näkökulman ylipäätään ihmisenä olemiseen. Laajenevan ymmärryksen salliessa 

armollisuuden, jumaluus ei voi toimia houkuttajan positiosta käsin, vaan itsensä 
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kautta samaistumalla lapsen varhaisiin mielikuviin ja tunnelmiin.
567

 Siionin virsissä 

tämä näkyy usein ensimmäisten säkeiden kohdalla rukoilijan muodostaman analyyt-

tiseen realismin kuvauksiin omasta sielun tilasta: Jumala, Isä armias, Minulle ole 

laupias, Kun kerjäläisen lailla Kaikkea hyvää vailla Sinua pyydän auttamaan, An-

teeksi synnit antamaan Minulle kurjimmalle. Syyllinen olen synteihini, Näin rukoilen 

nyt kuitenkin: Jumala sääli minua, Ja pahat työni unohda, Ne heitä selkäsi taakse. 

(66: 1)
568

 Parantajan asennetta sisällyttävänä jumaluutena ihmisen mielessä ilmentää 

säkeessä ilmenevä luottamus siinä, että vaikka itse on rikkonut Isän käskyjä vastaan, 

tämä näkee oman rakkautensa kautta onnettoman ja psyykkisen tuskan valtaaman 

lapsensa nujertamatta tätä moralismilla. Isää pyydetään unohtamaan rikottu, mutta 

myös kuulemaan ja ymmärtämään ahdistuksen aiheellisuus ja kipeys: Ei rietas puh-

das olla voi, Ei kuuron korviin sävel soi, Sokean näkö puuttuu, Ja rampa tiehen juut-

tuu.  Likainen, harmaa, tuhka on, Ja oljenkorsi voimaton.  Lieneekö syyllisellä Oike-

us ylvästellä? En edessäs voi seisoa, Minua ellet armahda Jeesuksen nimen tähden. 

(66: 2)
569

  

 

Sisällyttävä jumaluus ei väsy lapseen, siten kun houkuttajan tai vaatijan positiossa 

oleva vanhempi tekisi. Sisällyttävän jumalan positiossa hänelle voi ”riisua” virren 

sanoin itsensä sellaiseen tilaan, missä kokee olevansa.  Parantajan vaikutuspiirissä 

ihminen kaikkinensa on mahdollista nähdä myös hämmennystä herättävän ulkokuo-

ren takaa myötätuntoa herättävänä ja eksyneenä: On sydämeni kipeä, Kun laupeuden 

lääkettä, Jeesuksen ansiota, En sairas, vastaan ota. En hänen ristinkuoloaan Ja lah-

javanhurskauttaan Sydämen kätköön paina, Vaan unhotan ne aina.  Näin sisällisesti 

surkastun Ja Jumalasta vieraannun Synteini valtaan vajoten. Ja, lunastama Jeesuk-

sen, Vaellan orjuudessa.” (66: 3)
570

 Oleellista on saada jakaa kokemus siitä mitä 

kokee ja siitä, että parantaja kestää sen hylkäämättä. Tässä parantaja voi katsoa si-

säistä lasta epäitsekkään rakkauden kanavaa käyttäen, sulkematta silti silmiään siltä 

pahalta ja tuhoavalta, mikä lapsessa myös on.
571

  

 

Siionin virsissä ja herännäisyydessä näyttäisi omaa itseä koskeva totuus olevan mer-

kittävää juuri oman psyykkisen hyvinvoinnin kannalta.  Se ei tarkoita paheista pois-
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tumista hyveisiin, siis eräällä tavalla paremmaksi tulemista ja kehittymistä, vaan he-

rännäisyydessä puhutaan kristityn olemisen käyvän mahdolliseksi silloin, kun hy-

veistä uskaltaudutaan Kristukseen: Näin olkoon tästä lähin Jumaluusoppini: Myös 

viimeinen ja vähin Saa olla omasi. iet toiset vievät vaivaan.  Perilliseksi taivaan, 

myös minut lunastit. Perkele vihassansa Esille astukoon. Ja surmannuolillansa Mi-

nua uhatkoon.  En haavoja saa näistä, En säikähdä, en väistä, Kun turvaan Jeesuk-

seen. (53:4;5)
572

 Kristukseen uskaltautuminen tarkoittaa Porkolan mukaan sitä, ettei 

yleinen hengellisyys sinällään riitä, vaan elämään käydään elämällä Kristuksessa 

kaikkinensa.
573

  

 

Totuuden näkeminen itsestä kävisi mahdottomaksi vaatijan positiosta, sillä silloin 

ihminen joutuisi syytetyn osaan. Tilanteesta muodostuisi henkisesti niin kestämätön, 

että ”vikaa” pitäisi omaa oloa helpottaakseen lähteä etsimään toisesta tai edes ympä-

ristöstä, jolloin syyllisyyden lisäksi myös vastuu tekemisistään pitäisi kieltää. Tällai-

nen ”sisäinen silmien ummistaminen” tarkoittaa psyykkisen kehityksen pysähtymistä 

ja lapsen jäämistä skitsoparanoidiseen positioon. Totuutta itsestä voi lähteä etsimään 

vain parantajan tarjoamassa sisällyttämisen ilmapiirissä, jossa ikävienkään asioiden 

paljastumista ei mielletä katastrofiksi tai kaiken lopuksi.
574

   

 

Siionin virsien kielikuvissa toistuu se, miten ihminen toisaalta tietää olevansa monel-

la tapaa paha ja erehtynyt, mutta sitten myös kohtaa selvin sanoin oman syyllisyyten-

sä. Tuomion oikeutus ja samalla tietoisuus siitä, että ei kuitenkaan jää hylätyksi, aut-

taa ihmisen siirtymään omassa uskossa debressiiviseen positioon.
575

 Seuraavan virren 

sanoituksessa näkyy toisaalta tämän mukainen luopuminen omasta skitsoparanoidi-

sesta positiosta todellisuutta vääristävine selittelyineen, mutta myös psyykkinen syn-

nin kuormittavuuden puolustusmekanismien riisuminen kun jäädään odottamaan 

armoa: Nyt, Jumalani, tähän jään Neuvottomana itkemään.  Syyni tiedät murheesee-

ni, Kun katsot sydämeeni.  On synnin kuorma suunnaton, Sen kantaja on voimaton, 

Ja vastuu synneistäni Lyö tomuun elämäni.  Käteni painuu suulleni, Odotan, että 

puoleeni Kääntäisit katseen laupiaan, Niin että lohdutuksen saan, Anteeksiantamuk-

sen.  (66: 4) 
576
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5.3 Opilliset korostukset Siionin virsissä 

 

Siionin virsiä on aina käytetty sekä virsi- että rukouskirjana.  Sen muodostaman ko-

konaisuuden kautta herännäisyyden opilliset käsitykset on Jaakko Eleniuksen mu-

kaan tulkittu sekä luterilaisuudesta, että pietistisestä perinteestä käsin. Luterilainen 

ajatus ihmisen pelastumisesta yksin armosta, Kristuksen tähden ja sen uskon kautta 

jonka Pyhä Henki antaa, on hallitseva. Pietismi Siionin virret -kokoelmassa ja sen 

tulkinnassa, näkyy herännäisyyden aatesisällössä sellaisessa reformaation korostuk-

sessa, joka on korostanut opin sijasta persoonallista uskonelämää. Pietismin korostus 

herännäisyyden historiassa, tarkoittaa niitä saatuja vaikutteita, jotka pohjautuvat sekä 

niin sanotusta vanhasta pietismistä, että herrnhutilaisuudesta. Pietismin levitessä 

1700-luvulla Pohjoismaihin, nähtiin sen piirissä tarpeelliseksi tehdä ero sekä Kris-

tuksen yleisen maailmansovituksen, että sen yksityisen soveltamisen eli vanhurskaut-

tamisen välillä ihmisen jokapäiväisessä elämässä.
577

 Sovitusta edeltäviin toimiin pie-

tismissä kuuluivat ihmisessä ilmenevät ahdistus, parannus, tuska ja pelko. Tie kulki 

lain aikaansaaman ahdistuksen kautta ”armon varas,” niin sanotusta kuolleesta us-

kosta henkilökohtaiseen uskoon. Sovituksen kilvoittelun rinnalle herännäisyyden 

tulkintaan ja kehitykseen vaikutti myös maltilliseksi pietismiksi sanottu herrnhutilai-

suus. Se edusti sellaista pietismiä, missä ajateltiin Kristuksen jo sovittaneen kaikki 

maailman synnit.
578

                                       

 

Laguksen kokoaman Siionin virsien kielikuvat ovat peräisin usein sellaisesta arkisen 

elämän sanastosta, jotka Esko Koivusalon mielestä muuttuvat sinällään varsin hitaas-

ti aikojen saatossa. Koivusalon mukaan me syömme, nukumme, heräämme, juomme 

ja taistelemme edelleen, kuten aina ennenkin. Sen sijaan Koivusalo pitää todennäköi-

senä sitä seikkaa, että ihmisten mielikuvissa esimerkiksi Golgatan tapahtumiin tai 

vereen liittyvät kielikuvat ovat muuttuneet. Siksi niitä ei voi herättää esiin ihmisen 

mielikuvissa samoilla kielikuvilla kuin ennen. Koivusalon mielestä esimerkiksi La-

guksen sanat ”Jeesuksen kalliista nesteestä, ” synnyttävät nykyään erilaisen kuvan 

kun Malmivaaran puhe ”Jeesuksen läsnäolosta”.  Tästä huolimatta molemmissa ta-

voissa viestiä on tallella Jeesuksen sovituskuolema ja sen perimmäinen merkitys, 
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sillä ne eivät ole rakentuneet ihmisen mieleen vain yksittäisten kielikuvien varassa. 

Koivusalo perustelee näkemystään sillä, että asiaa sovituskuolemasta on kristillisessä 

perinteessä valaistu niin monin eri tavoin, että kielikuvien kirjo ”esittää” asian ihmi-

sen mielessä, vaikka jotkut tietyt kielikuvat olisivat sen hetkisessä suosiossa tai käyt-

tämättöminä taustalla.
579

 

 

Päivi Huuhtasen mukaan Siionin virsien kielikuvissa toistuvat korostetusti yksinker-

taisuus, lapsenomaisuus ja Jumalan armoon luottaminen Kristuksen kautta. Niissä 

ilmaistaan myös sitä iloa, jota syntyy Vapahtajan halusta seurustella uskoviensa 

kanssa.
580

 Suureksi ilokseni Sen, Jeesus kuulla saan, Ettet sä sydämeni Pahuutta kat-

sokaan, Vaan että ostamasi Näin huono olla saa, Kun tahdot omanasi Sen kotiin kul-

jettaa. (198:6)
581

 Huuhtanen näkee Siionin virret -kokoelman sanoituksissa, kaikkien 

kirjoitettujen kuvien opillisena lähtökohtana olevan Jumalan näkyväksi tullut Poika, 

”sanojen sana” tai ”lihaksi tullut sana”. Huuhtasen mukaan lauletun, Kristukseen 

osallistuvan rukouksen, edellytyksenä on nöyrä ja hiljentymiseen tähtäävä asenne. 

Siinä oleellista ei ole erottua itse inhimillisenä tekijänä, vaan sanojen kautta veisaten 

tyhjentyä ja valmistautua vastaanottamaan siten ”näkyväksi” tullut Poika. Omalla 

äänellään ja virren sanojen kautta tapahtuva laulettu rukous on nöyrtymistä kuunte-

lemaan tapahtuvaa Jumalan sanaa. Kristukseen osallistuvaa, laulettua rukousta ele-

tään Huuhtasen mukaan todeksi aina hengityksen rytmissä, olipa virren runomuoto 

millainen hyvänsä.
582

 

 

Siionin virsiperinnettä Tauno Väinölä nimittää ”säännönmukaiseksi körttiveisuksi” ja 

”vaelluslauluksi”. Väinölän mukaan Siionin virttä veisatessa jokaisen säkeen jälkeen 

tulee tauko. Taukoa ei ole tarkoitettu ainoastaan rauhallisen hengityksen tai hengäh-

tämisen takia, vaan Väinölä sanoo säännönmukaisten taukojen auttavan veisaajaa 

mietiskelemään virren sisältöä.
583

  

 

Veisuun lisäksi Siionin virsien erikoisuus näyttäisi olevan myös siinä, että niissä ih-

minen rukoilee uskoa itselleen. Uskoa ei ole valmiina kerskattavaksi asti eikä sitä 
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kehitellä itse, sillä silloin se olisi ihmissuoritus. Herännäisyyteen kuuluu Porkolan 

mukaan opillinen käsitys siitä, että veisaaja ikään kuin pyytää tulla varjelluksi vääris-

tä, ihmismielen määrittelemistä tuntemuksista ja luulotteluista. Jo valmiiksi koettu 

usko johtaa lainomaisuuteen, siksi herännäisyydessä ei koeta kannattavaksi hengel-

listä kerskaamista ”olemattomasta”. Siionin virsien ”ihmeellisyys” perustuu ”kään-

tymättömän ja uskomattoman” ihmisen odottavaan uskoon. Jumalan edessä ”pysy-

tään ja sairastetaan” sellaisena kun ihminen vain on. Tarkoitus on uskoa näkemättä ja 

pyytää sitä, minkä oikeastaan jo on saanut. Ihmismielen tyhjentyminen, oleminen 

sellaisena kun on, siirtää veisaajan aktiivisesta vanhurskaudesta passiiviseen van-

hurskauteen ja siten antaa tilaa Jumalan toiminnalle:
584

 Herrani laupias, On haavois-

sasi yhä Näin syntinenkin pyhä Ja väärä vanhurskas. (228:5) 
585

 

 

Siionin virsissä torjutaan sekä ihmisen omat suoritukset että laki pelastustienä Juma-

lan armoon. Laki
586

 ei herännäisyyden käsityksessä kykene muuttamaan ihmisen 

ylpeää luontoa: Lyö Mooses vasarallaan: Se itkee iskun alla, Vaan kuritus kun laan-

tuu, Se entiselleen taantuu. (64:3)
587

 Saavutukset suorituksina mitätöidään epäuskona 

ja vääränä itsevarmuutena: ”Eivät köyhyys, rikkaus, Tahtominen, juokseminen, eivät 

hyvyys, hurskaus, Etsiminen, ostaminen Sinua tee autuaaksi. Herra lukee vanhurs-

kaaksi.” (74:2)
588

 

 

Siionin virsissä koko hengellisen viheliäisyyden asteikko kuvataan herännäisyydessä 

käsitteellä ”omahurskaus.” Siinä sekä ihmisen sisin jää jumalattomuuteen, että myös 

ulkoisten pyrkimysten arvo nähdään ”tyhjäksi saastaksi”.
589

 Synnin ansa kietoo ihmi-

sen kokonaisuudessaan niin, että kaikki oma pyhitys voi olla parhaimmillaan vain 

ulkokultaisuutta. Perussävy on kuitenkin ihmistä ymmärtävä: Vaadit parannusta, 

Uskon kilvoitusta, Jeesus, minulta. Mutta huono tässä Olen tehtävässä: Puuttuu voi-

mia. Paranen vain vaivainen, Sinä jos suot parannuksen, Uskon uskalluksen.
590
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Siionin virsien tummat kuvaukset synnin voimasta ja orjuuttavasta viheliäisyydestä, 

saavat täydellisen vastakohtaisuuden ja valon Kristuksessa. Kristusta kiitetään ja 

ylistetään
591

 ja hänen syntymäänsä maailmaan ja ristinkuolemaa käsitellään tuttaval-

lisesti: On ihmisenä olo autuasta, Kun veljenään saa pitää Jeesus-lasta. me saamme 

lasten lailla hyvillämme Nyt laulaa: Jumala on keskellämme. (13:2)
592

 Aina uudel-

leen palataan Jeesuksen merkitykseen syntien sovittajana ja lain täyttäjänä: Täytit 

lain, nyt tiedän sen, on armahdettu syntinen.(232:5)
593

 Kristus on ristillä ihmisen 

synnin ja lain vaatimukset verellään lunastanut Karitsa: En muuhun vedota nyt voi 

kuin Karitsaan, hän armon toi, lain täytti, poisti tuomion. (86:5)
594

  Veisaajaa, ”paa-

tunutta, kylmennyttä” ei haluta jättää ”yön varjoon”, vaan ”Vapahtaja lempeä” joh-

dattaa langenneen suojaan: Kun päivä iltaan ennättää… On sydämeni kylmennyt ja 

paatumaisillaan nyt. Siis Hengelläsi pyhällä, Nyt penseätä lämmitä.(232:1,3) 
595

  

Vapahtajani lempeä.  Kun täynnä olen syntiä… En oikein osaa rukoilla, vaan Hen-

gelläsi johdata Nimesi kautta anomaan Niin, että pyytämäni saan Aikanaan.… An-

teeksiantamuksessa On elämää ja autuutta.  Vaan siinä lähteiden on maa, Elämän 

vettä ammentaa Sielu saa. Sen ääreen siis nyt kumarrun, Se virvoitus on kiusatun, Ja 

läsnäolo Jeesuksen On sielun lepo suloinen. Uskon sen. (86:1,5,6-7).
596

  

 

Evankeliumin vaikutus käsitetään Siionin virret -kokoelman sanoituksessa yhtä aikaa 

sekä nykyisyydeksi että tulevaksi, jossa vain laki on menneisyyttä. Porkolan mukaan 

tässä peilautuu herännäisyydessä vaikuttava käsitys siitä, että ihmisen usko on aja-

tukselle ja ajalle luotaamaton ja että ristiinnaulittu Kristus on sama nyt kuin maail-

maan tulemisen hetkenään. Tämä vaikuttaa Porkolan mukaan myös Siionin virsien 

tapaan nähdä ihminen samanaikaisesti sekä syntiensä tähden Kristuksen ristiin-

naulinneena että sovitettuna ja lunastettuna:
597

 Nyt kuunnelkaamme, mitä Jeesus sa-

noo, Kun ristinpuussa juotavaa hän anoo. Hän meitä janoaa ja sieluamme. Hän kan-

taa huolta pelastuksestamme… Hän pyytää syntiselle armahdusta Ja langenneille 

ylösnousemusta… On ristin luona turvapaikka meillä, Sen juurta kostutamme kyyne-

leillä. Ristillä riippuu parhain ystävämme, Hän autuutemme on ja elämämme. 
598
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5.4 Jumalan katseen alla Siionin virsien kielikuvissa 

 

Tule sellaisena kuin olet, oli Väinölän mukaan kreivi Zinzendorfin monesti siteerattu 

kutsu tulla mukaan herrnhutilaiseen joukkoon. Väinölä sanoo tämän jääneen toistet-

tavaksi kaiuksi, kun halutaan lyhyesti kuvata herännäisyyden historiaa. Tämä kutsun 

ajatus ”sellaisena kun olet”, on säilynyt yhä Siionin virsissä: Katsella saan ja kuulla, 

Mitenkä hartaasti, Isääsi ristinpuulla Rukoilit tähteni. Sä eksynyttä kannat Kuin 

paimen helmassas Ja synnit kaikki annat Anteeksi, Laupias. Vaan että ostamasi Näin 

huono olla saa, Kun tahdot omanasi Sen kotiin kuljettaa. (198:5-6)
599

 Herrnhutilai-

nen perintö on elävänä erityisen selvästi tässä Anders Odheliuksen ehtoollisvirressä.  

Siinä kuvataan väsynyttä ja sydämensä tahrannutta, lepoa kaipaavaa kurjaa, eksynyt-

tä synnin orjaa. Kaikesta ihmisen rikkinäisyydestä huolimatta Odhelius antaa län 

Siionin virsille tyypillisen tavan uskoa, jossa halutaan sekä lievittää ahdistusta että 

suoda voimaa ja kantaa.
600

  

 

Paavo Kettunen sanoo kirjassaan Kätketty ja vaiettu (2011), että ihminen joka uskal-

tautuu olemaan kasvotusten Jumalan kanssa, kokee perustaltaan vastavuoroisuutta ja 

hyväksyntää. Kettusen mukaan ihmisen kokema perustavanlaatuinen häpeä voi estää 

katsekontaktissa olemisen suhteessa Jumalaan.  Kettunen ajattelee ihmisen juma-

lasuhteessa kuvastuvan sekä ”Jumalan näkemänä olemisen” että ”Jumalaan katsomi-

sen” ja ne kertovat ihmisessä syvälle istutetusta tarpeesta tulla nähdyksi. Kettusen 

mukaan ihminen tarvitsee toisen katsetta myönteisellä tavalla ja samalla tavalla Ju-

malan näkemänä oleminen merkitsee parhaimmillaan häpeän poistumista. Kettunen 

tulkitsee Jeesuksen toimineen epätervettä häpeää hoitavalla tavalla siten, että hänen 

seuraansa olivat tervetulleita hylätyt, heikot ja sairaat.  Ottamalla ihmisen yhteyteen, 

hänet voi saada tuntemaan arvostusta, mikä on häpeän vastakohta. Kettunen nimeää 

tällaisena häpeän purkamisen integraation esimerkkinä Uuden testamentin kertomuk-

sen, jossa rampa nainen tulee Jeesuksen luo kaksinkerroin kumartuneena ja siten 

kykenemättömänä katselemaan Jeesuksen kasvoja
601

 (Luuk. 13: 10–13).
602

  

 

                                                      
599

 Anders Odel (Odhelius), (1718 – 1773).  Siionin virret 1992, 235 – 236. 
600

 Väinölä 2009, 131. 
601

 Kettunen 2011, 176 – 177. 
602

 Ja katso, siellä oli nainen, jossa oli ollut heikkouden henki kahdeksantoista vuotta, ja hän oli kou-

kistunut ja täydellisen kykenemätön oikaisemaan itsensä. Hänet nähdessään Jeesus kutsui hänet luok-

sensa ja sanoi hänelle: ”Nainen, sinä olet päässyt heikkoudestasi”, ja pani kätensä hänen päälleen.  

Ja heti hän oikaisi itsensä suoraksi ja ylisti Jumalaa. (Luuk. 13:11–13)  



126 

 

Siionin virren kielikuvassa voi nähdä Luukkaan evankeliumin kertomuksen tavoin 

samaa taivutetun tuskaa: Näin huutaa armoa Jumalan Me synnin orjina saamme.  

Siis luokse anteeksiantajan Nyt kaikki kiiruhtakaamme.  Hän kuoli vaivassa ristin-

puun, Nyt saamme Herraamme surmattuun Me katseemme nostaa.  Halleluja, kiitos 

Luojan! Hän voitti kuoleman kuollessaan, Hän ylös nousi, hän elää. Halleluja, kiitos 

Luojan! (217: 2)
603

 Tässä virren säkeessä häpeän voittava armahdus saa ihmisen nou-

semaan ja katsomaan ylöspäin. Luottava suhtautuminen katsomisen tapaan näkyy 

myös seuraavassa Siionin virsirunossa: Koska silmilläni nähdä saan Sieluni ystävän, 

Joka kulki ristinkuolemaan? Missä nyt viipyy hän? Hän vaikka vielä piilee nyt, ilmes-

tyy, tiedän sen. (247: 2)
604

  

 

Hengellisen häpeän kokemisen kannalta Kettusen mukaan tärkeää on juuri ihmisen 

erossa oleminen suhteessa Jumalaan.  Käytännössä se realisoituu Kettusen mukaan 

silloin, kun ihminen suhteessa Jumalaan tai toisiin ihmisiin, tai suhteessa molempiin, 

ei riittävän usein tai ollenkaan tule vastaanotetuksi kaikkine puolineen. Seuraavan 

virren värssyssä kuvataan sitä, miten Jumalan katseen laadulla ihmistä kohtaan on 

merkitystä:  Minua älä, Jumala, Nyt ankarasti tarkasta.  Katseesi käännä Jeesukseen 

Ja puolestani kärsineen Pyhyyteen. (86:4)
605

 Tässä Jumalan tuomitseva katse suoda-

tetaan Jeesuksen kautta tulevassa lunastuksessa ja armossa. Jumalalta pyydetään Jee-

suksen kautta myös myötätuntoa, voimaa ja toiveikkuutta: Katso, Herra, nääntynei-

hin.  Uudeksi luo mielemme.  Kerran kiitos säveleihin Vielä taipuu kielem-

me.(16:6)
606

 

 

Siltalan sanoo, että herännäisyyteen ei kuitenkaan ole kuulunut vakuutella rauhaa 

siellä, missä heidän mielestään rauhaa ei ole ollut. Syntinsä kanssa tuli elää kadotet-

tuna ja Kristusta kaipaavana, mutta ylenmääräistä surkeutta ei tullut ehdoin tahdon 

etsiä.
607

 Jätä kallis sielusi Herran käsiin kokonansa.  Hän voi kaiken parhaaksi kään-

tää rakkaudessansa.  Jeesus lähellä on aivan Vaimentaen sielun vaivan. (112:6)
608

 

Heränneellä Paavo Ruotsalaisella sanotaan olleen ”sielullista silmää” erottaa todelli-

seen sielunhätään joutuneet niistä ”pelkistä kerskaajista”, jotka tahtoivat vahvistusta 
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”vanhalle minälleen”.
609

 Ruotsalainen tähtäsi omasta jumalasuhteestaan hätääntyneen 

ihmisen tulemiseen sellaisenaan Jumalan eteen. Hän pyrki ottamaan huomioon kiusa-

tun ahdistetun ja masentuneen tilan ja kertoa omista pelon kokemuksistaan ja siitä, 

miten risti oli häntä auttanut.
610

     Myös heränneet papit puhuivat avoimesti omista 

synneistään, uskonsa heikkoudesta ja epäilyksistään ja pelosta siinä, kuinka maalli-

nen taistelu heidän kohdallaan tulisi päättymään.
611

 Wilhelmi Malmivaaran todetaan 

sanoneen, että: ”Herännyt pappi on kiusattu mies, sillä vain kuollut ei tiedä kiusauk-

sista mitään.”
612

 Ihmisten kunnioitus ja luottamus koski vain niitä hengellisiä johtajia 

tai seurapuhujia, jotka heränneiden tapaan kokivat tulleensa ”riisutuiksi ja sitten al-

kanut opetella osoittamaan kiusatun paikalta kiusatuille elämän Herraa.”
613

 Riisuttu 

kestää myös Jumalan katseen, sillä hänellä ei ole tarvetta peittää sisintään edes itsel-

tään, jonka tietää Kristuksessa kelpaavaksi: Mua katso jo silmillä laupeuden, Sitä 

pyydän nyt syntini tunnustaen.  Et luotasi heitä, et lyö etkä paina.  Suo mieleni rauha 

ja virvoitus aina Sun haavoistasi. (129:2)
614

 

 

 

 

 5.5 Halpa ja kallis armo herännäisyydessä 

 

Olavi Tarvainen käsittelee kirjassaan Kallis armo, herännäisyyteen kiinteästi liitettyä 

”matkamiesten jumaluusoppia”. Tarvainen tarkoittaa matkamiehen jumaluusopilla 

Kristuksen seuraamista, mikä ilmenee ”ristin ja kilvoituksen tienä”.
615

 Tarvaisella 

matkamiehen jumaluusoppi sisältää kiinteästi käsitteet kallis armo, halpa armo sekä 

parannus armo. Käsitteet Tarvainen liittää Lutherin uskonpuhdistuksen sanomaan 

vapauttavasta armosta. Tarvainen kirjoittaa Lutherin kärsineen sielullisesti raatelevia 
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tuskia, joiden aikana tunne Jumalan hylkäämänä olemisen kauhuna, kadotetun sielun 

uhmana ja raivona tyrannimaisena näyttäytyvää Jumalaa kohtaan, mursivat tämän 

ruumiin ja sielun. Tällaisen ahdistuksen kautta kuljetun tien muuttuminen pelastuk-

sen tieksi oivalletun ”Jumalan armon varaan” rakentuvasta anteeksiantamuksesta, 

antaa Tarvaisen mukaan käsityksen siitä, miksi Lutherille vanhurskauttamisoppi oli 

niin keskeinen.
616

 Lutherin ajattelussa Simo Peura määrittelee armon sellaiseksi ih-

misessä tapahtuvaksi muutokseksi, jossa tullaan osalliseksi jumalallisen todellisuu-

den idiomeista, eli tapahtuu muuttuminen osalliseksi Jumalan vanhurskaudesta. Uut-

ta Lutherin ajattelussa oli vuodatetun armon luonne nimenomaisesti lahjana ja Kris-

tuksen reaalisena läsnäolona.
617

 Lutherin ajattelussa jumalallistuminen mahdollistuu 

siinä prosessissa, jossa armo vetää puoleensa ja sen voimasta ihminen alkaa tuntea 

itsensä mahdottomaksi. Armon edellytyksenä Lutherilla oli jatkuva etsintä ja kaipuu 

epätoivossa, jossa Kristus tekee työtä.  Vain siten ihmisessä vapautuu luottamus it-

seen ja vapaa tahto saa mahdollisuuden tehdä sitä hyvää, mitä ihmisessä on.  Tästä 

seuraava pyhitys
618

 on pelkästään Kristuksen lahjoittamaa reaalista läsnäoloa. Jatku-

essaan se johtaa Kristuksen ja kristityn väliseen yhdistymiseen, mitä Luther kuvaa 

metaforalla puhuessaan morsiamesta ja sulhasesta, heistä jolle kaikki on yhteistä. 

Siionin virren kielikuvassa pyhitystä ilmaistaan seuraavasti: Ah, kun mä kerran saan 

Herätä kuvanansa Ja kirkastetuin silmin nähdä Jumalan.  Ei sitten milloinkaan Oo 

sielu janoissansa, Kun häissä valmis morsian on Karitsan.  Saan kruunun siellä Ja 

puvun vielä, Tuon pyhäin vaatteen, Kristuksen vanhurskauden. Mun syntisyyteni, Sun 

kyyneleiheni kiitosvirteen iäiseen. (261: 2)
619

 

 

Herännäisyydessä Lutherin uskonpuhdistuksen sanoma armosta, on Tarvaisen mu-

kaan kallista armoa. Armo on kallis Jumalalle, sillä se on maksanut hänelle paljon, 

mutta armo on kallis myös ihmiselle. Ennen armon saamista ja ”kirkastetun evanke-

liumin” löytymistä, ihmisen on pitänyt Tarvaisen mukaan omakohtaisesti käsittää 
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mitä on olla ahdistettu ja murtunut.
620

 Aitokörttiläiseen tapaan herännyt Paavo Ruot-

salainen kuvaa Esko Herrasen mukaan tapahtumaa seuraavasti: ”Hyvä uskon kilvoi-

tus merkitsee sitä; koska tietos ja taitos ei anna sielun rauhaa, aseta Vapahtajan kaik-

kinäkevyys ymmärrykses silmäin eteen sisäisen ikävöimisen kanssa; äläkä lakkaa 

tätä kilvoitusta, ennen kuin saat salaisen ja hiljaisen sisäisen rauhan Vapahtajalta: nyt 

tohdin omistaa Kristuksen auttajakseni.”
621

 

 

Tarvaisen mukaan kalliiseen armoon herännäisyydessä liittyy parannus, sillä kalliin 

armon omistamiseen kuuluu halu seurata Kristusta. Kristuksen seuraamiseen liittyy 

pelastusarmo, joka on kallis siksi, että se vaatii vastaanottajaltaan kaiken.
622

 Siionin 

virsien kielikuvissa kalliista armosta kertovia, parannusarmoon liittyviä virsiä, on 

monia:
623

”Kertovathan ristinhaavat: Kurjimmatkin avun saavat.”(112:2)
624

 ja Me 

pyydämme Henkesi kastetta Ja parannusarmoa uutta, Me varromme kevättä tuoretta, 

Me pelkäämme suruttomuutta. (208:2)
625

  

 

Suomessa sana parannus ei terminä vastaa Tarvaisen mielestä sen alkukielistä krei-

kan ilmaisua metanoia. Meillä parannuksella ymmärretään Tarvaisen mukaan sellais-

ta, mikä tarkoittaa lähinnä siveellistä tai suhteellista ”korjausta” elämässä. Tarvaisen 

mielestä tässä ajatellaan silloin, että ihmisen olisi mahdollista ikään kuin jättää joku 

synti taakseen ja kohentautua paremmaksi ja tyydyttävämmäksi ihmiseksi. Metanoia 

– sanan merkityksen Tarvainen ajattelee kuitenkin löytyvän lähinnä sellaista sisällös-

tä, jolla ilmaista ihmisen mielenmuutosta silloin, kun kysymyksessä on koko elämää 

koskeva perusparannus suhteessa Jumalaan. Se tarkoittaa katkenneen suhteen uudel-

leen solmimista, kääntymistä ”väärältä tieltä oikealle tielle”.
626

 Sellainen parannus 

merkitsee katumusta, syntiensä täydellistä tunnustamista Jumalan edessä, oman huo-

nouden uskomista Jumalalle ja ”häikäilemätöntä” armoon turvautumista vain sen 

luottamuksen varassa, jonka Jeesuksen jumalallinen rakkaus on synnyttänyt avoi-

meksi riisutussa sydämessä. Tässä kaiken ydin on sellaisessa nöyrtymisessä, jossa on 
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uskaltauduttu mielenmuutokseen parannustarpeen tunnustamisen ja katumisen kaut-

ta. Tarvainen näkee parannuksesta todistavan ihmisessä vaikuttava murheellinen 

mieli kaikesta siitä, mitä tuntee tehneensä syntiensä tähden. Nöyrtyessään ihmisen 

sydän tuntee syyllisyyden tunnetta ja armon ikävää.
627

  

 

Tarvaisen kuvailema ”murheellinen mieli armon ikävässä”, esiintyy Siionin virret -

kokoelman sanomassa esimerkiksi seuraavasti: Puhdista minut verelläsi, Murheinen 

mieli lohduta.  Vain, Jeesus, sinun lähelläsi Voi kova sydän murtua.  Se herää uskon 

elämään.  Siis hoidettavaksesi jään. (39:4)
628

 Virressä ”verellä puhdistamisen” rin-

nalla näkyy turvallinen suhde hoitavaan Vapahtajaan.
629

 Tämän virren mukaisesti 

herätykseen kuuluu sellainen tietoinen havahtuminen, jossa synnintunto vaivaa ja 

ahdistuksessa tunnetaan sielunhätää. Tunne on niin voimakas, että siihen tarvitsee 

ulkopuolelta tulevan avun ja sovituksen johon voi turvata. Tarvaisen mukaan Kris-

tukseen turvautunut kokee Kristuksen rakkautta, mutta Kristuksen seuraamiseen liit-

tyy sellaista uskonnollista etiikkaa, jossa kaikki asetetaan riippuvuussuhteeseen Ju-

malasta ja Kristuksesta. Tarvainen näkee tässä olevan syyn siihen, miksi pietististä 

herännäisyyttä on arvosteltu ankaraksi ja jyrkäksi, elämää ymmärtämättömäksi hen-

gelliseksi liikkeeksi. Pietismin perintöön kuuluu Tarvaisen mukaan julistus kaidasta 

tiestä. Se tarkoittaa aina myös parannusta ja itsensä kieltämistä. Tietä ei herännäisyy-

dessä pyritä laventamaan, vaan ”ristin sota” merkitsee alhaisiin vaistoihin vetoavan 

elämäntyylin kritisoimista. Tarvainen painottaa, että siinä synti sanotaan synniksi, 

mutta usko ei ole mitään siveellistä tai ulkonaista jäljittelemistä sen suhteen, mitä 

milloinkin pidetään ”Kristuksen seuraamisena”. Tarvainen luonnehtii Kristuksen 

seuraamisen ilman armoa, olevan vain leikkiä ja ”narripeliä”, millä hän tarkoittaa 

ulkokohtaista hengellisyyttä.
630

  

 

Olavi Kareksen mukaan herännäisyyden tulkinta armon ehdottomuudesta ja suuruu-

desta näyttäytyvät yksinomaan Kristuksen ansiona: Missä synti suuri on, Siinä armo 

pohjaton. Syntisiltä yksin saa Jeesus Kristus kunniaa.” (32: 1)
631

 Virressä näkyy ar-

mon valo ja synnin pimeys samanaikaisina elementteinä, jopa niin että mitä suurempi 
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synti, sitä suurempi on armo. Synnin sanominen synniksi ei herännäisyyden vanhois-

sa teksteissä näyttäydy moralisoivana tai ylhäältäpäin tulevana osoitteluna.  Olavi 

Kares ilmaisee synnin suhdetta armoon seuraavasti: ”Rakkaus oli se voima, joka ava-

si tiet heränneen kansan sieluihin.” Rakkaus oletetaan Kareksen mukaan herännäi-

syydessä aina läsnä olevana sielunhoidollisena elementtinä synnin rinnalle, niin että 

vain sen kautta on mahdollisuus löytää oikeat sanat ja neuvot ymmärtää ”heikkoa ja 

viheliäistä.” Olavi Kares kirjoittaa: ”Heränneen kansan sielunhoitajat ovat koettaneet 

osoittaa Kristuksen mieltä suhtautumalla toiveikkaasti kilvoitteleviin veljiin ja sisa-

riin.  Kun Herra kohtasi samarialaisen naisen, jonka elämää painoi julkinen häpeä, 

niin hän ei ollut toivoton sellaisenkaan viheliäisen raukan suhteen.  Herra uskoi hy-

vää Samarian naisesta ja sen tähden Hän väsyneenäkin rupesi puhumaan eksyneelle 

elämän tiestä.”
632

 Suhde syntiin on Kareksen mukaan konkreettinen siten, ettei sen 

aiheuttamaa kipua kierretä tai väheksytä.
633

 Siionin virsissä on kaksi virttä, joissa 

”samarialainen nainen” antaa tunnot rikotulle ihmisyydelleen, mutta jossa lohdutus 

tarkoittaa juuri Kristuksen rakkautta: Uskallan luonasi itkeä vielä, syntinen nainenkin 

uskalsi niin.  Lohtu jos viipyy, et kaipaavaa kiellä, antaudut ihmisen kärsimyksiin. 

(271: 5)
634

 tai Olen vankina täällä ja ymmärrän sen, Mitä kuoleman korpea kuljen.  

Olen kahleiden kantaja, hoipertelen, Tosi onnelta sieluni suljen, Kun aarteita maan 

Pyrin kuormaksi matkalla kartuttamaan. Tykö armosi istuimen ääneti käyn Kuten 

syntinen nainen jo ammoin.  Näet, laupias Herrani, entisen näyn: Polo ihminen, sär-

kevin vammoin, Nyt luoksesi jään Sydän itkien tuskaani nyyhkyttämään. (127: 1, 5)
635

 

 

Mikä tahansa katumus tai suru ei Tarvaisen mukaan johda ”Jumalan mielenmukai-

seen murheeseen.”
636

 Laki ja sen julistaman tuomion kovuus kyllä painavat ihmisen 

katumukseen, jossa ihminen herännäisyyden termein ilmaistuna on ”murhehuonees-

sa” tai ”kruuvipenkissä.”
637

 Murhe parempaa Olkoon tiellä taivaan, Kun jos vajoaa 

Riemun jälkeen vaivaan.  Jeesus, Minua Tästä muistuta.(167:3)
638

 

 

Siionin virsissä ihminen johdatetaan tuntemaan sellainen katumus ja murhe, jotka 

herännäisyydessä näyttävät olevan yhteydessä synteihin ja ylpeään sydämen kovuu-
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teen: Särkyköön nyt sydämeni Kovuuttansa itkemään. Tuskineni, huolineni Tomuun 

asti painan pään. Syntieni syytös kantaa Maasta ylös taivaaseen. Kuka sielun rauhan 

antaa? Mitä vaivassani teen? (72:1)
639

  Kovuus ja ylpeys esteenä Jumalan mielen-

mukaiseen elämään koetaan virressä niin tuhoavana ja raskaana, että niihin on kysyt-

tävä korkeammalta taholta apua. Tuomo Mannermaa kirjoittaa, että se mikä ihmises-

tä näyttää maailmassa ”vain taltan kivun ja oman muodon poistamisen tuskan”, on 

ehkä Jumalan tarkoitusta särkeä ihmisen ”oma kuva itsestä”. Kuvalla Mannermaa 

tarkoittaa tässä sitä, miten ihmisen pyrkimyksenä on aina uudelleen olla ”itse itsensä 

Jumala,” sekä käyttää Jumalaa ja lähimmäisiään vain itseään varten. Mannermaan 

mukaan Jumala ei tahdo ”taltallaan” hävittää ihmistä, vaan vain tuhoa tuovan ”ylpe-

än luulon” itsestä. Jumalan pyrkimys on ihmisen ”riisumisen kautta” sallia näiden 

olevan tosia ensisijassa itselleen. Hän vertaa tässä Jumalaa taiteilijaan, joka työnsä 

tuloksella tähtää totuuteen, vaikka hänen rakkautensa olisi ihmisen silmiltä salattu.
640

 

Siionin virressä samaa pyrkimystä voitaneen ilmaista seuraavasti: Ei ääriä, ei mää-

riä sun viisaudellasi, jos syvyyteen viet hirmuiseen, taas nostat voimallasi. (282:6)
641

 

 

Heränneen uskonelämää Tarvainen luonnehtii sanoilla ”yhtämittaista” ja ”näkymä-

töntä”. Se ei Tarvaisen mukaan ole staattista olemista alun heräämisen jälkeen, vaan 

kristittynä aina ”aivan alussa olemista”. Hän vertaa uskon muotoa saksan verbeillä 

sein sekä werden. Tarvaisen mukaan uskon olomuotoa voidaan näiden verbien tavoin 

ajatella samanaikaisesti sekä lepona, että liikkeenä.  Ihminen saa olla niin kuin on ja 

toisaalta tulla sellaiseksi kuin on tarkoitettu, sillä kaikki ansio ja lepo on Kristukses-

sa.
642

Alun heräämistä seuraa parannus uskonnollisessa mielessä, mikä merkitsee 

elämää syventyvässä synnintunnossa. Elämä ei ole siinä lepoa, vaan vaati harjoitus-

ta.
643

 Siltalan mukaan herännäisyydessä on neuvottu ihmistä ”aivan riuhtaisemaan 

itsensä irti tuntemuksista uskoon” ja samalla valmistavaan armoon, tyhjän päälle, 

vaikka tuntisi itsensä kiveäkin kuolleemmaksi.
644

  

 

Ensimmäisen parannuksen mentyä, kun on käyty sisälle ahtaasta portista, eksytyk-

sen vaara on suuri. Siinä suurimman ongelman muodostaa ihminen itse liian suurella 

yrittämisellä. Tarvaisen mukaan siinä tullaan lähelle halpaa armoa, aivan kuten surut-
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tomana tai vääristyneessä autuuteen tuudittautumisen tilassa. Tarvainen toteaa, että 

ihminen ”ylpistyy” helposti hengelliseen sokeuteen, ja siksi parannuksen teko muut-

tuu jokapäiväiseksi yrittämiseksi ja sitä kautta oman ylpeyden aiheeksi. Tarvainen 

kirjoittaa heränneen tunnoista: Sillä luonnostaan olemme omassa nimessämme, täyn-

nä omaa rakkautta, omaa tahtoa, ihtemme kaunistelemista, johon luotamme.
645

  

 

Halpa armo merkitsee Tarvaisen mukaan syntien anteeksiantamusta ilman katumus-

vaatimusta. Tarvaisen mukaan se on armoa oppina tai järjestelmänä, jossa syntien 

anteeksiantoa pidetään yleisenä totuutena, tai Jumalan rakkautta jonkinlaisena kristil-

lisenä asenteena. Tarvaisen mukaan kirkon saarna toimii joskus ”kuin halpa peitto 

synneillensä”.
646

 Halvan armon turvin ihminen saa Tarvaisen mielestä lohdutuksen ja 

jaksaa siten jatkaa maailmallisuudessaan lohdutettuna ja ”varmana”. Siihen armoon 

ei liity Tarvaisen mukaan Kristuksen seuraamista, vaan se on armoa ilman ristiä.
647

  

 

Halvan armon vastapuoli ei kuitenkaan ole kallis armo, vaan pelko kaikkia tekoja 

kohtaan. Silloin armo ymmärretään ilman ristiä vaikuttavaksi, jolloin teot alkavat 

merkitä sitä, minkä oikeellisuuden ja hyvyyden varassa sinnittelevä ihminen rakentaa 

omissa voimissaan syntiä vastaan. Kun pelokas ihminen pyrkii itse ansaitsemaan 

oikeuden ja armon edellytykset itselleen, uskon olemuksen mukainen laki ja moraa-

linen laki sekoittuvat yhteen.
648

  

 

Sielunhoidollisessa kontekstissa ”halpaa armoa” tarjotaan Tarvaisen mielestä siten, 

että Luther tulkitaan ikään kuin usko olisi ”lohdutettua syntikurjuutta”.  Tarvainen 

tarkoittaa tällä sellaista väärää varmuutta, missä ihmistä tyynnytellään jäämään ah-

distusta aiheuttavaan tilanteeseen selvittämättä sen perimmäistä syytä. Tyytyminen 

saa aikaan halpaa armoa ja hengellistä sokeutta aina silloin, kun taustalla olevaa ja 

vaikuttavaa tunnetilaa ei avata.  Halvan armon vastakohtana tässä olisi kalliin armon 

merkkinä puhdistava vapaus Kristuksen sovitusuhriin perustuvana, sekä kiitollisuus 

ja taivasta ikävöivä mieli.
649
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Paavo Kettunen kiinnittää huomion sielunhoidollisessa auttamisessa siihen, että siinä 

nimenomaan auttajan on oman itsen ymmärtämisen kautta pyrittävä tuntemaan ihmi-

sen sisäistä sielunmaisemaa.  Huomion kiinnittäminen alitajuiseen sielunelämään, 

merkitsee ihmisen hädän syvyyden tuntemista tilanteessa, jossa vastaanottaminen 

tapahtuu autettavan elämä kokonaisuus huomioiden. Kettusen mukaan tällainen on 

luterilaisen ajattelutavan kanssa sopusoinnussa, sillä siinä pyritään hahmottamaan 

ihminen uskonnollisesta ja teologisista lähtökohdista käsin. Pelkästään keerygmaatti-

nen sielunhoito, ilman teologista antropologiaa, merkitsisi kahdenvälisen kohtaami-

sen painottamista kirkon julistustehtävästä käsin. Kettusen mukaan tässä voi nähdä 

vaarana sielunhoidon todellisuuden kapenevan sellaiseksi, missä lähimmäisenrakka-

us tai psykoterapeuttisesti orientoitunut kohtaaminen estyvät.  Pietismissä on Kettu-

sen mukaan korostettu sielunhoitajan henkilökohtaisia ominaisuuksia siten, että ah-

distuksen lähellä uskaltaa viipyä peittämättä sitä totuutta, johon Jumalan rakkauden 

varassa lepäävä armo pyrkii.
650

 

 

Körttiläisissä teksteissä suuri osa käsittelee armon riippumatonta perustaa. Siltalan 

mukaan Matti Paavola on todennut armosta: Luuletkos tämän helpoxi asiaxi. Siltalan 

mukaan myös Paavo Ruotsalaisen ajattelussa ymmärretään armon vaikeus sekä ih-

mismielelle että luontaiselle ymmärrykselle. Ruotsalainen opettaa armosta ”kadotet-

tuna Kristuksen luo menemistä”, vaikka se olisi ihmiselle vaikeampaa kuin valvoa tai 

rukoilla, joista saattaa Ruotsalaisen mukaan saada jopa tyydytystä.
651

 Ruotsalaisen 

ajattelussa ihmisen tietoinen hallinta ja pyrkimys pitävät kiinni omasta suoritukseen 

rakennetusta identiteetistä, mitkä estävät ihmisen menemästä Kristuksen luo rohkeas-

ti kadotettuna. Herännäisyydessä ihmisen omaa aktiivisuutta suhteessa armoon vaa-

dittiin Siltalan mukaan ainakin siinä, että ensimmäistä armon tunnetta seuraa kohta 

ymmärrys siitä, että ei ole kyennyt hylkäämään pahaa eikä tullut jumalalliseksi. Tie-

toinen hallinta joutuu siinä mukautumaan elämän tuomaan rajallisuuden kokemiseen, 

mikä toisaalta nöyryyden kautta opettaa luottamaan siihen mikä on ”silmiltä salattu”, 

eikä perustu ihmisen tunteisiin tai tuntemuksiin pyhityksestä. Siltalan mukaan herän-

näisyydessä ei siksi edes haluta tai voida ”mestaroida” Jumalaa oppilausein määritte-

lemällä. Paavo Ruotsalaisen sanotaan opettaneen, että armon liikutukset eivät olleet 
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Jumalan päälahja, vaan herännyt olotila, joka tarkoitti syntiään surevan riippuvuutta 

armosta.
652

  

 

Herännäisyydessä armon painotus näyttää nousevan nöyryyteen pyrkivästä arjen 

realismista ja luottamuksesta Jeesukseen: Herra suuri, olen tässä Alla vaivan vaike-

an: Paluutietä etsimässä Orjuudesta maailman.  Synti pettää yhtenään.  Herra, pyy-

dät nöyrtymään Omantunnon nuhteen alle, Neuvot tielle oikealle. Vaikea on maail-

masta irrottua syntisen, Väärää tietä kulkemasta Kääntyä luo Jeesuksen.  Jeesus, etsi 

kadonnut.  Kanna kotiin uupunut.  Herra, siten löydän sinut, Että sinä etsit mi-

nut.(81:4-5)
653

 Parikan mukaan näissä Siionin virren jakeissa voi nähdä herrnhutilai-

sen perinteen ilmenevän siinä, että usko voi olla vain armon ikävöimistä, tai ”valon 

lähestymistä hiljaisuudessa”, ja siitä missä itse ihminen voi olla pimeydestä huoli-

matta.
654

 

 

Herrnhutilaisten virsien ja pietismin tapaan Siionin virsissä vaikuttaa armon ohella, 

”turmiovallat”. Turmiovalloilla ei niissä tarkoiteta pelkästään maailmaa tai ihmisen 

sisältä nousevaa taipumusta pahaan, vaan kysymys on laajempi.
655

 Turmiovallat joh-

tavat samaan kohtaloon, missä ”lihan voimaan” uskova, lain alle jäänyt ”omavan-

hurskas” tai ”suruton”, yrittää armoa etsiessään tehdä itsestään muuta kuin on. Tur-

miovallat estävät näkemästä parannusta sellaisena, mikä tähtää ”oman sairautensa 

näkemiseen” sen oikeassa muodossa. Turmiovallat antavat jäädä elämään, jossa ”pel-

jättää ja kuolettaa”.
656

 Turmiovalloista esimerkkinä voi nimetä vanhan Etelä-

Pohjanmaalta peräisin olevan arkkivirren, missä ne merkitsevät jotain armon ja elä-

män kadotukselliseksi vastavoimaksi rinnastavaa todellisuutta: Ole kanssani, kun 

minut vihdoin Viet kuoleman kamppailuun Ja kun vaativat turmiovallat Vielä viime 

taisteluun.  Ja kun tuomittavaksesi lähden, Minut armahda Poikasi tähden Ja anna 

valvoa. (246:”)
657

  

 

Psykologisessa ajattelussa ei puhuta uskonnollisin käsittein armosta tai turmioval-

loista, mutta Matti Hyrckin näkökulma ihmisen tiedostamattomista sisäisistä mieli-

kuvista jäsentää siinä samansuuntaisesti vaikuttavia tunnesuhteita. Hyrck ajattelee, 
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että Jumala ei voi toimia parantajan tavoin depressiivisessä positiossa, mikäli itseriit-

toinen on viehättynyt omaan kaikkivoipuuteensa. Sisällyttäminen on mahdotonta niin 

kauan, kun ihminen pitää kiinni täydellisyyden illuusiosta, eikä uskaltaudu tulemaan 

paljastettuna nähdyksi kipuineen sisällyttävän Jumalan hoitoon. Tyypillinen esi-

merkki Jumalasta parantajan roolissa näyttäytyy Jeesuksen opetuksessa tuhlaajapo-

jasta (Luuk.15:11–32).
658

 Kertomuksessa Jumala ilmentää parantajanmuotoista isää 

asennoitumisellaan syntisen. Tuhlaajapojan tavoin Siionin virsissä näkökulmaksi voi 

myös asettaa kysymyksen siitä, kuinka itselle voi sallia armon: Nyt tuhlaajapoika, jo 

nouse ja käy, Ei Isäsi rakkaus muutu.  Hän katsoo vain: lastani eikö jo näy? Ja koto-

na leipää ei puutu.  Jeesus vaivaiset syntiset korjaa.” (67:1)
659

 Armon sallimisen 

lisäksi virren Jumala sisällyttää kannettavakseen ”tuhlaajapojan” tunnot: Taivainen 

Isä, itkeä jos voisin, Niin silmät kyynelissä esiin toisin Tuhlaajapojan-tieni kauhean.  

Näin rikkojana pyhäin käskyjesi En ole mahdollinen lapseksesi, Sen tunnustan. (132: 

3)
660

  

 

Tuhlaajapojasta kertova virsi liittyy armoon myös reparaatio -käsitteen näkökulmas-

ta. Hyrckin mukaan reparaatio merkitsee subjektilla heräävää vastarakkautta. Vasta-

rakkauden johdosta ihminen siirtyy sellaiseen positioon, jossa on sekä mahdollista 

lakata syyttämästä ympäristöään onnettomuudestaan, että kokea olevansa rakastettu 

pahuudestaan huolimatta. Reparaation korjaavasta luonteesta johtuen, subjektilla 

mahdollistuu vastuunotto omista aggressioista. Mikäli reparaatio nousee pelkästään 

syyllisyydestä, eikä vastarakkaudesta, ihminen pyrkii tekemään hyvää vain voidak-

seen tekojensa kautta kokea olevansa hyvä. Hyrck nimittää tilaa maaniseksi positiok-

si, jossa tehty hyvä merkitsee yritystä ostaa tekojen kautta kelpaavuutta itselleen.
661

 

Maanisessa positiossa operoiva ihminen voi tulla lähelle Tarvaisen esittämää käsitet-

tä halvasta armosta. 
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5.6 Kristus jumalankuvana ja sisällyttäjänä Siionin virsissä 

 

Hyrckin mukaan ajattelukyvyn kehitys lähtee liikkeelle sellaisesta frustraatiosta, 

jossa jonkin merkittävän tarpeen tyydytyksessä koettu pettymys saattaa sopeutumaan 

oman itsen rajallisuuden esittämiin raameihin. Este toivottuun pakottaa miettimään 

ratkaisua uudella tavalla. Ajattelukyky pääsee kuitenkin kehittymään vain, mikäli 

frustraatioon liittyvä kipu tulee sisällytetyksi.
662

 Sisällyttäminen tapahtuu mikäli to-

dellisuutta tarvitse kieltää, vaan sen kokemus otetaan vastaan ja sisällytetään paranta-

jan läsnäoloa viestittävässä läheisyydessä. Hyrck käyttää tapahtumasta kuvausta ”ka-

palotilaan” pääsy, ja se merkitsee sitä hetkeä, jolloin ihminen ryhtyy arvioimaan 

elämäänsä sellaisena kun se on ja millaisena se palvelisi parhaiten itseä kokonaisuu-

tena.
 663

  

 

Siionin virsissä kuvataan monin paikoin ihmisen Pojan, Kristuksen, kautta saatua 

hoivan ja lahjan sisäistymiseen viittaavia kapalotilan elementtejä: Jumalaansa, Aut-

tajaansa Seimeen äiti kapaloi. Tälläisille Syntisille Koitti siinä aamunkoi.  Siitä sulle, 

siitä mulle Joulu taaskin sanan toi. Juuri meille Kylmenneille Jeesus avuks tullut on. 

Kiitä, kiitä Heraa siitä, Usko, vaikk´on mahdoton.  Nyt on sulla, Nyt on mulla Ilojuh-

la verraton.(2:5-6)
664

 Tässä Malmivaaran jouluun sijoittuvassa virressä, Jumala ei 

vaadi eikä kyseenalaista uskoa, vaan tarjoaa mielikuvan hoitavasta äidistä ja kapa-

loimisen turvasta. Kutsuessaan Jumala ei syyllistä, vaan kutsuu valmiiseen juhlaan 

mukaan.
665

 On laupeus sanomaton, Hän, Jeesus, kun hoitanut on niin meitä kuin 

uskoviaan. Jeesuksessa ilmenevä Jumalan laupeus hoitaa samanarvoisesti ”niin meitä 

kuin uskoviaan.” Tässä vaikuttavan on Tauno Väinölän mielestä ”sanomattoman 

laupeuden” voima, joka sitten vaikuttaa veisaajan tunnoissa ”monin verroin enem-

män kuin osaamme pyytää tai edes ajatella”.
666

 

 

Ihmiselämän alkuvaiheen elinehto on riittävästi sijaiskannetuksi tuleminen.  Sijais-

kantaminen tarkoittaa vauvan tarvitsemaa välitöntä huolenpitoa ja hoivaa. Sijaiskan-
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taminen on tässä mielessä yhtä tärkeää, kuin elämälle on ilma jota hengitämme. 

Hyrckin mukaan länsimaisen kulttuurin piirissä kristinusko on ollut sijaiskantamisen 

merkittävin vaalija, vaikka ilmiö sinällään on yhtä vanha kuin ihmiskuntakin. Pitä-

mällä ristiinnaulittua Kristusta vapahtajana ja Jumalan erityisenä ilmoituksena, kris-

tinusko on määritellyt sijaiskantamisen Jumalan tehtäväksi ja ominaisuudeksi.
667

  

 

Hyrck tavoittaa peruskuvion sijaiskantamisesta jo Raamatun ensimmäisiltä sivuilta. 

Kuvaus Jumalan jäsentämästä kaoottisen alkutilasta luovalla sanalla, vastaa sijais-

kantamisen prosessinmuotoa. Jumala ottaa vastaan maailman jäsentymättömässä 

tilassaan, nimeämällä ”sulattaa” sen ja luovuttaa takaisin elinkelpoisessa muodossa. 

Jumalan tavoin toimii myös äiti, joka jäsentää lapsensa sisäistä maailmaa, erottaa 

asiat toisistaan, sekä antaa niille nimet. Hyrckin mukaan äiti, joka sallii lapsensa pri-

mitiivisen kaaoksen kulkea sielunsa läpi, muokkaa jäsentymättömän uuteen, lapselle 

käyttökelpoiseen muotoon. Säilytettyään itseensä lapsen tunteita ja sisäisen maail-

man perustekijöitä, äiti sallii lapsensa alkaa rakentaa elämää jäsentyneemmässä 

muodossa. Sielunhoidollisesti tai terapeuttisesti Hyrck näkee Jumalan ja äidin työn 

olevan perusluonteeltaan sellaista luovaa työtä, jossa apua haetaan sisäisen maailman 

kaaokseen.  Uuden ja jäsentyneemmän muodon antaminen, vaatii tällöin sijaiskanta-

misen prosessia, jossa luomisen tuska ja luomisen ilo ovat verrattavissa luomisker-

tomuksen kertomukseen Jumalan työstä.
668

 

 

Sijaiskantamisessa ei ole kysymys pelkästään kaaoksen jäsentämisestä ja uuden luo-

misesta, vaan myös ihmisen mielensisäisen negatiivisen kääntämistä positiiviseksi. 

Tässä sijaiskantaja joutuu ottamaan vastaan toisen pahuutta, tuhoavuutta, kuolemaa, 

epätoivoa ja kärsimystä. Se kaikki on nähtävä, ymmärrettävä ja muunnettuna palau-

tettava uudeksi elämäksi, toivoksi ja rakkaudeksi. Kristillisessä kirkossa voi Jeesuk-

sen elämän, kuoleman ja ylösnousemuksen nähdä eräänlaisena sijaiskantamisen pro-

sessina koko maailmaan nähden. Ristillä vastaanotettu maailman sietämätön pahuus 

ja kärsimys tulkittiin ylösnousemuksessa synnin anteeksiantamiseksi.  Alkuperäises-

sä muodossa synti johti ihmisen Jumalasta eroon ja iankaikkiseen kadotukseen, mutta 

Kristuksen lävitse kuljettuna ja hänen kauttaan sijaiskannettuna, sen kuolettava muo-
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to muuntui anteeksiannetuksi. Sijaiskantaminen on terapeuttisesti Kristuksen lunas-

tustyön muotoista luovaa toimintaa.
669

  

 

Siionin virsissä ihmiselle sallitaan sisällyttävän Jumalan vuorovaikutus ja vastaanot-

taminen siten, että hänen on lupa myös itkeä ja valittaa kurjuuttaan: Ontuvat ja raa-

jarikot, huonot, köyhät, halvatut, Mykät, sokeat ja kuurot, Kaikki juhlaan kutsuttu, 

Syökää nyt ja nauttikaa Maitoa ja hunajaa. (1:2)
670

 Jumala näyttäytyy tässä mielessä 

kuin vauvaansa hoitava emo, joka sallii ihmisen kasvamisen ja kehittymisen Jumalan 

kaltaisuuteen debressiivisessä positiossa lahjaksi saadun armon varassa.
671

  

 

Jumalan positio sisällyttäjänä, vastaa ihmisen psyykessä sellaista kehityksen astetta, 

jossa kyetään riittävään läheisyyteen, erillisyyteen ja ymmärtävään samaistumiseen 

tunteen tasolla ja kykyyn ottaa vastaan toisen pahaa oloa. Jumalan sisällyttävästä 

positiosta reparoivana ja ihmistä sisällyttävänä objektina, voi ajatella siinä hetkessä, 

jolloin ihmisen paha olo muuttuu intensiivisessä vuorovaikutuksessa siedettäväm-

mäksi. Jumalan toimiessa sisällyttävänä objektina, pyrkimyksenä on yksilön ja yh-

teiskunnan pahan ja sen seurausten korjaaminen, sekä kaikkinainen hyvinvointi. Sii-

nä roolissa Jumalan on sekä luovuttava tuomarin roolista että kyettävä katsomaan 

ihmisen sieluun. Positiostaan käsin Jumala näkee ihmisen pahaa tekevän ulkokuoren 

alle inhimilliseen kärsimykseen, jolloin myös tekojen merkitys saa toissijaisen mer-

kityksen. Armo ja anteeksiantamus on debressiivisessä positiossa olevan Jumalan 

tapa hoitaa kärsivää ihmistä ja ratkaista pahan ongelma. Siinä oleva Jumala ei kosta, 

ei rankaise, ei hylkää, ei romahda, eikä ihminen myös menetä Jumalaa oman pienuu-

tensa tähden. Jumalan sisällyttävä tapa hoitaa ihmistä vähentää pahoja tekoja siksi, 

että kun paha olo ja kärsimys lievittyvät, ihmisen motiivi tehdä pahaa lakkaa ja saa 

subjektin vastarakkauden heräämään henkiin. 
672

 

 

Siionin virsien kielikuvissa sisällyttävän Jumalan suhde ihmiseen kuvataan usein 

symbioottiseksi, ja niissä ei aina näyttäisi olevan ihmisen ja Jumalan välillä selkeää 

elämyksellistä eroa: Hänen lapsenitkuansa, Armon lapset, kuunnelkaa: Saakoon vai-

kerruksellansa Mieltänne se liikuttaa. Kiiruhtakaa, lapset maan, Luokse armon ruh-
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tinaan.(7:4)
673

 Virren kuvakieli rohkaisee toisen, ”armon ruhtinaan”, asemaan aset-

tumista, jolloin sen tunteiden ja tarpeiden näkeminen ”vaikerruksineen” mahdollis-

tuu. Hyrckin mukaan Jumalan läheisyys sisällyttäjänä ei vastaa itsekästä skitsopara-

noidisen position houkuttajan kaltaista tai omnipotentiaalia tilaa.
674

 Sisällyttäjän roo-

lissa subjektin erillisyys objektiin sallii tunteen, jossa saa kokea olevansa psyykkises-

ti toisen kaltainen, mutta ei kuitenkaan sama. Hyrck puhuu reparaation herättävän 

subjektissa vastarakkauden objektiin, jolloin itsessä herää halu korjata paha hyväksi, 

rikottu eheäksi. Oman syyllisyyden näkeminen mahdollistaa vastuunottamisen, jol-

loin projektio ympäristöä ja Jumalaa kohtaan lakkaa.
675

                                                                                                                                   

 

Hyrckin mukaan parantajan positiossa toimiva Jumala ei toimi ihmisen peruspyrki-

mystä vastaan, vaan sallii sille itseriittoisena vapauden tai omatahtoisuuden pyrki-

mykset. Silloin parantajan muotoinen Jumala sallii myös kaikkivoivan tyydytyksen 

illuusiosta luopumisen, jolloin ihminen itse voi pysähtyä ajattelemaan, mikä tuottaa 

iloa ja mielihyvää tai mistä seuraa pettymystä ja kipua. Ajatteleminen on vietinomai-

sen tai ulkoapäin ohjautuvan toiminnan vaihtoehto ja se avaa tietä parantajan depres-

siiviseen positioon.
676

 Tätä prosessia, josta siirrytään ”kapalotilasta maailmaan”, sa-

notaan siirtymäksi vastuulliseen vapauteen, jossa tunteiden tutkimisen kautta salli-

taan ymmärtää, että kaikkivoipuus pyrkimyksenä on taakka ja että ihmisellä ei ole 

mitään annettavaa tekojen kautta parantajan muotoiselle Jumalalle. Ihminen ei voi 

tehdä mitään saadakseen enemmän hyväksyntää tai rakkautta, eikä näin ollen voi 

tehdä mitään oman parannuksensa eteen.
677

  

 

Luopuessaan omasta kaikkivoipuudesta ihminen alkaa toimia terapeuttisesti, mutta 

joutuu samalla huomaamaan, sekä itsessä että toisissa, tätä pyrkimystä kohtaan vas-

tustavia voimia. Siinä ovat pelko, itseriittoisuus, epäluottamus ja epätoivo kamppai-

lussa syntiä, sairautta ja kuolemanvoimia vastaan. Sen tähden kykyä auttaa tai paran-

taa on Hyrckin mukaan mahdotonta tehdä omassa varassaan. Hän selittää parantavien 

voimien tulevan viime kädessä olemassaolon perimmäisestä todellisuudesta, joka 

kristillisesti ymmärrettynä merkitsee Jumalaa. Sijaiskantaja toimii sen voiman väli-
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kappaleena ja todistajana, jossa jumalallinen, Kristuksen muotoinen elämä on kou-

riintuntuvalla tavalla läsnä.
678

  

 

Debressiivisen position kehityssaavutus on auttaa ymmärtämään hyvä pahaa voi-

makkaammaksi ja ymmärtämään, että integraatio voi toimia vain hyvän johdolla. 

Siksi objektista tapahtuvan eriytymisen seurauksena, subjekti havahtuu riippuvuu-

destaan hyvän antajaan.
679

 Siionin virsissä kuvataan monin paikoin vakuuttuneisuutta 

sisällyttävän Jumalan läheisyydestä, siten, että armo on sisällyttävän Jumalan tapa 

hoitaa ihmisen kärsimystä. Virsissä puhutaan monin paikoin Jumalasta, joka on ”ar-

mias Isä ja täydellinen rakkaus”: Isä armias, rakkaus täydellinen On säälinyt kur-

juutta syntisien.(3:1) Ja Jumala, Isä armias, minulle ole laupias. (66:1); Jumala, Isä 

armias Ja lapsillesi autuas.” (210:6) 

 

Siionin virsien kuva Jumalasta piirtyy Kristuksen katselemisen kautta,
680

 kaikki muu 

tieto Jumalasta, ilman Kristusta, on vain arvailua ja syntiselle toisarvoista. Haavion 

mukaan Kristuksen katseleminen jumalankuvana, piirtyy näkyväksi salatun Kristuk-

sen kautta. Salattu jumalakuva ei rakennu älylliselle spekulaatiolle, vaan on näkyvää 

sovitustyön kautta: Niin kuin Jumala on salattu, Kristus tulee salatun aivoituksen 

mukaan, iäisyydestä meidän maailmaamme rakkaudesta ihmiseen. 
681

  

 

Haavio liittää persoonallisen jumalasuhteen välittyvän Siionin virret -kokoelmassa 

sellaisen katselun kautta, jossa se ei ole jäykkää opillisuutta, vaan hyvin dynaamista 

tunnetta: Rakkaamme, Jeesus-lapsi, iloitsemme, Kun suloisuuttasi näin katselemme, 

vaan kyynel pyrkii hiljaa luomen alta Vuotamaan juroltakin katsojalta.(9:5) Siionin 

virret -kokoelmassa erityisesti jouluvirret yhdistävät kerronnassaan samanaikaisesti 

tarkasteltavaksi kuvauksen pienestä vauvasta, pelastusta tarvitsevasta ihmisestä ja 

Vapahtajan jumalallisesta ansiosta. Tapahtumien samanaikaisuus seimeltä Getsema-

neen, sallii ihmisen tarkastella jumalallista toimintaa, joka on laskeutunut korkeuk-

sista kosketettavaksi. Virsien myötä kuljetaan itämaan tietäjien tapaan, kedolta kes-

kelle juhlaa, katsomaan seimen vastasyntynyttä, rakasta lapsukaista. Lapsenmielistä 

jouluriemua saa osoittaa, esikoisesta iloitaan, sitä ihmetellään ja kumarretaan. Yhtä 
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aikaa lapsi on Messias ja inkarnoitunut Vapahtaja, salaisuuksien Jeesus. Painopiste 

kerronnassa ei ole dogmaattinen, vaan tunteikasta eläytymistä: Katso ihmistä! Opilli-

nen aines kristinuskosta on joulurunoissa mukana, mutta kaikki on puettu lyyrisesti 

ilmaistuun, ihmiselle tuttuun arkikieleen, jossa ”kaiken vaatettajaa” kapaloidaan, 

”ruuan lahjoittajaa” imetetään. Lapsi on ”pieni, sanaton” jota hoivataan, mutta myös 

kaikkivaltias, jolla on sanallaan voima herättää ihminen kuolemasta
682

.  

 

Olet saapunut, Herramme armollinen, Esikoisena Jumalan perheen. Tuot myötäsi 

rauhasi ihmeellisen, Otat pois joka virheen ja erheen.  Käyt, Valkeus, tuomion pi-

meyteen. Tie raskas vie seimeltä Getsemaneen, Jossa vapiset kuormamme alla. Sun 

valtasi, voimasi loppumaton, Vaan tuskien seppele otsallas on Vihan hetkellä kauhis-

tavalla.Olet seimessä pieni ja voimaton vain, vaan me uskomme itsemme sulle. Olet 

auttaja heikkojen, mahdottomain, Olet virvoitus ahdistetuille. Pyhät enkelit laulavat 

riemastuen, Kun on syntynyt auttaja ihmisien, Hän on täällä nyt pahnojen päällä. Ja 

kun laulavat enkelit taivaalliset, Mekin ihmiset heikot ja puutteelliset Sua kiitämme 

alhaalla täällä. (4:1,2) 

 

Nyt kapaloidaan kaiken vaatettajaa Ja imetetään ruuan lahjoittajaa. Nyt itkee hän, 

ken ilon meille antaa Ja heikko äiti kantajaamme kantaa. 

On avuton hän, jolla yksin valta On auttaa syntiset pois synnin alta. Ja sankari on 

täysin voimaa vajaa, Hän, joka vainoojamme pakoon ajaa. 

Hän lapsi, vaivojansa vaikeroiva On meitä varjeleva, vartioiva. Vanhurskauden on 

tässä Majassa kolkossa ja pimeässä. (14:1,2)
683

 

 

Virren säkeissä tarjotaan tarkasteltavaksi tunteentasolla sekä hoivaajan että hoidetta-

van herättämien tunteiden kautta uskonnollista vuorovaikutuksellisuutta. Aikakäsitys 

näyttää muuttuvan tätä tarkoitusta varten lineaarisesta sykliseksi, jolloin ”katso ih-

mistä” on Haavion mukaan kehotus katsoa sekä vauvaa, Golgatalla riutuvaa Poikaa, 

että ihmistä itseään. Haavion huomion mukaan myös ihmisessä vaikuttavat yhtäai-

kaisesti läsnä olevina nämä kaikki ulottuvuudet. Siionin virsien tapa tarkastella jou-

lun ihmettä, ei kuvaa uskoa jonkinlaisena vakuutena helppoon turvaan kaikkea kipua 

                                                      
682

 Haavio 1970, 53. 
683

 Carl Mauritz Lillehöök (1671 – 1760), oli liivinmaalainen herrnhutilaisuudesta vaikutteita saanut 

Ruotsin laivaston upseeri. Hänen elinaikanaan vaikuttivat nälkävuosien ”kuolonvuodet” ja Suuri Poh-

jansota vuonna 1695 – 1697, mikä Haavion mukaan näkyy virsirunojen kielikuvissa. Virret 3, 4 olivat 

yksi jouluruno, sekä virret 9, 13 ja 14 aluksi samaa arkkivirttä vuodelta 1786, jotka uudistetuissa Siio-

nin virsissä pilkottiin osiin. Siionin virret 1992, 8 – 9 ja 20 – 21. Haavio 1970, 54. 



143 

 

ja haavoittuvuutta vastaa, vaan niissä autetaan ihminen näkemään usko sellaisena 

ulottuvuutena, joka mahdollistaa hylkäämättömän kanssakäymiseen ihmisen ja Kris-

tuksessa Jumalan kanssa. Ihmisen on mahdollista nähdä välähdysenomaisesti Juma-

lan uhrin suuruus Pojassa, joka on tarkoitettu sovitukseksi rakkaudessa, ja siten antaa 

mahdollisuuden käsitellä mahdottoman vaikeaa ja käsittämätöntä. Virren pyrkimyk-

senä ei näyttäisi olevan sen kautta tavoittaa ihminen, jolle annetaan vain teologista 

ainesta käsiteltäväkseen, vaan virsisanoituksen kuvien kautta hänen ajatellaan sa-

manaikaisesti luovan todellisuutta uskosta kokemuksena ”tässä ja nyt”.
684

 

 

Siionin virsien kielikuvissa on tyypillistä alleviivata Kristuksen osuutta ihmisen per-

soonalliselle jumalasuhteelle. Ilman Kristusta persoonallista suhdetta ei ole ja siksi 

myös henkilökohtaisuutta voidaan esittää sellaisena puheena, jossa Jeesuksen itsensä 

ajatellaan vastaavan kiusatulle ihmiselle. Seuraavassa virressä Kristus esiintyy ihmi-

sen puolesta toimivana esirukoilijana ja Isän edessä seisovana puoltajana:
685

 Sain 

maailmassa samota Tavalla henkipaton Ja kantaa piikkikruunua Ja kuolla, kuolema-

ton, Sun tähtesi”, näin lausuu hän, ”Vaan kuolemasta elämän Toin esiin, haudan 

takaa. On turhaa itsepuolustus, Se syntejä ei peitä, On parhain ihmishurskaus Vain 

mielen harhateitä.  Edessä pyhän Jumalan Kun langennutta puolustan, Ne sanat kel-

puutetaan. (25:2-3)
686

 Huomionarvoista voi olla tämän virren esittämä jumalasuhde, 

missä Jumala on vastaanottava ja häneen voi vedota tunteiden kautta. Hänen edes-

sään ei tarvitse olla mykkä ja hän myös puhuu Kristuksen suulla. Virressä persoonal-

linen suhde Kristukseen rakentuu dialogin kautta kahdensuuntaisesti tarkasteltavaksi. 

Siinä Jumala katselee ihmistä Kristuksen pitämän puolustuspuheen lävitse, jolloin 

ihminen tulee sekä Jumalalle että ihmiselle itselleen tutuksi sekä oman ihmisyyden ja 

kivun hallitsemassa maailmassa. Myös Jumalan rakkautta vakuutellaan: Ja vielä lau-

suu Ristin Mies: ”Nyt pysy seurassani.  On suloisin ja kevyt ies Kaikilla omillani.  

Jos kannat sen, niin sinussa Näin pysyn, sinä minussa Ja Isän henki meissä.” (25:5) 

687
 

 

Objektisuhdeteoreettisen ajatellun mukaisesti debressiivisen position kehityssaavu-

tukseen kuuluu kyky erottaa toisistaan hyvä ja paha, mutta myös reparaatiossa tapah-
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tuva vastarakkauden herääminen objektiin.  Tällöin subjekti ymmärtää osuutensa 

pahaan, haluaa korjata särkemänsä sekä herättää eloon tuhoamansa.
688

 Tämän deb-

ressiivisen kehityssaavutuksen myötä ihmisen jumalakuvassa mahdollistuu asettumi-

nen uhrin antavan Jumalan paikalle, jolloin Jumala lakkaa olemasta vain tuomitseva 

tai kärsimyksen salliva, kaikkivaltias despootti. Jumalan onnistunut sijoittaminen 

debressiiviseen positioon, muuttaa ihmisen maailman ilmapiiriltään sellaiseksi, että 

subjektina ymmärretään oma täydellinen riippuvuus Jumalasta. Tämä mahdollistuu 

Hyrckin mukaan vain, mikäli subjekti on ensin saanut kokea huolenpitoa ja hylkää-

mätöntä, perustavanlaatuista turvaa.
689

 Rakastava ja armahtava Jumala kutsuu ihmis-

tä parannukseen ja kääntymykseen, mutta siinä ihmisen motiivina on syyllisyyden 

ohella hänessä herännyt vastarakkaus.
690

 

 

Debressiivisen position kehityssaavutukseen näytettäisiin Siionin virsissä pyrittävän 

ihmisen tunteita herättämällä. Kokoelman tunteita sisällyttävän Jumalan kuvasta voi 

tehdä havaintoja esimerkiksi jouluvirsiä tarkastelemalla. Niissä objektista annetaan 

tietoa pientä lasta katselemalla. Vauvaa aistimalla herätetään ihmisessä sekä sympa-

tia- että empatiakyvyt. Niiden kautta herkistetään ihminen asettumaan emotionaali-

sesti Jumalan hoivaajan positioon sekä Jeesus lapsen saamaan hoitoon. Mahdollisuus 

asettua Jumalan rooliin auttaa subjektia eläytymisen kautta kohtaamaan sekä Jumala, 

että siitä eriytyneenä oleva itse. Tunteen kautta mahdollistuu sellainen ymmärrys, 

jossa kyetään sallimaan symbioottisen mielikuvan romahduttaminen Jumalasta eriy-

tymättömänä osana itseä. Hyrck käyttää tilanteesta mielikuvaa, jossa kohdataan hoi-

vaava ”emo yhtenä ja samana hahmona”, vaikka tämän olemus ”koetaan tilanteesta 

riippuen eri tavoin”. Emon näkeminen heikkona, sellaisena johon itse vaikuttaa 

omalla reagoimisellaan, asettaa ihmisen vastuullisuuteen omista aggressiivisista im-

pulsseista, eikä Jumalaa voi siksi enää syyttää kaikesta.
691

  

 

Jumala debressiivisessä positiossa ei Hyrckin mukaan ole Jumala joka lupaa ihmisel-

le helppoa uskoa tai vakuutusta poistaa elämässä kohdalle tuleva tuska ja hätä, vaan 

hänet koetaan vuorovaikutuksellisena suhteessa itseen ja omiin motiiveihin. Jumala 

sisällyttäjänä on rinnalla kaikessa siinä, mitä ihminen kohtaa, sillä hän on itse koke-
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nut saman ja voi siksi tuntea empatialla.
692

  Kivun lisäksi Jumala sisällyttää rakkau-

den vastasyntyneeseen, sen riemuun ja valoon. Jumala ei näytä olevan mustavalkoi-

sesti jompaakumpaa, vaan Jumalassa ne ovat yhtä. Virren tyylikeinona on havain-

noiva eläytyminen sekä lapsen osaan seimessä, että myös nähdä tämä avuttomana, 

ristillä riippuvana ja hoivaa vailla olevana piinattuna ihmisraukkana. Katso, Siion, 

kuningasta, Karitsata Jumalan.  Katso Beetlhemin lasta, Valkeutta maailman.  Juma-

la on ihminen, Köyhä, heikko lapsonen.” (7:2)
693

 

 

Myös Malmivaaran kuvaa jouluvirressään Jumalan sisällyttävää positiota äidin sy-

dämen kautta: Ihmetellen, Tutkistellen Äidin sydän riemuitsee. Messiasta, Toivon 

lasta, Simeonkin syleilee. Miksi mulla, Miksi sulla Sydän yhä kylmenee? Jumalaansa, 

auttajaansa Seimeen äiti kapaloi. Tälläisille Syntisille Koitti siinä aamunkoi. Siitä 

sulle, Siitä mulle Joulu taaskin sanan toi. (2:2,5)
694

 Joulunlapsen näkeminen merkit-

see itsen näkemistä, mutta samalla se on jotain jolta on lupa odottaa apua. Virsi antaa 

tunnot vanhan miehen hellyyden ja nuoren naisen kyselevän riemun kautta. Saman-

aikaisesti veisaajan näkökulmaan siinä näyttäisi olevan läsnä sekä kipu uskon omis-

tamisen että etsimisen kipuilun välillä. Lillehöök esittää Malmivaaran tapaan kutsun 

kaikille tarjolla olevaan riemuun: Nyt kokoon, vanhat nuoret, joutukaamme, Toisem-

me seimen luona kohdatkaamme… Rakkaamme, Jeesus lapsi, iloitsemme, Kun suloi-

suuttasi näin katselemme, Vaan kyynel pyrkii hiljaa luomen alta Vuotamaan jurolta-

kin katsojalta. Näin veisatkaamme kanssa enkeleiden: Sinulle kiitos, apu langennei-

den.  On ääni heikko, hidas sydämemme.  Siis tulkoon lapsi itse virreksemme. (9:1,5-

6)
695

 Virren joulurunossa seimen lasta katsova tiedostaa vauvan riippuvuuden ja sen 

emotionaaliset kielikuvien voi ajatella herättävän hoivan ja hellyyden vaistot vas-

taanottajan näkökulmasta. Vauvan riippuvuuden välittämättömyys pakottaa toisaalta 

ihmisen sisäiseen kasvuun, sillä ihmisen koostuminen ja jäsentyminen mahdollistu-

vat parhaiten hoitavassa vuorovaikutuksessa.
696

 Virressä ihminen ei ole yksin, vaan 

siinä oletetaan mukaan kanssaihmiset, enkelit ja itse Jeesus ”virreksemme”. Lille-

höökin joulunvirsirunoissa ei väistetä luopumisen tuskaa, vaan ilman vaikutusmah-

dollisuuksia eteen tulevan ristinkuoleman edessä kipu ja ahdistus myönnetään: Hän, 

lapsi, vaivojansa vaikeroiva On meitä varjeleva, vartioiva. Vanhurskauden aurinko 
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on tässä Majassa kolkossa ja pimeässä.  Hän, herrain Herra, alhaisena makaa Ja 

köyhänä, ken rikkautta jakaa.  Ei puhu mitään, vaikka sanallansa Kuolleetkin kerran 

kutsuu haudoistansa.(14:4-5)
697

 Virren kielikuvissa esitetty ja ristille pakotettu Mes-

sias ei houkuta pyrkimään uskossa helppoihin ratkaisuihin, sellaisiin jotka lupaavat 

autuuden vailla tuskaa ja vaivaa. Kristinopissa inkarnaatiossa edellytetään Jumalan 

ihmiseksi tulo, mutta Siionin virsissä myös ihmisen eläytyvät tunnot Kristuksessa.Ei 

kukaan pelätä voi pienokaista, Ei ujostella köyhää lapsukaista. Luo Jeesuksen siis 

juoskaa kiireesti Ja tervehtikää häntä iloisesti.” (13:6)
698

 Ihmiselle näytetään virsi-

runon keinoin, miten risti on raskas Golgatan Kristukselle, mutta myös ihmiselle: 

Muiden lasten Lailla hän Kohtaa vaivat elämän.  Aamen, halleluja!” (15:7)
699

 

 

Siionin virsien jumalakuva rakennetaan tunnekylläisten sanojen kautta ikään kuin 

näyttämöksi, jossa ihmisen on mahdollista tavoittaa joulun sanoma persoonallisessa 

kanssakäymisessä Kristukseen. Virsissä kuljetetaan samanaikaisesti matkaa seimeltä 

Golgatalle, jossa veisaajan sallitaan mennä Jeesus-lapsen luo itämaan tietäjien ta-

paan, kumartaa ja hämmästellä pientä Messiasta. Siionin virsien Jeesus on samanai-

kaisesti vastasyntynyt rakas ”lapsukainen” ja inkarnoitunut salaisuuksien Kristus. 

Virsissä kuljetaan ystävän tai perhetutun tapaan matkaa Jeesus – lapsen seimen luota 

ristille. Ystävyyden ja rakastavan suhteen Kristukseen, William Johnston liittää Jee-

sus-mystiikkaan.  Johnstonin perustaa mystinen suhteen Jeesukseen siihen uuteen 

liittoon, joka on solmittu ristillä ja Jeesuksen veressä. Johnstonin mukaan ystävyyttä 

Jeesuksen kanssa, on aina koettu puhumalla tälle konkreettisesti omista toiveista, 

peloista, suunnitelmista, epäonnesta, iloista ja suruista. Siksi Johnstonin mukaan Jee-

suksen on ajateltu olevan ystävien ystävä.
700

  

 

Siionin virsien kielikuvissa toistuu monin paikoin läheinen suhde ja luottavainen 

ystävyys Jeesukseen.
701

 Varsinkin sen vanhimmat virret kuvaavat uhrin ja ristin kaut-

ta tapahtuvaa armoa syntisen pelastuksena: Jeesus, kuolontuskissasi Vielä muistit 

murhamiestä. Kun saan kuulla, veisata Rakkauden uhritiestä, Lämmitäköön sydäntä-

ni Kuolemasi, ystäväni. Hengen vaivaisuudessa Auta minut armon tuntoon, Etten 

voimatonna Turhaan luota omaan kuntoon.  Johda pyhään hiljaisuuteen: Tuskantiesi 
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tuttavuuteen. (19:3)
702

 Virren kuvaama rakastava sitoutuminen Jeesukseen, Ylös-

nousseeseen Herraan, on ollut pyrkimystä kristillisen mystiikan kuvin saattaa tämä 

persoonallinen ystävyys koko elämän ytimeksi.
703

 Johnstonin mukaan läheisyyttä 

Jeesuksen kanssa kuvaa rukous, joka toistaa jossain muodossa Jeesuksen rukousta
704

 

tai jotakin muuta rukousta. Lopulta se johtaa hiljaisuuteen, jossa ihminen lepää sa-

noitta Herran rakastavassa läsnäolossa.
705

 Siionin virsissä Jeesus on armahtava synti-

sen ystävä (30: 1), vaikka ihminen on se, joka ei ystävyyttä omana itsenään ansaitse: 

Ota minut kokonaan, Herra, armoihisi, Etten sua uudestaan Ristiinnaulitsisi.  Synte-

jäkö suosisin? Auta, että lakkaan, Kun jo niillä surmasin Ystäväni rakkaan. (34b: 

3)
706

  Yksipuolinen Jeesuksen ystävyys: ”elähdytä rakkaudellasi” ja symbioottinen 

riippuvuus: ”anna kuuliaisena olla” tai ”ota minut kokonaan” liitetään haavamystii-

kan kuviin: Kiitän sydämin ja suin, Jeesus, tuskistasi. Kuolemasta pelastuin Kautta 

kuolemasi. Kruunun kannoit pistävän, Jotta saavuttaisin Autuuden ja elämän, Voiton 

kruunun saisin. (34b: 4)
707

 Kristuksen mysteeri rukouksen ja palvonnan kohteena on 

ilmennyt kristillisessä kulttuurissa ja niin myös Siionin virsissä rikkaina ja vaihtele-

vina vertauskuvina:
708

 Sä itse ole ruokani, Ravinto köyhän sieluni, Vie luokse armo-

lähtehen, Suo juodakseni vettä sen. Sä ole riemu sieluni, Sytytä sinuun haluni, Mun 

sydämeni ystävään, Mun puolestani kärsivään. (219: 4-5)
709

 

 

Siionin virsissä Kristuksen ja ihmisen välinen rakkauteen perustuva persoonallinen 

suhde on niin vahva, että Haavio painottaa kysymystä Pyhän Hengen toiminnan 

merkityksestä ennemminkin luterilaisena taustaoletuksena.
710

 Pyhän Hengen ominai-

suuksia kuvataan sellaisena, mikä johdattaa ihminen ristille puhdistumaan (33: 2), tai 

pyhittämään ja luomaan uusi elämä (55: 1), tai se voi suoda uskoa (57: 1), tehdä työtä 

ihmisrinnassa (81: 7), koskettaa sisintä (97: 1) ja antaa voimaa sekä lohduttaa (97: 4), 

ohjata (103: 1), antaa valoa (126: 1), virvoittaa (246: 3), vahvistaa (264: 2) ja antaa 

tyyntä mieltä (310: 3). Virsissä puhutaan myös Armon Hengestä ja Pyhästä Verestä 

(254: 1,2). Pyhän Hengen funktio virsissä näyttää todistavan lunastuksen työstä sekä 
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vakuuttaa Jumalan armosta.
711

 Jumalankuvana tässä voisi tapahtua se vuorovaikut-

tamisprosessi, jossa Jumalan Henki toimii hoivaavana emona, sallii ihmisen kehittyä 

Jumalan kaltaiseksi, sisällyttää vaikean ja johdattaa vastuuseen ja on sillä luovalla 

tavalla symbioottinen, missä selkeä elämyksellinen ero ihmisen ja Jumalan välillä luo 

läheisyyttä intensiivisellä tavalla.
712

 

 

 

 

6 Ristinkoulussa riisutut armon esteet 

 

6.1 Pahan olemus ja synti suhteessa armolliseen 

 

Synnistä puhuttaessa aletaan monesti miettiä pahan alkuperää ja sitä, miksi hyvä Ju-

mala sallii pahan. Kari Kuulan mukaan kysymys on kristilliselle traditiolle vaikea, 

eikä Vanhan testamentin alkukertomus sitä selitä, vaikka kristillinen teologia on ha-

kenut vastausta siihen sisältyvän, niin sanotun syntiinlankeemuskertomuksen (1. 

Moos. 3) tulkinnoista. Kuula painottaa, ettei lukuun sisälly synnin alkuperän pohdin-

taa, eikä siinä esiintyvä käärme ole demoninen olento, joka tartuttaa synnin Eevan 

kautta Aatamiin. Kuulan mukaan kertomuksessa synti saa alkunsa ihmisen omasta 

valinnasta, kun tämä päättää toimia vastoin Jumalan tahtoa.
713

Eugen Drewermann 

sitä vastoin mieltää lankeemuskertomuksen olevan lähinnä kuvaus ihmisen sisäisestä 

taistelusta ja kaiken elämän vajavaisuuden sekä tulkintaa, joka kuvaa ihmisen rikki-

näisyyden ontologista alkua. Drewermann ei ajattele, että ihmiset olisivat tehneet 

paratiisissa syntiä pelkän tottelemattomuuden tähden, vaan että syyllisyyden traagi-

nen väistämättömyys on kietoutunut koko ihmisen olemassaoloon.
714

 Käärmeestä 

voimme tietää vain sen verran, että se ei voi olla Paholaisen vertauskuva, sillä sellais-

ta ei hyvä Jumala olisi luonut. Käärme joka puhuu, on eräänlainen myyttinen eläin ja 

siten vertauskuva sille, mitä ihmisen sisällä tapahtuu. Sisältäpäin tarkasteltaessa, voi-

daan tavoittaa se ristiriita, missä ihminen on epävarmuudessa lankeemuksen hetkestä 

alkaen maailman ja Jumalan välillä. Raamatussa käärmeen sanotaan olevan ”kava-

la”. Drewermannin mielestä se ilmaisee, että pahan alkuperä on petoksessa. Käärme 
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esittää ihmiselle viattomalta tuntuvan kysymyksen: Onko Jumala todella sanonut…? 

” (1. Moos. 3: 1) Ihminen ei ymmärrä käärmeen logiikkaa kyseenalaistaa Jumala. 

Viattomalta tuntuvalla kysymyksellä käärme vetää ihmisen petokseen siinä hetkises-

sä, kun Jumala muuttuu kyseenalaiseksi ja ihminen kadottaa kaiken varmuutensa 

Jumalan hyvään kysymyksessä ”onko todella”. Traagista Drewermannin mukaan 

näyttää olevan myös se, miten nainen yrittää vielä puolustaa Jumalaa toistamalla 

tämän puheen sanasta sanaan: ”Kyllä me saamme syödä… ” (1 Moos. 3: 1). Kuiten-

kin jo Jumalan kiellon ylle asetettu epäilyksen varjo, saa naisen kuvittelemaan, että 

ehkä se suurin onni olisi saavuttavissa juuri kielletyn kautta. Lankeamiskertomuksen 

onnettomuus ei ole siinä, että ihminen ei saisi tahtomaansa, vaan siinä kuinka tahdot-

tu kuvitelma näyttäytyy lopulta aivan erilaisena. Tästä syystä ei riitä, että pahuudesta 

puhutaan vain moraaliselta kannalta, vaan on hyödyllisempää seurata myötätuntoi-

sesti teon logiikkaa pelkän tuomitsemisen sijaan.
715

Hycrk näkee asian niin, että deb-

ressiivisessä positiossa olevan Jumalan rakkaus voittaa kostonhalun tai oikeudenmu-

kaisuuden tarpeen ja hänen suurimmaksi pyrkimyksekseen voi nähdä ihmisen koke-

man pahan olon ja kärsimyksen poistaminen tai lievittäminen. Koska debressiivises-

sä positiossa oleva ihmiskunta ja Jumala ovat vasta matkalla kirkkauteen, edes sisäl-

lyttävän Jumalan toiminta ei poista kaikkea vajavuutta ja keskeneräisyyttä.
716

 Siionin 

virressä vaivattu ja ahdistunut syntinen tavoittanee Eevan tunnot: Minut lienetkö, 

Jumala, hyljännyt jo? Ylen suuri on vaivatun ahdinko: Jää omille teillensä, pahuu-

den valtaan, Ken ovensa telkesi armahtajaltaan.  Sen ymmärrän nyt. (149:2)
717

 

 

Mikäli paha on paratiisissa se käärme, joka houkuttaa ja saa ihmisen lankeamaan, voi 

sen Drewermannin mukaan ajatella ahdistuneen itsepuolustuksellisena kompensaa-

tiona kokemaansa pelkoa kohtaan. Myötätuntoisesti Drewermann ajattelee pahan 

syntyvän sellaisesta ahdistuksen alkujuuresta, missä menetysahdistus ja oma kelpaa-

mattomuuden tunne pakottavat ihmisen pyrkimyksen suuntautumisen tavoittamatto-

maan.
718

  

 

Monissa Siionin virsissä säkeissä näkyvät yhtäaikaisena ihmisen sydämen epävar-

muus sen suhteessa Jumalan alkuperäiseen tarkoitukseen, mutta myös oman huolen 
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aiheettomuus: On armontyösi ilmeinen, Se kaikkeudet täyttää. Nyt huoli oman sydä-

men Aiheettomalta näyttää. Jos oppisinkin kokonaan Luopumaan maailmasta Kava-

lasta, Nauttisin ainiaan Iloa autuasta.” (123: 3)
719

 Vaikeuteen olla pitämättä synnis-

tä ja pahasta kiinni, liittyy lohdullisuus: ”Jeesus vaivaiset syntiset korjaa (67 ja 

134)
720

. Väinölän Näissä Siionin virsien tulkinnoissa näyttäytyy Jumalan alkuperäi-

nen hyvä ja ihmisen kykenemättömyys hyvään ilman Kristusta päällekkäisinä ele-

mentteinä. Tämä lohdullisuus on Elias Laguksen 1790 suomentama herrnhutilainen 

Sionin wirsi (30), jonka kertosäkeen muoto on Väinölän mukaan hieman vaihdellut, 

mutta pääpiirteissään ajatuksena on: ”Niin Jesus sun syntisen korjaa”; ”Kyll´ Jesus 

sun syntisen korjaa”. Malmivaara vaihtoi sanan ”syntinen” tilalle attribuutin ”vaivai-

nen”
721

. Korjaaminen tuo mieleen ehyeksi tai kuntoon saattamisen, tai ehkä sadon 

korjaamisen, mutta virressä sillä on tarkoitettu nimenomaan ”syntisen hoivaansa ot-

tamista”. Väinölän mukaan ruotsinkielisen alkutekstin mainittu virren kertosäe kuu-

lui: ”Jesus tager syndar´ an”, jolloin suomennos merkitsee, että ”Jeesus ottaa syntisen 

hoiviinsa (pitääkseen hänestä huolta).” Tämä Laguksen suomennoksen ajatuksenmu-

kainen intentio ei nykyisellään Väinölän mukaan enää näy: On Jeesuksen rakkaus 

ihmeellinen: Ei hukkaan hän syntistä heitä. Hän etsii ja löytää ja taivaallisen Suo 

rauhan hän seuraa meitä. Jeesus syntiset korjaa.(67: 6)
722

 Johan Krygerin
723

 virteen 

liittyy tuhlaajapoikavertaus, joka kertoo Vapahtajasta lohdullisena, ja ”syntisen hoi-

vaamisesta.” Virressä Jeesus sanoo: ”Sitä, joka luokseni tulee, minä en aja pois” 

(Joh. 6: 37). Virren lempeä sävelmä kantaa sanoituksen mukaista Jeesuksen olemusta 

itsensä lahjoittavana rakkautena: Niin huonoa ei, jonk hylkäisi hän, Kun syytä ja syn-

tiä karttuu. Hän kyyneleet kuivaa ja suo elämän, Hän kuolleenkin paareihin tarttuu, 

Jeesus vaivaiset syntiset korjaa. (67: 4)
724

 Siionin virsissä on monin paikoin Jumalan 

armo esitetty siten, että siinä ensin halutaan paljastaa ihmisen tila katsomalla ”sydä-

men pohjaan asti”, jonka kautta sitten pyritään uskaltautumaan irti synnin kahleista. 

Hyrckin mukaan synti on monimuotoista epäluottamusta. Siionin virsissä synti esite-

tään usein kuvauksena sellaista riippuvuudesta, joka vangitsee ja tuottaa elämään 
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kuolemaa. Synti ei siten näyttäydy virsissä sellaisena, jonka puolelle ihmisen olisi 

hauska asettua, tai että se olisi jokin himokkaasti tavoiteltava teko, vaan jotakin mikä 

kahlitsee ja estää elämästä täyden elämän.
725

 Epäusko saattaa vaivaan, Kun näin 

olen kelvoton, Kylmä, rakkaudeton. (119:2)
726

 Samalla virsissä kuultaa kuitenkin 

ajatus sellaisesta Kristuksesta, joka tarttuu kuolleen elämään lohduttajana. Armossa 

köyhän apu on, Muu turva turha, tehoton. Suo uskon voima mulle ja väkevyytes hei-

kolle. Kun tunnen jonkin puutoksen, Luoksesi, Jeesus, pakenen.  Tuon taakan juureen 

ristisi ja pyydän: katso puoleeni. Luon silmät sinuun, laupias.  Vain ristisi ja kuole-

mas Jokaisen taakan kirvoittaa, Ja ahdistunut rauhan saa. (118:3-5)
727

 Hyrckin esit-

tämän objektisuhde teorian mukaan, virressä esitetty positio voisi vastata parantajan 

muotoista Jumalaa lieventämässä myös teodikean ongelmaa. Maailman tuska ja kipu 

eivät siten ole Jumalan tahtomaa tai edes sallimaa, mutta yksityisen ihmisen kannalta 

käteen tarttuva Jumala jonka puoleen voi aina turvata, edustavat Siionin virsien kieli-

kuvissa maailmassa koetun kärsimyksen rinnalle asettuvaa hyvää. Sellaista paranta-

jaa, jonka läheisyydessä ahdistus voi muuttua siedettävään olomuotoon. Kristuksen 

kärsiessä ihmisen kanssa ja rinnalla, ”korjaaminen” ei tee Jumalasta kaikkivoivaa 

tyydytyksen tuottajaa, vaan myötäkärsijän kyvyn omaavaa äärettömyyttä.
728

 

 

Martti Lindqvistin mukaan usein on niin, että määrätietoinen kieltäymys nähdä pahaa 

juontuu siitä, että hyvään ja hyvän oppiin liitetään eettisyys ja etiikka.
729

 Lindqvistin 

mukaan hyvän ymmärtämiseksi ja tahtomiseksi on tutkittava hyvän ja pahan suhdetta 

toisiinsa. Hänestä on mahdotonta yrittää vastata pahan alkuperää koskevaan kysy-

mykseen, sillä ihmisellä ei ole kokemusta sellaisesta maailmasta, missä paha ei olisi 

totta. Lindqvistin mukaan on vaarallista selittää paha olemattomaksi, sillä tuhoisinta 

on se paha, joka luulee itseään hyväksi. Naamioituneelle tai tunnistamattomalle pa-

halle ei Lindqvistin mukaan löydy ulkoisia tai sisäisiä pidäkkeitä. Lindqvistin mu-

kaan ainoaksi tavaksi selvitä pahan kanssa jää sen liittäminen ihmisessä olevaan 

ymmärrykseen, itsekritiikkiin ja kykyyn asettua toisen asemaan. Pahan liittäminen 

hyvän pyrkimykseen, ei tee Lindqvistin mukaan ihmisestä pelkästään hyvää, mutta 

se auttaa meitä pysymään tietoisena tekemästämme pahasta.
730
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Drewermannin ajattelussa psykoanalyysin ja moraaliteologian yhdistäminen on yri-

tys tavoittaa ihmisen arvoituksellinen ristiriitaisuus alitajuisen ja moraalin välillä.  Se 

dialektiikka joka vallitsee hyvän ja sankarillisen tahdon, pahuuden ja väärämielisen 

viekkauden välillä, syntyy ihmisen alitajuisen avuttomuuden perusluottamuksen hor-

juessa. Juuri perusluottamuksen horjuminen johtaa ihmisen ahdistukseen ja sitä kaut-

ta pahaan. Pelkän teologian varassa ihminen nähdään Drewermannin mukaan hengel-

tään ja tahdoltaan vapaana, jolloin traaginen ihmisen kaksinaisuus hyvän ja pahan 

kamppailussa jää vain lain käsitteiden rakennelmaksi. Sivuuttamalla tiedostamaton 

suhteessa arvoitukselliseen pahaan, johdetaan ihminen summittaisesti hyvän tahdon 

mukaiseen moraalisesti kelpaavaan hyvään tai ”viettien vietävissä” olevaan kohta-

lonomaiseen pahaan. Drewermannin mukaan ihmisen sisäisesti kielletty ja torjuttu 

voi johtaa persoonan itsetyytyväiseen ja naiviin idealismiin, jolloin paha mielletään 

itsen ulkopuoliseksi olevaksi, mutta se ei auta ihmistä tiedostamaan sitä, kuinka hän 

itse on osa sitä kaikkea.
731

 Siionin virressä ihmisen taipumus pahaan halutaan paljas-

taa armon tieltä: Minut, Jeesus, voimallasi, Syntiseksi taivuta, Ikävöimään opeta Yk-

sin sinun armoasi, Että luokses rientäisin, Veren voiman tuntisin. (119:1)
732

 

 

Ennen oli tärkeää panna aikaa hyveiden ja paheiden pohtimiseen sekä ihmisen per-

soonallisen kasvun että hänen pelastuksensa kannalta. Sekä antiikin ajattelussa että 

kristinuskossa luokiteltiin merkitykseltään eriasteisia hyveitä ja paheita. Katolinen 

kirkko katsoi korkeimmiksi hyveiksi uskonnon lisäksi toivon ja rakkauden.
733

 Pääpa-

heita puolestaan olivat ylpeys, ahneus, irstaus, kateus, juoppous, viha ja hengellinen 

laiskuus.
734

 Siionin virsissä näistä mainitaan oikeastaan vain ylpeys ja viha, sekä ker-

ran laiskuus, joka on yhteydessä ylpeyteen. Viha kohdistuu yleensä Jeesukseen, kun 

tämä sovittaa ihmisen puolesta maailman langettamaa rangaistusta: Tähteni sä piina-

han Jouduit alle vihan, vaivan. (21: 2)
735

; Jumalan viha lankesi Sieluusi polttavana, 

Otsaasi minun syntini Löi orjantappurana. (36:3)
736

 Ihminen saa prosessoida Juma-

lan kasvojen edessä omia aggressiivisia impulssejaan ja silti luottaa hoivan jatkuvuu-

teen: Valitan murheissani, Kun ovat syntini Raskaana kuormanani Ja, Herra, vihasi 

Synteini tähden Nyt tuottaa kauhistuksen Ankaran rangaistuksen.  Oi, Herra, armah-
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da. Jumala, edessäsi Tunnustan nöyrästi: Suurilla synneilläni Ansaitsen vihasi. On 

povessani Vain pahat aikomukset, Herjaavat ajatukset, Turmelus pohjaton. Pelasta, 

Herra, minut Ja päästä kahleista.  Kun auttajaksi sinut Saan, armon Jumala, Siipeisi 

alla On turva vahva aivan.  Parannat synnin vaivan, Pois torjut kiusaajan. Sanaasi 

tahdon luottaa, Muu kaikki katoaa.  Se lohdutuksen tuottaa, Kun murhe ahdistaa. 

Iäisen rauhan Minulle, Herra, annat, Kun taivaan iloon kannat Luonasi ole-

maan.(95:1-4)
737

 Pako syyllisyydestä ei ole mahdollinen, mutta Herra näyttää kulke-

van siinä mukana, josta kertoo oikeastaan herännäisyyden mukaisesti rauhaton oma-

tunto. Omasta syyllisyydestä huolimatta, tai ehkä juuri sen takia, suhde Kristukseen 

on konkreettinen: Hän tuskankyyneleitä On äsken itkenyt.  Kasvoja kärsineitä Ver-

hoaa rauha nyt.  Ankaran ahdistuksen Ja kuolonkilvoituksen On Jeesus kestänyt. 

Mitenkä rakastankaan Sinua, Kärsijä! Ei viha Jumalankaan Minua peljätä, Kun 

tuomioni kannoit Ja armahduksen annoit Synneistä ristillä. (45:2-3)
738

 

 

Lindqvistin mukaan hyvän ja pahan valtataistelussa teologia on pyrkinyt kiinnittä-

mään erityistä huomiota ihmistä vaanivaan itsepetokseen. Siinä on ymmärretty, että 

hyvään pyrkiessään ihmisellä on taipumus unohtaa paha itsessään, sillä mallikelpoi-

selta näyttäessään kuvittelee muuttuneensa hyväksi. Lindqvistin mukaan valheellisen 

minäkuvan ylläpitoon tarvitaan toisen ihmisen surkeutta, sillä vastakohtaisuus itseen 

nähden tuntuu kirkastavan omaa täydellisyyteen tähtäävää suoritusta. Tässä pääsee 

paha kiertymään itsekkyyden logiikkaan, jossa narsismin ympärille kietoutuu lapsel-

lisen epärealistinen etuoikeutettuna olemisen minäkuva. Lindqvist näkee yksilöiden 

lisäksi myös kulttuurissamme vaikuttavaa samansuuntaista uusitsekkyyttä, jolloin 

vapauden maksimaalinen tavoittelu on johtanut välinpitämättömyyteen erottamatta 

hyvän itsetunnon tai itsekkyyden välillä mitään eroa. Itsekäs ihminen ei Lindqvistin 

mukaan ymmärrä, että elämässä on asioita, jotka ovat häntä itseään suurempia. Tär-

kein suoja itsekkyyttä vastaan olisi asettuminen Lindqvistin mukaan toisen näkökul-

maan.
739

 Perinteisissä Siionin virsissä ei asetuta lähimmäisen osaan, vaan Kristuksen 

ja Kristuksen ristin kuvausten kautta saadaan ymmärrystä ihmisyyden vaivaa: Va-

pahtajaa katsokaa Kärsivänä, uuvuksissa. Raskas mieli rauhan saa Armahtajan as-

kelissa. (20:1)
740

 Sielu katso ihmistä Veriin ruoskittuna. Rikollisten keskellä Ristiin 
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naulittuna. (22:1)
741

 Itsekkyyden syyllisyyttä voi olla helpompi tarkastella Jeesuksen 

kulkeman ihmisyyden kautta, kun emotionaalinen samaistuminen maailmassa ole-

vaan tuskaan kidutettujen, sorrettujen, sairaudessa kiusattujen tai uupuneiden lähim-

mäisten näkeminen tapahtuu Sovittajan ”armahtajan askelissa”. Näkökulma uudessa 

Siionin virressä on aivan toinen: Pyydän Jeesus, että peität jäljet itsekkyytemme. Hy-

vin tiedät sinä, Herra, kuinka usein petämme, kuinka usein kuihtuu rakkaus, meissä 

voittaa turtumus. Näytä meille lähimmäinen kärsivien kasvoista, anna hädän, vainot-

tujen meitä työhön kutsua, että valtakuntasi keskellemme versoisi.  Arkaillemme me 

käymme teille kärsimyksen, tuskan maan. Joudu Pyhä Henki, meille tyyntä mieltä 

antamaan. Silloin sydämemme on nöyrä, mutta peloton. Armon suuren lohdutuksen 

salli meihin virrata, siihen niin kuin suuriin vesiin ahdistuksen hukkua, kunnes yön ja 

kurjuuden voittaa valo ikuinen. (310: 1-4)
742

 

 

Siltalan mukaan herännäisyydessä ei ajatella, että kerran tehty uskonratkaisu auttaisi, 

vaan se on päivittäin tehtävää jatkuvaa parannusta, ”vanhan Aatamin kuolettamista” 

Kristuksen tieltä. Siltala tulkitsee herännäisyydessä vaikuttavan uskonkokemuksen 

realisoituvan hetkessä, jolloin persoonaan syntyy kosketus hyvän vuorovaikutuksen 

vanhemmuudesta. Kristus saa ihmisessä armahtavan muodon siihen osaan persoonal-

lisuutta, jossa hyvän vanhemman idea rakentaa Jumalan kuvaa. Tavallaan tämä mer-

kitsee ihmisen luopumista omasta identiteetistä, mutta uskon paradoksiin kuuluu 

persoonan kelpaavuus Jumalan yhteyteen. Itsestä kieltäytyminen koskee Siltalan mu-

kaan herännäisyydessä maallisten nautintojen orjallisuudesta luopumisen lisäksi hen-

gellisestä itsetyytyväisyydestä pidättäytymistä Kristuksessa iloitsemisen hyväksi. 

Muutoksen ahdistuksen kautta ponnistelevassa ihmisen sielussa saa aikaan Henki, 

mikä ilmenee korkeampien tarpeiden heräämisenä Kristuksen yhteydessä ja maalli-

sen ilon ja surun muuttumisesta hengelliseksi sielun voimaksi.
743

  

 

Häävaatteisiin pukeutuminen merkitsi Siionin virsien kielikuvissa kuvattua hyvän 

realisoitumista ihmisessä: Kun kerjäten saavut ja ryysyissä näin, Häävaatteet hän 

köyhälle antaa. Luo katseesi Jeesuksen ristiä päin: Hän syntisi tuomion kantaa. (67: 

3)
744

 Sä saata lamput palamaan Ja öljystäsi loistamaan.  Häävaatteet pidä puhtaana 
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Jeesuksen veren voimalla. (245: 5)
745

 Tämän säkeen kuvaus Jumalasta antajana, voisi 

kuvastaa Hyrckin esittämän pastoraalipsykologisen näkökulman parantajan muotoi-

sen Jumalan sallimista itsessä. Virren välittämän tunnelman Jumala toimii debressii-

visen position ilmapiirissä, jolloin myös itselle sallitaan uskallus oman rajallisuuden 

täydentymiseen (köyhyys), sellaisella lahjaksi saadulla ominaisuudella (häävaatteet), 

mikä toimisi persoonan kokonaisuuden parhaaksi. Soveltamalla virsisanoituksen 

tarkasteluun Hyrckin objektisuhdeteorian
746

 mukaista ajattelua myyttisten ja uskoa 

ilmaisevien symboleiden kontekstin kautta, edellä kuvatun parantajan muotoisen 

Jumalan lisäksi virrestä avautuu näkökulma itseriittoisen ihmisen todellisuutta vää-

ristävistä puolustustavoista luopumiseen (luo katseesi). Virressä kehotetaan myös 

ennakkoluulottomaan ja luovaan yritykseen kaikkivoipuuden taakasta eheytymiseen 

(veren voimalla). Lisäksi virressä sallitaan itselle ulkoapäin tuleva apu (Jeesus). Ju-

malana kokeminen debressiivisen parantajan positiossa, sallii tässä virressä ihmisen 

luopua peruspyrkimyksestä omaan vapauteen (öljystäsi loistamaan), kokematta kui-

tenkaan sitä jollain tavoin uhatuksi.
747

 Jo näkyy Ylkä saapuvan, iloiten käymme vas-

tahan.  Nyt valmihiksi lamppumme, Oi terve, rakas herramme.”(245:11)
748

  

 

Hyrckin mukaan ”parantajan muotoisen Jumalan vallitessa” kaikki pelastuvat. Toi-

saalta on Hyrckin mukaan niin, että jokaiselle ihmiselle ei näyttäisi olevan mahdol-

lista rakentaa suhdetta parantajan mukaisen jumalakuvan kanssa. 
749

 Psykoanalyysi 

kiinnittää huomion inhimillisten tunteiden ja tarpeiden vaikutuksesta ajattelun loppu-

päätelmiin. Siksi sen ajattelussa ”sisäinen lapsi tai vanhemmat” muodostavat ihmisen 

todellisuuden tulkinnassa vähintäänkin yhtä tärkeiksi vaikuttimiksi, kuin pelkkä in-

himillinen havaintokyky tai ymmärrys antaisi olettaa.
750

Soveltamalla tätä tietoa ju-

malakuvan psyykkiseen rakentumiseen
751

, voisi olla rikkautta kyetä tarkastelemaan 

virsisanoituksia ikään kuin symboleina, jolloin niiden runollisiin mystiikan tradition 

sanaston kielikuvista näkyisi piirtyneenä tietynlainen jumalakuva.  Hengellistä tradi-
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tiota ilmentävissä arkaaisissa sanastoissa kuten veri, risti, morsian ja ylkä, voitaneen 

ymmärtää uskonnon myyttiseksi kanavaksi, jonka kautta ihmisen ja Jumalan välinen 

suhde voi muodostua.
752

  

 

Virren sanoituksessa uskoa ilmentävien symbolien avulla pyritään laajentamaan ko-

kemuspintaa materiaalisen olomuodon ulkopuolelle hengellisesti koettavaan tilaan. 

Siinä prosessissa sanoituksen merkitykset ja herätetyt tunteet voidaan nähdä osana 

inhimillistä kulttuurielämystä, mistä psykologia puhuu käsitteellä transitionaalitila tai 

transitionaalialue. 
753

 Tässä ihmisen kyky siirtyä ulkoisesta todellisuudesta sisäiseen 

ja päinvastoin, ilmaistaan käsitteellä transitio.
754

 Transitioalueella ihmisen oma in-

himillinen tajunta ja ulkomaailman objektit liittyvät toisiinsa merkityksiä luovalla 

tavalla. Merkityksen muodostuminen edellyttää Hyrckin mukaan tunteiden käyttöön-

ottoa ja se on välttämätöntä transitionaaliobjektin kohtaamiselle. Transitionaaliobjek-

ti on paradoksaalisella tavalla osa itseä (kokeva subjekti), mutta myös itsestä erilli-

nen (transitionaaliobjekti) siten, että se täytyy yhtä aikaa sekä löytää että luoda. 

Transitionaalitilassa on siten samanaikaisesti kahdesta eri lähteestä peräisin olevaa 

materiaalia.
755

 Seuraavan Siionin virren säettä voi tällä tavoin tarkasteltuna nähdä 

luomassa konkreettisesti tavoitettavaa kanavaa, jossa tietynlainen jumalakuva muo-

dostuu ja ilmentää pyrkimystä transitionaalitilaan: Jos etsit, Sielu, Jeesus-lasta ja 

armahtajaa ihmisten, maailmaa luovu seuraamasta ja torju viettelykset sen.  Kun 

loistaa sanan valkeus, pois heitä nurja vastustus. (10: 1)
756

 

 

Hyrckin mukaan skitsoparanoidisessa positiossa transitioalueella voi olla vain kapea-

alaisesti, jos ollenkaan, mikä johtuu psyykkisten mekanismien hyvin torjuvasta asen-

teesta. Alun perin suoja on rakentunut ihmisen psyykeen suojaamaan pienen lapsen 

mieltä sellaiselta primitiiviseltä kaaokselta, jossa ei elämyksellisesti ole ollut kykyä 

erottaa toisistaan sitä, mikä tuntuu siitä hyvältä ja mikä pahalta. Juontuma aiheuttaa 

pakkoneuroottisen todellisuuskäsityksessä pitäytymisen tarpeen asenteeksi, jossa 

henkilölle muodostuu tärkeäksi kyky erottaa toisistaan tunteet ja faktat; materialisti-
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nen ja tieteeseen pohjaava maailmankuva emotionaalisesta uskonnosta.
757

 Skitsoidi-

nen halkomispakko ja hallintapyrkimys mustavalkoisena kehittyvät suojaamaan 

psyyken ihmismielen hämmentäviltä kokemuksilta. Tunteet ovat sellaisenaan epä-

luotettavia ja vain psyykkistä materiaalia. Psykoottinen todellisuuskäsitys puolestaan 

asettaa ainoastaan sisäisen todellisuuden yksinvaltaiseen asemaan, jolloin kaikesta 

koetusta tulee konkreettisesti käsitettävää ”totta”. Skitsoparanoidisen position vasta-

kohtaisena pyrkimyksenä se ei erottele sisäistä ja ulkoista maailmaa, vaan tähtää mi-

nän kaikkivoipuuteen.  Kohtuullisesti käytettynä kaikkivoipuusmielikuvat voivat 

helpottaa pääsyä transitionaalitilaan ja rohkaisevat sitä kautta luovuuteen
758

, sillä 

debressiivisen position saavuttaminen merkitsee siirtymistä konkreettiselta tasolta 

symbolitasolle. Debressiivisessä positiossa totuus saa transitionaalisen luonteen siten, 

että ulkomaailmasta tuleva fakta voi yhdistyä mielen sisältä kumpuavien tunteiden 

kanssa luoden merkityksellisiä transitionaaliobjekteja. Siinä kaikkivoipuuden tavoit-

telusta voi luopua ajatukseen, että asiat voi kokea itselleen tosina ilman, että niiden 

on oltava totta toiselle, sillä tunteiden luomat merkitykset ja niiden erilaisuuden sal-

liminen suhteessa toiseen on sinällään tärkeää.
759

  Debressiivisessä positiossa 

Hyrckin mukaan katoaa ontologinen dualismi, millä hän tarkoittaa periaatteellista 

jakoa hyvään ja pahaan, jolloin hyvän hyvänlaatuisuus ja pahan pahanlaatuisuus 

muuttuvat suhteellisiksi.
760

 Siionin virressä ontologista dualismia saatetaan ilmaista 

seuraavasti: Kiusaukset synteihini yhä houkuttavat, himot sydämeissäin pahaan tai-

vuttavat.  Sanat puhuessani, ajatukset, työni, saastuttavat yhtenään päiväni ja yöni. 

(120: 1)
761

  

 

Hyrckin mukaan debressiivisen position uskossa kyetään asettumaan konkreettisten, 

empiiristen faktojen maailmasta, symbolien maailmaan ja siksi myös näkemys ole-

vaisuudesta hyväksytään oman persoonallisuuden tuottamaksi ainekseksi. Se ei tee 

omakohtaisesti koettavaa näkymätöntä maailmaa vähemmän luotettavaksi transitio-

naalialueella, vaan vakaumuksen voi antaa sijaita omalla persoonallisella perustal-
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la.
762

 Edellisessä virressä sen voi nähdä yhtäaikaisuutena sekä hyvän että pahan pyr-

kimyksissä.  Oman vajavaisuuden ymmärtäminen ja myöntäminen ei näyttäisi siinä 

suistavan veisaajaa kaaokseen tai itsepetokseen, vaan turvalliseen luottamukseen, 

joka jatkuu seuraavassa säkeessä: Näinkö aina kompastun omaan kurjuuteeni? Kui-

vaa, Herra armias, tuskankyyneleeni.  Päästä alta kuormien, epätoivo poista.  Anna 

toivo, virvoitus, armon pisaroista. (120: 6)
763

 

 

 

 

6.2 Syyllisyys ja ahdistuksen tuska tietoisuuden työkaluina 

 

 Luther puhuu kirjoituksissaan ahdistetun sydämen tuskasta ja pelästyneestä omasta-

tunnosta tarpeellisina matkalla Jumalan valtakuntaa kohti, vaikka tuntisi kaiken ”sik-

si oikiaksi cuolemaksi ja itze helvetiksi”. Siltala näkee tässä Lutherin ajatuksessa 

samaa kuin herännäisyydessä, jossa kaikki tähtää lopulta omavanhurskauden riisumi-

seen ja armon kaipuun herättämiseen.
764

 En, Jeesus, rauhaa saa, Ennen kuin aukeaa 

Minulle vaivas syvyys, Ja sydämesi hyvyys Koskettaa sydäntäni, Suo hoivaa hädäs-

säni. Nyt vedä luoksesi, Niin että henkeni Huokaisi lakkaamatta, Lepoa tuntematta 

Puoleesi, Jeesukseni: Virvoita sydämeni. Uskon ja tiedän sen, En taakkaa syntien 

Voi omin voimin kantaa. Voit armahduksen antaa Ja päästää kuormastani Ja hoitaa 

haavojani. Syntini ahdistaa. Ja huolta katkeraa Tuo pelko, etten saakaan Ainutta 

pisaraakaan Suloista vihmaa taivaan Lohduksi tunnon vaivaan.” Vain armo rauhoit-

taa Sydäntä uskovaa Ja ilolla sen täyttää, Tien jäljessäsi näyttää. Jos saankin tuskaa 

tiellä, Niin hoidat silti siellä. Verellä puhdista Minua saastaista, Uudista ihmiseksi 

Kuvasi kaltaiseksi Ja ole pyhyyteni, Iloni, autuuteni. Suo, että olla saan Omasi koko-

naan. Minua nosta kanna, Nöyryyden armo anna Täydellä sydämellä Töitäsi ihme-

tellä. (110:1-4)
765

 

 

Siltalan mukaan herännäisyyteen liitettävän ajattelun mukaisesti syntiä ei tule tarkas-

tella pelokkaana tai sen olemassaolo unohtaen, vaan syntisen tilan voima on sen 

myöntäminen. tietoisuudessa Herännäisyydessä synnin ja armon sanallisen toteami-
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sen kautta ajatellaan avautuvan tietoisuus omasta syntisestä tilasta. Turhaa tutkiske-

lua ja ”piehtarointia” synnissä ei sen sijaan ole Siltalan mukaan pidetty hyvänä, vaan 

ne on hylättävä ”omavoimaisuutena ja hyödyttömänä” itsetarkkailuna. Myös ”heku-

mointi” eli synnistä valittaminen ovat herännäisyyden ajattelussa hengellisesti he-

delmättömiä, sekä myös näännyttävinä pelkkää ”paholaisen mestarointina”.  Sen 

sijaan Siltalan mukaan herännäisyydessä on aina pyritty kohtaamaan oma ahdistus. 

Siinä ajatuksellisena sisältönä on, että sisäinen ihminen voi parhaiten elävässä kamp-

pailussa ja myönnetyssä armon tarvitsevuuden liikkeessä. Se ei perustu omiin ”liiku-

tuksiin”, vaan on työtä yksinomaan Kristuksen autuudessa.
766

 

 

Monissa Siionin virsissä pyydetään ”nöyryyden armoa”. Martti Lindqvist kiinnittää 

huomiota siihen, että ihmisen itsetunto sotketaan itsepäisyyteen ja nöyrtyminen nöy-

ristelyyn. Lindqvistin mukaan ihminen, joka ei ymmärrä mitä on nöyryys, ei kykene 

myöskään erottamaan sitä, mikä on pyhää. Nöyryyden Lindqvist kuvaa nykyisen 

pinnallisen elämäntyylin ja irrallisuuden tunteiden tuottaman kyynisyyden vastakoh-

daksi.  Lindqvist ajattelee sen taustalla olevan usein henkilökohtaisen tragedian, jos-

sa ihminen on joutunut pettymään syvästi tai on uupunut liiallisen kuormituksen seu-

rauksena.  Kyynisyyteen ei ole Lindqvistin mukaan muuta lääkettä kuin ehdoton, 

täysin hyväksyvä rakkaus.
767

 

 

Heränneiden ihmiskäsitykseen on kuulunut perinteisesti sellainen vakaumus, että 

ihminen ei pysty tekemään hyvää eikä rakastamaan Jumalaa ilman lahjaksi saatua 

uskoa. Tässä ei Siltalan mukaan ajateltu, että hengen voitto lihasta voisi olla täydelli-

nen, ennen kuin ”liha on maaksi muuttunut”. Myöskään maailmaa ei voisi voittaa 

täydellisesti, ennen kuin se ”palaa Jumalan tulessa”. Siltala nimittää tätä lohkomis-

kokemukseksi pimeyden ja valkeuden välisessä taistelussa, missä korostui ero maa-

ilmaan ja järjelle tuntemattoman Kristuksen ilossa. Siltala sanoo herännäisyydessä 

vaikuttavan siksi ajatus, että ihmistä vaanii aina itsepetos, mikäli hän hyvään pyrki-

essään kuvittelee muuttuneensa täysin hyväksi.
 768

 Lindqvist näkee asian niin, että on 

oikein pyrkiä hyvään, mutta väärin unohtaa myös pahuuteen kykenevä olento.
769

 

Siionin virsissä Holmbergin virressä sama ilmaistaan runollisesti: Uudista Ihmiseksi, 

Kuvasi kaltaiseksi, Ja ole pyhyyteni. Veisaaja ei edes oleta olevansa täydellinen, vaan 
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tietää sen olevan Pyhän varassa. Eleniuksen mukaan kristilliseen uskoon on aina 

kuulunut käsitys, että syntiin langenneena ihminen joutuu käymään jatkuvia, toivot-

tomia taisteluja näkymättömiä vihollisia vastaan. On aikoja, jolloin ihmistä väke-

vämmät ”vallan mahdit” pysyvät etäämmällä ja hallittavissa, mutta hyökkäävät välit-

tömästi ihmisen kimppuun heti, kun henkinen tai fyysinen kunto uupuu ja antau-

tuu.
770

  

 

Hyrckin mukaan suomalaiseen kristillisyyteen on kuulunut pietistisen perinteen 

”kaidan tien vaeltaminen ja taistelu oman syntisen lihan viettelyksiä vastaan.”
771

 Us-

kossaan kilvoittelevan on hänen mukaansa asetettava tavoitteekseen itsensä unohta-

minen ja uhraaminen. Elävä ja herkkä tunto syyllisyydestä on leimallista vaatijan 

dominoimalle uskonnollisuudelle.
772

 Siltala puolestaan esittää herännäisyyden tietoi-

suuden ihmisen tehtävänä ja velvollisuutena tarkkailla omaa parannuksen tilaa ja 

suostua siinä Jumalan oikaistavaksi.
773

 Tästä näkökulmasta vaatijan positio käy sy-

vemmältään, itsetuntemuksen kautta, mahdottomaksi, sillä herännäisyyden tapaan 

uskoa näkemys ihmisen täydellistymiseen suorituksen kautta puuttuu. Mikäli ”synti” 

jää ruumiiseen ja lain alta voi kääntyä vain sisäänpäin turvaamalla Kristuksen kautta 

saatavaan vanhurskautumiseen, ei riippuvuus maailman vaatimuksista Siltalan mu-

kaan ole relevantti. Vanhassa herännäisyydessä haluttiin jopa luopua pyrkimyksestä 

tulla joksikin erinomaiseksi, siksi varsinkaan uskonnollisesti ei ollut syytä verrata 

itseään toiseen, vaan opittava näkemään tuo toinen erillisenä itsestä. Muutosta ”pa-

rempaan” ei katsottu voivan tapahtua ihmisen tietoisesti ohjaamana, vaan voimatto-

mana antautumisena kokemuksiin. Itsensä tuntemista eläväksi Kristuksen kautta seu-

rasi ainoastaan ”hyvä”, jonka kautta oli mahdollista muuttaa omaa havaitsemistapaa 

syntiin. Antautuminen edellyttää luottamusta toiseen ja hyvään, mikä puolestaan ei 

näyttäisi sopivan vaatijanmuotoisen Jumalan positioon.
774

 Siltalan mukaan herännäi-
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syydessä luottamus Jumalaan ja myös alistuminen ”helvetin todellisuuteen” ovat 

yhtäaikaisina läsnä, ja se mahdollistaa elämän vapauden hyvää vanhempaa tätä miel-

lyttämättä.
775

 

  

Hyrckin mukaan vaatija on erottamaton osa inhimillistä elämysmaailmaa ja se on 

mukana kaikissa ihmissuhteissa. Parhaimmillaan vaatija luo yhteisöön korkean mo-

raalin ja eettisesti ylevät ihanteet, jolloin sellaiset arvot kun rehellisyys ja epäitsek-

kyys luovat ihmisyhteisölle edellytykset menestyä. Vaatijamielikuva on myös lain-

käytön ja rikoksen sovittamisen vaatimuksen takana. Kun rangaistus on kärsitty, on 

rikos sovitettu ja kaikki voi jatkua vapaana syyllisyydestä. Vaatijan varjopuoli on 

syyllisyyttä lietsovassa huonossa omassatunnossa. Omatunto on olemassa elämää 

suojelevana hyvä asia, mutta jos ihminen joutuu pelkästään Vaatijan juridis-

moraalisen maailman kieltojen ja käskyjen ahdistamaksi, kaikki leikki ja ilo katoaa ja 

syyllisyys muodostuu kaikkinieleväksi.
776

 

 

Siltalan mukaan narsismia kuvataan herännäisyydessä tarkkanäköisesti ja sen kaikkia 

vamman piirteitä huomioiden.  Siksi herännäisyydessä ei ole perinteisesti annettu 

suurta arvoa itsensä ihailluksi tunteviin persoonallisuuksiin eikä ihailua janoavaan 

elämäntyyliin.  Paisunut itsetunto on nähty ennemminkin yrityksenä kompensoida 

elävyyden tai itseyden tunnon puutetta. Todellinen suuruus on herännäisyydessä si-

säistä ja lepää Jumalan rakkaudessa. Siltalan mukaan Malmivaara pohti kysymystä 

narsismista monissa kohden henkilökohtaisena ongelmanaan. Lahjakkaana ihmisenä 

hän tarvitsi armon, ettei oma voima kääntyisi heikkoudeksi. Siltala sanoo Malmivaa-

ran todenneen, että ihminen ei voi oikeasti toivoa lihallisen ylpeyden kuolemista 

myötätuntoisesti huokaillen, vaan itsen väheneminen on kuolemaa kaikessa kau-

heudessaan. Liian hyviä sananjulistajia varoitettiin vakavasti itsensä jumaloinnista, 

sillä vaarana on ihmisen ihailu omaa kuvaansa kohtaan ja eksyminen Jumalan kuvas-

ta. Tila ei ollut niinkään ulkoista olemusta koskeva, vaan nimenomaan sisäinen piti 

tuntea mitättömäksi, sillä vain siten kyetään vastaanottavuuteen Isän rakkaudessa. 

Yksilönarsismia ei haluttu korvata myöskään kollektiivisesti etsityllä hurmoksella, 

vaan kaikenlainen ”vimma panna alttiiksi omaa terveyttään tai omaisuuttaan uskon-
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nollista kunnian tai kelpoisuuden takia”, oli turhaa ”paisuttelua ja suurella vaivalla 

ansaittu joutaa repiä alas”.
777

  

 

Siltala kertoo esimerkin oikeanlaisesta körttiläisestä itsetunnosta Henrik Trastin hen-

kilökuvan kautta. Kun Trastin sanotaan halunneen lisätä ystävälleen Jasonille jotain 

myönteistä Paavo Ruotsalaiselta tervehdyksenä mutta kuitenkin sitä empien, toteaa 

Jason: Sano vain, minulla on niin paljon tunnon painoa, että en jaksa kohota ylpeäk-

si. Nöyryyttä ei kuitenkaan ole ajateltu voitavan tarjota omavoimaisesti Jumalalle, 

sillä sellaisen ”tuotteistamisen” on ajateltu herännäisyydessä olevan pahempaa tees-

kentelyä kuin itse ylpeyden. 
778

 Herännäisyyden johtomies Malmivaara liitti oikean-

laisen nöyryyteen kuvittelun ja lähinnä oman egon pönkittämistä riisuvan ajatukseen 

”kieltäymysten tie on kristittyjen tie”. Malmivaara lienee Siltalan mukaan halunnut 

painottaa tällä sitä, että kaikki sellainen missä työtä tehdään pakottamalla, ei ole rak-

kautta Herran ansiosta. Itsensä kieltäminen ei kristittynä kuitenkaan tarkoittanut ”li-

han” vihaamista, eli itsensä kieltämistä tai nöyristelemistä Jumalan edessä, vaan elä-

vän elämän kokemista siten, että itse ja toinen kohdataan todellisesti. Herännäisyy-

dessä on Siltalan mukaan pelkkää itsensä kieltämistä pidetty itserakkauden, kunnian, 

viisauden, kiitoksen, edun ja jopa elämän mitätöimisenä Kristuksen rinnalla.
779

 

 

Siltalan mukaan herännäisyydessä elämässä tunto itsestä sellaisena, joka ymmärtää 

saaneensa hävitystä aikaan sekä itsessä että toisessa, tuntee murhetta hirvittävästä 

tilastaan. Se ei herännäisyydessä tarkoita jotain, josta kannata paeta tai mennä pikai-

sesti ohi. Siltala lainaa tässä Malmivaaran ajatusta, jonka mukaan tila on sellainen, 

missä on kaivettu ”Aatami piilopaikastaan”, ja sen on vain annettava huutaa huo-

nouttaan tuskissaan. Siltalan mukaan juuri Paavo Ruotsalaista kannattaneet heränneet 

körttiläiset pystyivät tuntemaan itsessään olevan pahan ja samanaikaisesti näkemään 

sen hyvän Kristuksessa lahjoitetun armon kautta olevan jumalanlapseuden. Tämä 

salli myönteiset tunteet rankaisua ja häpeää pelkäämättä lahjoitetun armon varassa. 

Siltalan mukaan ahdistusta lievittämään riitti, kun paha eristettiin ja lohkottiin pois 

hartaudenharjoituksilla. Paha jäi olemaan, mutta ei häiritsevästi ja Kristuksen hy-
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vyyttä ei tarvinnut yrittää istuttaa itseen pysyvästi.
780

 Minut maan tomun jo, Isä, loit-

kin, Olen köyhä ja ansioton, Mutta kurjille armosi toitkin, Oma Poikasi kuollut kun 

on.  Hänen laupias mielensä riittää, siispä tahdonkin armosta kiittää, On siinä toivo-

ni. (153:2)
781

 

 

 

 

6.3 Särjetty syyllisyys ja ristin kantaminen omantunnon toimintoina 

 

Niilo Syvänteen mukaan uskonnolliseen liitetään arkikielessä sana armo ja armon 

vastakohdaksi käsitetään ihmisessä vaikuttava synti ja syyllisyys. Syvänteen mielestä 

uskontoon liitettävää syntiä tai syyllisyyttä, ei kannata tarkastella vain teoreettisesta 

dogman spekulaation näkökulmasta tai mietiskelevästä filosofiasta, vaan kysymys 

niistä liittyy ennen muuta ihmisen sielunhoidollisesti pohdittavaan omantunnon toi-

mintaan. Painopiste ei ole Syvänteen mukaan synnin ja syyllisyyden kohdalla liity 

yksipuolisesti uskon tai siveellisyyden kysymyksiin parannuksessa, vaan armon ja 

rohkaisun mahdollistumiseen.
782

  Syvänne ajattelee juuri omatunnon toiminnan vai-

kuttavan siten, että se paljastaa ihmisen tietoisuuden synnintuntoon, jolloin se sallii 

paljastavalla toiminnallaan mennä Jumalan kasvojen eteen ja sitä tietä auttaa oikeaan 

iloon (2 Kor. 1:24). Syvänteen mukaan omatunto on sellainen ulkopuolinen, vaikut-

tava ja siunauksellinen auktoriteetin voima, joka herättää ihmisen tietoisuuden syylli-

syydestä ja antaa halun ”kääntää pahalle selkä”.
783

 Syyllisyydentunto on synnintun-

toa voimakkaampi, sillä siinä voi tunnustaa rikkomuksensa ja siten myös pyytää rik-
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komaansa anteeksi.
 784

 Syyllisyydentunne ei Syvänteen mukaan ole sovitettavissa, 

eikä ihmisen ole mahdollista löytää kadottamaansa Jumalaa rakkautensa ja turvan 

kohteeksi.
785

 Syyllisyyden salaan jääminen, ilman omantunnon toimintaa, tarkoittaa 

Syvänteen mukaan elämän yhtä yleisintä ja mitä raskainta kärsimystä aiheuttavaa 

tekijää. Syyllisyyttä ei voi torjua eikä sen kärsimystä vähentää, vaan tietoisuudesta 

kiellettynä se painuu syvemmälle ja vaikeammin tavoitettavaksi.  Tietoisen tuskan 

käsittelemättä jättäminen muuttuu perusahdistukseksi, jolloin myös syyllisyys sekoit-

tuu sairauteen.
786

 Hengen vaivaisuutta Anna aina uutta, Tätä rukoilen.  Taivaan aa-

vistuksin, Armon tuntemuksin, Joskin vavisten, Iloitsen, Kun katselen, Herra, armo-

kasvojasi Ristinuhrissasi.(221:7)
787

 

 

Siionin virsissä katumusvirret ovat aina olleet tärkeä osa sen sielunhoidollista funk-

tiota. Katumus liittyy herännäisyydessä tiiviisti ”valvomiseen” ja ”aralla tunnolla” 

olemiseen.
788

 Siionin virsissä hengellisyys näyttää ilmenevän ahdistuksen, itseä tut-

kiskelevan kilvoittelun, syyllisyytensä ymmärtämisen ja armosta osallisuuden väli-

maastossa. Ihmisen ja Jumalan välinen dialogi käydään Kristuksen välittämänä, jossa 

sen prosessinomaisuus tuo mieleen jonkinlaisen armonspiraalin, sillä niin yhtäaikai-

sina ja sisäkkäisinä virsissä toistuvat ”herätykselliset kehät” alun ahdistuksen, he-

räämisen, valveilla olevan kilvoittelun ja nöyrtymisen kautta armoon johtavat toistu-

vat vapautumisen vaiheet. Et aikaa turhuudessa Tai joutilaisuudessa Saa viettää ih-

minen. On aika Jumalamme, sen pitää omanamme Vain hetken saamme tiedät sen. 

Kun väärin päivän käytin, Sen tyhjin toimin täytin, En, tyhmä, valvonut, Vaan heik-

koudessani Tai aiavn tahallani Synteihin olen langennut. Nyt, Herra, kauhukseni 

Nuo muistot syntieni Minua saartavat.  Soi omantunnon ääni: Voi väärää elämääni 

Kun tuomiosi langetat.  Vaan kerjäläisnä lähden Lankeemusteni tähden Luoksesi, 

Herrani. Armosi taivahaisen Suo vuotaa yli maisen Vääränkin vaellukseni. Kun maa-
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ta menen minä, Rauhaasi peitä sinä Lapsesi nukkumaan.  Aamulla vuoteestani Suo 

nousta iloissani Ylistysvirttä veisaamaan.(234:1-5)
789

 

 

Nykyisen Siionin virret -kokoelman sisällössä osaston Uskonkilvoitus on suppeampi 

aikaisempaan jaotteluun verrattuna. Väinölä perustelee näkemystään esittelemällä 

erään Malmivaaran virren, joka alun perin oli yksi virsi nimellä Monta syntistä ar-

mon henki, mutta joka nyt on pilkottu kolmeksi eri virreksi, ja joista vain kaksi on 

sisällytetty mainittuun osastoon; Rakas Herrani, minulle suotko (147) ja Monet ihmi-

set armon henki (152). Varsinaiset uskonkilvoituksen yhteyteen liitettävät säkeet 

löytyvät kuitenkin osastosta Iankaikkinen elämä, jossa kaksi uskonelämän vertaus-

kuvaa ”valvominen” ja ”kilpajuoksu” esiintyvät; Isä, kilvoitustietäni ohjaa (246). 

Uudessa Siionin virret - kokoelmassa virren kolmas säe kuuluu: ”Ole kiitetty, isäm-

me rakas, Kun kuvakses minut loit. Ole kiitetty; Herramme Kristus, Sinä voiton rie-

mun soit. Ole kiitetty Puolustajamme, Pyhä henki ja virvoittajamme, Kun autat val-

vomaan.” (246: 3)
790

 Aikaisemmin sama säe kuului: ”Ole kanssani, kun minun täy-

tyy käydä kuoleman kamppailuun ja kun vaativat viholliset vielä viimeiseen taiste-

luun ja kun tuomiopäivä kerran astun etehen kunnian Herran, suo silloin valvoa! 

(49b: 3) Väinölän mukaan tässä uskalletaan pohtia tulevaa elämän ratkaisevaa siir-

tymäkohtaa siten, että ajatuksellisesti johdatetaan itseä kohti omaa sisintä. Virren 

säkeen opillinen ymmärrys kilvoittelevan mielen herkkyydestä näkynee painotukse-

na, että ihmistä kehotetaan valvomaan vielä aivan elämän ”loppumetreillä” ja jopa 

sen jälkeenkin. Tehtävää ei pidetä helppona, mutta toisaalta siihen sisällytetään myös 

lohtu ja toivo, sillä herättävä on ja saa yhä uudelleen, koska elämä on tarkoitettu elet-

täväksi loppuun saakka.
791

  

 

Synnin kohtaamattomuuteen on Eugen Drewermannin mukaan osaltaan ollut vaikut-

tamassa se, että vallitsevassa teologisessa keskustelussa ihminen asetetaan liian pi-

kaisesti Jumalan vastakohdaksi. Mustavalkoinen teologinen ajattelu näkyy sellaisissa 

kielikuvissa, joissa sanotaan Jumalan olevan valo ja ihmisen pimeys, Jumalan van-

hurskaus ja ihmisen syntinen, Jumalan olevan Luoja ja ihmisen langenneen. Toisaal-

ta kirkossa opetetaan Drewermannin mukaan, että ”ihminen on Jumalan luomus”, ja 
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että se joillekin merkitsee yhä vastakkain asettelua ja puolustustaistelua kehitysoppia 

ja luontoa vastaan. Näihin ”kuluneisiin” asetelmiin Drewermann haluaa muutosta 

siten, että ihmisen sallitaan palata takaisin armollisempaan ja inhimillisenpään olo-

muotoonsa. Raamatun esittämässä kuvassa ihminen on Drewermannin näkemyksen 

mukaan yhtä aikaa sekä langennut luomus, että säälittävä järjellinen eläinparka. Sel-

lainen, jonka tietoisuus on vasta kivun kautta heräämässä luomiskertomuksen kulu-

essa kohti tietoisuutta ja lahjoittavaa rakkautta suhteessa itseensä, toiseen ihmiseen ja 

Jumalaan.
792

  

 

Siionin virsissä paratiisiin viittaavia kielikuvia ei ole monia, mutta seuraavassa vir-

ressä ”korpimatkalla kilvoittelevalle” luvataan ikuista iloa: Pois murhe häipyy.  Juo-

da saa Elämän vettä, rauhaa.  Puu paratiisin kukoistaa.  Marttyyrikuoro pauhaa.  

Häät taivaan ovat alkaneet.  Iloita saavat itkeneet Ja iloisesti kiittää. (253: 5)
793

 

 

Owe Wikströmin ei ajattele ihmisen pääsevä kevyesti eksistentiaalisten peruskysy-

mysten ohi, vaan tarkoituksen ja päämäärän perustragiikkaan sisältyy elämässä sel-

laisia tilanteita, jolloin näennäisen vapauden ja heltymättömän kuoleman kysymysten 

välistä ei löydä edes hetkellistä pakopaikkaa. Wikström puhuu ilmiöstä eräänlaisen 

”kodittomuuden” ja sydämen levottomuuden tunteena. Tätä tunnetta voi verrata 

”kuoleman hipaisuun,” eikä sitä Wikströmin mukaan voida psykologisoida onnetto-

maan lapsuuteen, työvaikeuksiin tai ihmissuhteissa tapahtuviin läheisyydestä vie-

raantumisiin. Käsittämiseen liittyvä ristiriitainen tunne on jotakin hyvin syvältä ihmi-

sen sisimmistä nousevaa, ihmisyyteen kuuluvaa elämän rajojen tajuamista ja siinä 

ihminen ymmärtää sekä ajan, kuoleman että näennäisen vapauden Wikströmin mu-

kaan sisäisenä matkana. Wikström ajattelee ihmiselle olevan tyypillistä paeta ristirii-

taa hauskan hakemisen ja kuoleman pelon välimaastossa kiihkeisiin huvituksiin, 

työnarkomaniaan, vallan tavoitteluun ja kulttuurisiin elämyksiin. Myös konkreettinen 

matkanteko saatetaan kokea helpottavana ja se voi olla ihmiselle yksi tapa tulkita 

omaa sisintä. Wikströmin mukaan siksi juuri uskonto, kirjallisuus, psykologia, kuten 

myös herännäisyyden Siionin virsien kielikuvat, ilmentävät monin tavoin ”tien kuva-
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uksia”.
794

 Edessä reitti tuntematon aukeaa, omin voimin emme kestä tuulta vasten. 

(312:1)
795

 On kaita Herran tie, Se vaivan alle vie. (140:1)
796

 

 

Hengellisessä perinteessä, myös herännäisyydessä, on suhtauduttu usein varsin epä-

luuloisesti sisäisen matkanteon elämyshakuisuuteen. Sisäinen ”pyhiinvaellus” on 

ymmärretty riippumattomaksi mistään ihmisen itsensä tuottamasta, siksi sen on aja-

teltu ennemmin olevan murtautumista pois omasta itsestä. Uskonnollisessa perintees-

sä mystikot nimittävät tätä ”minän kuolemaksi”. Siinä ajatellaan, että vain hän joka 

kadottaa mielenkiinnon itseensä, voi saavuttaa rauhan ottamalla vastaan, ponnistele-

misen sijaan.
797

 Salattu voima uskonelämässä, Rakkaudessa kaiken kärsivässä… 

Salattu tie, vai yksinkertaisille Se aukeaa, ei itsetietoisille. (101:1-2)
798

 

 

Vanhoissa Abraham Achreniuksen jouluvirsissä (5, 10 ja 12)
799

 näkyy Väinölän mu-

kaan edelleen taitava ja sielunhoidollinen sanan käyttö. Niissä matkaa tehdään sei-

melle ja itseen ”pyhiinvaelluksen” tavoin. Ensin mainittu virsi oli Laguksen Siionin 

virret -kokoelmassa nimellä Jos tahdot seurata suloista Jesusta.  Siitä on muodostet-

tu nykyiseen Siionin virret -kokoelmaan virsi On kaita Herran tie (140).  Väinölä 

kiinnittää huomiota virren selkeään varoitukseen sen alkuperäisessä sanoituksessa: 

Maailman mielisyys sen tavat, ystävyys varmasti langettavat, Herrasta erottavat.  

Ken kärsii Herran kanssa, hän pysyy armossansa.” (67: 1)
800

 Nykyisessä muodos-

saan virren näkökulma on toinen ja sävy lähes lohduttava: Maailamanmielisyys, Kiu-

saajan ystävyys, Sen juonet, pahat tavat, Tyhjiksi raukeavat, Jos käymme Herran 

teitä, Ja tähti johtaa meitä. (5: 5)
801

  

 

Jouluvirsien suloisten kuvien ohella Siionin virret -kokoelmassa ”haavojen katselun” 

kautta voidaan pyrkiä elämyksellisesti ymmärtämään Kristuksen tuskan ja kivun 

suhde omaan kärsimykseen ihmisenä: Kun on hän maassa kasvoillaan Ja vaikeroipi 
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tuskissaan. Hän siellä verta hikoilee, Mun puolestani taistelee. Mua neuvo aina 

muistamaan, hän mitä kärsi sielussaan, Myös haavat verta vuotavat Ja ristin tuskat 

katkerat.  Suo, että niihin katsoisin Ja ristin eessä särkyisin. (55: 4-5)
802

 Jeesuksen 

tuskaan osallistuvan näkemisen kautta voi katsella sitä ristiä, mitä itse joutuu kanta-

maan ja sen särkymisen kautta paljastaa myös oma aukeneva tie. Henry Nouwenin 

mukaan Jeesuksen kehotus ”ota ristisi” on tarkoitettu nimenomaan rohkaisuksi tun-

nustaa ihmisenä oma ainutkertainen kärsimyksensä. Kärsimys on ”pyydetään syliin” 

ja Nouwen kehottaa jopa luottamaan kärsimykseen, sillä se kaikki kuuluu ihmisen 

omaan pelastustiehen. Ristin ottaminen merkitsee Nouwenin mukaan ennen kaikkea 

sitä, että tulee ”haavojensa” kanssa ystäväksi ja antaa niiden paljastaa itselle oma 

totuutensa.
803

 

 

Siltalan mukaan Paavo Ruotsalainen on kehottanut: ”Anna synnin särkeä sydäntäsi.” 

Siltala ei ajattele, että Ruotsalainen olisi lausumallaan suositellut syntiin hankkiutu-

mista, vaan uskaltautumiseen tutkistella omaa tilaansa. Siltalan mukaan itsensä täy-

delliseksi kuvittelema ihminen pyrkii kontrolloimaan maailmaa, mutta Paavo Ruotsa-

laisen körttiläisyyden perusteesiin ajatellaan kuuluvan tietynlainen epävarmuuden 

tila, jossa ihminen ei saa apua sen enempää uskonnollisesta yrittämisestä kuin elä-

mäntapojen muuttamisesta.
804

 Petri Järveläinen näkee Ruotsalaisen ajattelun eroavan 

puhdasoppisuuden ja pietismin opetuksista, joissa ihmiselle haluttiin antaa teologisia 

ohjeita suhteessa oikeaan uskonnollisuuteen. Ruotsalaisen ajattelussa onnettomiin 

tilanteisiin elämässään joutunut on ”ristin koulussa”, jonka luokkahuonetta hän luon-

nehti ”murheen pätsiksi” ja ”murhehuoneeksi”. Opetusmenetelmiksi murheessa 

Ruotsalainen nimeää ”kiusaukset” ja ”ristit”. Murhehuoneessa viipyminen, ”ikävöi-

minen”, kypsyttää ihmisen siinä vähitellen Jumalan lapsen oikeuteen, mikä merkitsee 

sitä, että ”ihminen uskaltaa omata Kristuksen Vapahtajakseen”. Järveläisen mukaan 

Ruotsalaisen ajattelussa näkyy klassisen teologian läntisten mystikoiden korostus, 

joiden mukaan ihminen voi oppia tuntemaan Jumalan vain kärsimyksessä,
805

 ”täy-

teen tyhjyyteen vaipumisena”. Tarkoitus oli kaikkien omien uskonnollisten etujen ja 
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hyödyn hylkääminen. Kuvia kumartavan uskon sijasta pyrkimys oli vapauteen, sinne 

missä ei voi sanoa tietävänsä, hallitsevansa, osaavansa tai omistavansa.
806

 

 

 

 

6.4 Synnin kohtaamattomuus ja pelko armon esteinä 

 

Siionin virsissä sallitaan monin paikoin tunteminen ilman uskon vaatimusta siten, 

että ”kiusattu” saa ”sairastaa” tuntojaan valinnaisena: Jos lienen joskus uskonut, nyt 

kaikki se on mennyt.  Kun mietin tätä elämää, niin vihdoinkin myönnän sen nyt. Oi 

kuuletko, kun huokauksin ja pakahtuvin sydämin, Jeesus, rukoilen nyt. (272a) 
807

 

Veisaaja ei tässä teeskentele itseään paremmaksi uskovaksi ja siten Jumalan silmissä 

kelpaavaksi, vaan paljastamalla ahdistavan uskaltaa esille ja myöntää tuntemansa 

kipeän. Siltalan mukaan kahdenvälinen, ihmisen ja Jumalan persoonallinen suhde, 

sallii käsitellä ahdistavaa luovalla tavalla. Virsissä se näyttäisi tapahtuvan uutta luo-

van rukouksen välityksellä. Sitä vastoin Siltalan mukaan on niin, että ihmisen per-

soonassa minän ja maailman yhteensopimattomuus kovin varhaisella tasolla estää 

ahdistuksen, totaalisen kauhun ja rangaistuksen alaisuuden mielikuvien alkuperän 

tiedostamisen myöhemmällä iällä.
808

 Siionin virsissä voi nähdä sellaista sanastoa, 

jonka kautta houkutellaan esiin ihmisen varhaiset mielikuvat hylkäämisen kauhun ja 

sitä kautta myöhemmin ilmenevälle ahdistukselle. Kristuksen kärsimiseen liitetty 

ihmisen kokema maailmantuska, saattaa virsissä tarjota sellaisen näkyvän elementin, 

jolla käsitellä tunteita. Siten nähtynä virsi ottaa vastaan, säilyttää ja käsittelee ihmi-

sen tunteita luovalla tavalla. Virsien sanat eksistentiaalista tuskaa maailmassa koke-

vasta ihmisestä voidaan psykologisoida Kristuksessa esitettyyn kuvaan ikään kuin 

”containerina”, joka kokemalla ihmisyyden tuskaa tavoittaa uskottavuudellaan sen, 

mitä vastaanotetuksi tunteminen ja sitä kautta sisällyttäminen edellyttää. Jeesus joka 

tähteni Uuvuit synnin kuorman alla… Edessäsi tunnustan Syntini ja rikokseni… Syn-

nin haavat särkevät, Sido vammat kädelläsi.  Pyyhi mietteet penseät Sielustani verel-

läsi… (51:1,2,3)
809
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Heränneen Paavo Ruotsalaisen vaikutuksen sanotaan perustuvan sille, että hänen 

onnistui muuntaa ahdistus kristilliseksi pelastuskamppailuksi. Ihmisen tunnot yksi-

näisyydessä, ahdistuksessa ja avuttomuudessa elämän kohtaloissa, voitiin Ruotsalai-

sen sielunhoidollisen ”Jumalalle sairastamisen” kautta tulkita osaksi omaa pelastus-

kertomusta.
 810

 Ahdistavaa ei tarvinnut enää nähdä uhkana, joka hajottaa ihmisen 

minuuden, vaan sallii sen ihmisen osana, jollaisena se tukee persoonallista kehitystä. 

”Jumalalle sairastaminen”, ihmisen sisäinen kamppailu ristiriitoineen, arkisten vai-

keuksien ja elämänkohtaloiden laukaisema hylkäämiskauhu, voitiin sen kautta nähdä 

osaksi jumalasuhteeseen kuuluvaa psyykkistä todellisuutta.
811

 ”Ahtaalla portilla, ah-

distuksessa ja omantunnon nuhteiden ja Jumalan vihan alla sairastavaa”, Ruotsalai-

nen rohkaisee pysymään aivan ”alallaan”. Se tarkoittaa Simojoen mukaan Ruotsalai-

sella rukouksessa ikävöintiä niin kauan, että voi tuntea ”tuta” ja ”tuttavan”, eli tuntu-

van armon.
812

 Ruotsalainen rohkaisee sanaan luottamisen sijaan etsimään tunteita ja 

rakentamaan niiden varaan siten, että ”ahtaalla portilla” oloa ja ”Herran edessä ikä-

vöimistä” tulee pitkittää niin kauan, kunnes sisäisesti on tunne uskaltautumisesta 

”omistaa Kristus auttajakseen, vaikka olisi kuinka suuri syntinen”.  Simojoen mu-

kaan herännäisyyden käyttämä käsite ”sisällinen tunto rohkenemisesta” liittyy hen-

gellisesti ymmärrettävään ”köyhyyden” ymmärtämiseen, jossa ihmisen on heikkona, 

kiusattuna ja vaivattunakin uskaltauduttava olla vaatimatta itseltään edes uskoa. He-

rännäisyydessä ajatellaan, että ”lain alle ajettu usko” ajaa ihmisen yhä syvempään 

ahdistukseen vaatimuksineen ja siinä ihminen tulee omassa varassaan vain ”surkiasti 

petetyksi.”
813

 Kristuksen sisällinen tunto ihmisessä vaikuttavana, on herännäisyydes-

sä nähty vastakohta ulkonaiselle, ”aivussa ja ymmärryksessä” olevalle uskolle.
 814

  

 

Psykoanalyyttisen ajattelun mukaan kaikki ihmisen sairastaminen liittyy ahdistuk-

seen. Tässä puhutaan nimenomaan ”objektin” menettämiseen liittyvän ahdistusta ja 
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sen seurauksena tulevan ”reaaliahdistuksen” sairastuttavasta kehästä.
815

Ahdistukseen 

Syvänne liittää aina torjuttua syyllisyyttä, mikä uskonnollisena käsitteenä tarkoittaa 

syntiä Jumalan edessä ja Jumalaa vastaan. Hengellisesti kysymyksen painopiste siir-

tyy siihen, miten löytää armo ja armollinen Jumala jumalasuhteessa, kun siihen ovat 

liittyneenä tunteet synnistä, syyllisyydestä ja sen seurauksista. Tämä syyllisyyden 

teema jumalasuhteessa ahdistuksen aiheuttajana on nähty myös pessimistisesti vas-

takkaisena käsityksenä sellaiselle uskolle, mikä halutaan liittää lempeään Jumalaan. 

Myös valistuksen jälkeiseen ajatteluun on liitetty tieto, jota kautta ihminen vapautuu 

ahdistuksesta vapauteen ja hyvään. Valistukselliseen ajatteluun ei ole tuntunut luon-

tevalle liittää ihmistä sellaiseksi, joka nöyrtyvänä luontokappaleena etsii armollista 

Jumalaa.
816

 

 

Eugen Drewermann ei näe ristiriitaa etiikan ja uskonnon välillä sinällään, mutta hän 

ajattelee Raamatun alkukertomuksen olevan haaste nykyiselle eettis-optimistiselle 

asenteelle. Luomiskertomuksen mukaan paha ja pahan kokeminen koetaan väistä-

mättömästi, ellei ihminen pysy Jumalan yhteydessä. Ilman Jumalaan turvautumista 

ihminen kokee elämänsä, katoavaisuutensa, määränsä ja koko epätäydellisen ihmi-

syytensä vaatimukseksi ja taakaksi. Siinä hänen viettialueensa tuhoutuu ravinnon, 

vallan ja rakkauden halussa mitättömäksi. Vastoin vallinnutta kehitysoptimismia 

Drewermann ajattelee, että ihmisen on uskottava ja ymmärrettävä oman luontonsa ja 

itsensä varassa oleva kykenemättömyys, perin juurin puutteellisena, tunnustaa omaa 

arvoaan. Siihen hyvyyteen ihminen tarvitsee ulkopuolisen, absoluuttisen tahdon, sekä 

luonnon järjestyksen käsittävän uskon. Tällä Drewermann tarkoittaa, että etiikka ei 

voi muodostaa uskon perussisältöä, vaan luonnon järjestyksen mukaan se on mahdol-

lista vain yhteydessä Jumalaan. Johtaminen uskoon ei lähde ihmisen etiikasta vaan 

on uskonnosta itsestään johdettua. Luonnosta vaikuttavassa yhteydessä Jumalaan 

ihmisen ei tarvitse kysyä ”mitä minun pitää tehdä”, vaan ”mikä minä olen” ja ”mil-

laisena voin pitää itseäni”.
817

 

 

Drewermann tulkitsee Raamatun luomiskertomuksessa kiinnittävän huomion sen 

alusta alkaen ahdistuksen ja perisynnin olemukselliseen yhteenliittymään. Hänestä 
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perisyntioppia ei tule pitää liian pessimistisenä yrityksenä selittää erään hairahduksen 

seuraukset, vaan ennemminkin kysyä sen lähtökohdasta käsin, miten se on ymmär-

rettävä ja miten se perustellaan. Drewrmannin mukaan perisyntiopin keskeinen ajatus 

esittää, että ihminen on sairas ilman Jumalaa, eikä kykenen erossa Jumalasta teke-

mään itsessään mitään hyvää. Drewermann ajattelee perisyntioppia eräänlaisena 

diagnoosina ihmisestä. Se koskee koko ihmisyyttä ja siinä synnin olemusta voi aja-

tella eräänlaisena velkana joka vaikuttaa seuraamuksena ilman Jumalaa. Samalla se 

on myös kristinuskon mukainen viitta tielle, jossa ihminen voidaan vapauttaa sisäi-

sestä rikkinäisyydestä ja totuutensa löytämällä menettää tarpeensa ”olla paha”.  Liian 

kapeana näkemyksenä on pitää ”muuan Aadamia” sellaisena historiallisena hypotee-

sina, jonka lankeemuksen myötä koko ihmiskunta sidottaisiin erilaisiin neuroottiseen 

syyllisyys- ja rangaistuspelkoihin.
818

 

 

Synnin kohtaamattomuuden aikaansaaman ahdistuksen ja pelon tunnemaiseman suh-

detta armoon, on herännäisyyden virsissä tarkasteltu sellaisesta näkökulmasta, että 

ihmisen on tajuttava sisäisesti ”omat rajansa”, ennen kuin armon kykenee sallimaan 

itselleen. Suostuminen armoon merkitsee Siionin virret -kokoelman kuvakielessä 

usein kaiken oman suorittamisen ja ylpeyden pois riisumista. Sydämeni nöyryytä 

Orjanmuodollasi, Itkien suo etsiä Armokatsettasi. Parannukseen taivuta, Paina syn-

tiseksi, Riisu valheverhosta, Näytä saastaiseksi. (38:2)
819

 Armon vastaanottaminen 

vaatii virsien kielikuvissa ahdistuksessa tapahtuvaa kaiken ”oman ansion poispane-

mista”, perusteellista nöyrtymistä. Ewaldsin mukaan Lutherin teologiassa keskeinen 

kysymys on, kuinka saada olemassaolon oikeus ja miten tulla toimeen siihen liitty-

vän perusahdistuksen kanssa.
820

 Kirjassaan Matkalla minuuteen, Ewalds selittää ah-

distuksen liittyvän ihmisen kärsimyksenkouluun, jossa on mahdollista oppia. Psyko-

analyyttinen ajattelu puolestaan pyrkii löytämään sellaisia keinoja ja tapoja, joilla 

ihmisen psyykkistä kärsimystä ahdistuksessa voidaan selittää ja lievittää.
821

 Drewer-

mann liittää ahdistukseen ilmiönä sen ymmärryksen etsimisen, kuinka ihminen yli-

päätään voi tulla itselleen ymmärretyksi ja olla uskollinen Jumalalle ja kyetä luotta-

maan tähän, ellei ensin pääse kosketuksiin aidon minänsä kanssa? 
822

 Suo voimaa sä 

kärsiä nöyrästi ja alttiisti kuunnella ääntäsi, kun sanasta neuvoja annat.  Vain ar-
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 Drewermwnn 2000, 58 – 59.  
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 Jonas Hellman, (1697 – 1741). Siionin virret 1992, 48. 
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 Hyrck 2003, 27. 
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moosi heikkojen luottaa suo ja uskoa, toivoa heihin luo, myös murheiden aikana 

kannat. (278:2)
823

 

 

Syvänteen mukaan Raamatussa etsitään ihmiselle puolustajaa siten, että siinä ilmais-

taan käsitystä ihmisestä monivivahteisesti sielu-sanalla. Syvänteen ajattelussa sielun 

syvin merkitys tarkoittaa ihmisen koko olemuksen, persoonan, kaikkia puolia Juma-

lan edessä ja yhteydessä.
824

 Siltalan mukaan Kristuksen, Jumalan Pojan synnitön 

hahmo, on antanut ihmiselle mahdollisuuden kuvitella rikkumatonta yhteyttä kaikki-

valtiaaseen ja hyvään vanhempaan. Siltalan mukaan Kristus, yhtä aikaa aikuinen 

mies ja Jumalan tahdon täyttävä ihminen, sallii mielikuvan palata takaisin lapsuuden 

symbioottiseen alaisuuteen isän kanssa. Uskonnon harjoittaminen voi saada, kuten 

mikä tahansa inhimillinen toiminta, ihmisyyden olemusta kapeuttavia ja näivettäviä 

ulottuvuuksia, jolloin Sigmund Freudin näkemys lähinnä neuroositasoisista häiriöistä 

voi täyttää psykopatologiset mittasuhteet. Erilaista ulottuvuutta uskontoon tarjoaa 

Erik H. Eriksonin ajatus siitä sellaisena yhteisöllisenä instituutiona, joka mahdollis-

taa yksilölle tien luovaan toimintaan ja yhteisönsä jäsenille keinoja työstää yksilön 

varhaista peruskonfliktia turvallisuuden, rakkauden ja hyväksytyksi tulemisen tar-

peissa.
825

 Myöhempi psykoanalyyttinen tutkimus on lisäksi painottanut ihmisen mie-

likuvitusta, kykyä fantasioida ja luoda illuusioita. Sen mukaan ne muodostavat sellai-

sen erityisominaisuus, joka on ihmisen kaiken luovuuden alku ja ydin. Myös englan-

tilainen psykoanalyytikko Donald W. Winnicott on kuvannut taiteen, uskonnon ja 

tieteellisen työn olevan sellaisia alueita, jossa aikuisella iällä voi vielä työstää todelli-

suudenkokemuksiaan. Winnicott puhuu kolmannesta, välimaastossa olevasta todelli-

suusalueesta ihmiselle merkityksiä luovana paikkana, jossa sisäinen ja ulkoinen to-

dellisuus ovat erillisinä, mutta jossa säilytetään yhteys näiden välillä. Uskonnon ja 

taiteen luovuus sekä illuusiot toimivat tässä yksilön luovan todellisuuden alueella.  

Siinä todellisuus ja puhdas fantasia ovat välimaastossa rikastuttamassa todellisuutta 

sitä kuitenkaan vääristämättä. Illuusioilla on siten suuri merkitys Winnicottin mu-
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 Freud perusti käsityksensä uskonnosta kärsivien ihmisten kuvauksiin haavoittavasta, moraalisvoit-
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kaan koko ihmisen elämän ajan. Erityisesti tämä hänen mukaansa korostuu vaikeissa 

elämäntilanteissa.
826

 

 

Eugen Drewermann tarkastelee luomiskertomusta siihen sisältyvän ihmisen hädän, 

kaipauksen ja toivon heräävän tietoisuuden elementtinä suhteessa Jumalaan Raama-

tun alkunäytöksessä Jumala saapuu maailman puutarhaan, kuin pannakseen rangais-

tuksen täytäntöön ja ihminen kohtaa siinä heti peloistaan suurimman, joka on hyl-

käämisrangaistus. Sen ilmiasu on Drewermannin mukaan ihmisen syyllisyys. Paratii-

sista karkotetun, langenneen luomuksen, tarina kertoo ennen muuta ihmisen olemuk-

sesta, joka näyttäytyy kaikkina aikoina ja kaikkialla maailmassa samanlaisena Siinä 

pahan heikkous ei Drewermannin mukaan niinkään ole synti, kun pahan ihmisen 

suuri vajavaisuus nähdä ja siten myös tunnustaa syntinsä.
827

  

 

Hylkäämisrangaistuksen pelko seuraa ihmistä pienintäkin ryhmän normeista nouse-

vaa poikkeamista kohtaan. Pelko saa syyllisyydentunteen tunkeutumaan kaikkialle 

kehoon ja vaikuttamaan minäkuvaa kapeuttavalla tavalla. Drewermannin mukaan 

syyllisyydentunne toimii, vaikka ei olisi syyllistynyt mihinkään moraalisesti ajatelta-

vaan pahaan.
828

 Drewermannin mukaan ihminen on vuosimiljoonia kestäneen evo-

luution perinnön jäljiltä yhä luontokappale, jolle pelko sinällään voi biologisena pe-

rintönä olla hyödyllinen eloonjäämisen näkökulmasta. Aina ei kuitenkaan ole tarvetta 

paeta, ja silloin ”säikähtänyttä” voidaan käsitellä vain rauhoittelemalla, ”myötäkar-

vaan silittelemällä” kunnes tietty turvallisuuden tunne saavutetaan. Silloin kun pelko 

valtaa kaiken, tarvitaan Drewermannin mukaan teologian lisäksi psykoanalyysiä ja 

käyttäytymistutkimuksesta saatua tietoa, sillä ihmisen ”käsittelemisessä” tarvitaan 

niiden kautta saatavaa ja ”tiedostamaan” auttavaa myötätuntoa. Käyttäytymistä tutki-

van tieteen menetelmin saadaan keinoja, jotka auttavat näkemään ihmisen sielullises-

ti avuttomampana luontokappaleena, kuin muutoin havainnoimalla ja moraalisten 

sääntöjen näkökulmasta voisi nähdä.
829
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Drewermann jakaa ihmiselämässä vaikuttavan pelon eri kerrostumiin, joista ylimpä-

nä vaikuttaa ihmisen olemukseen kuuluva eksistentiaalinen pelko.  Siihen kuuluu 

toisaalta halu vapaudessa hahmottaa oma elämänsä. Tämä pelko on psykoanalyytti-

sen ajattelun mukaisesti olemuksellista pelkoa ja se koetaan kuoleman uhkana.
830

 

Siionin virsissä kuoleman pelkoa lähestytään paljastamalla se koko vaikuttavuudes-

saan: Tälläinen on nyt tilani.  Lienenkö sinun armosi Tuhlannut tyhmyydessä?  Miel-

täni pelko kahlitsee Ja omatunto vapisee, On syytös sydämessä.  Vaan kuitenkin nyt 

rukoilen Ja katson läpi kyynelten Taas kasvojasi, Auttaja. Et, hylkää minua, Kun 

Jeesuksen On kuolema Niin katkera Sun laupeutes panttina. (63:3)
831

 

 

 

 

7 Siionin virsien sydänäänet armollista ilmentävässä jumalakuvassa 

 

7.1 Kahden maan kansalaisuus ja matkamiehen evankeliumia 

 

Väinölän mielestä Siionin virsiä veisaavalta edellytetään kahden näkökulman tasoa 

itseensä. Ihminen on yhdellä tasolla kriittinen elämänsä todistaja, mutta toisaalta 

myös voimakkaasti kokeva ”kahden maan kansalainen”. Matkamiehen teologia, 

theologia viatorum, tuli herännäisyyteen Väinölän mukaan Malmivaaran Siionin vir-

ret -kokoelman uudistuksen myötä.
832

 Malmivaaran käyttämien HSHL: n sanoituk-

sissa toistuvat teemat matkalaisena elämästä, sekä maailmassa kilvoittelusta. Väinö-

län mukaan matkan ja vaelluksen teemat toistuvat myös nykyisessä Siionin virret -

kokoelmassa kymmeniä kertoja. Te kalliit sielut joutukaatte Innossa uskon palavan. 

Ja matkallanne muistelkaatte Jeesusta, Poikaa Jumalan. Hän kuoli ristin kuolemaan, 

Vaan nousi ylös haudastaan. (48:1)
833
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Martti Lindqvist näkee tien salaisuuden liittyvän ihmisen suostuvuuteen haavoittu-

vuudessa. Kysymys Lindqvistin mukaan on itsensä hyvin tietoisesta kohtaamisesta, 

siitä ettei haluta piiloutua eikä paeta, vaan kulkea kohti ja tiedostaa ”minä olen”-

tiellä.
834

 Haavoittuvuudesta Lindqvist puhuu sellaisena filosofisena tienä, joka aluksi 

voi näyttäytyä ehkä vain ulkoisena kulkuväylänä. Tietä vaelletaan Lindqvistin mu-

kaan yleensä jonkin ulkoisen syyn takia, mutta silti sen merkitys tulee ajan myötä 

olemaan syvempi. Jonakin päivänä ihminen huomaa tulevansa tiellä sellaiseen koh-

taan, missä ”minä olen” ei enää vaella tietä, vaan ”tie vaeltaa minussa”.
835

 

 

Itsestä välittävä, ”minä olen”- kulkeminen mahdollistuu Lindqvistin mukaan oman 

fyysiseen erillisyyden havaitsemisesta. Se ei kuitenkaan vielä ratkaise ihmisen oike-

utta olla olemassa, oikeutta tulla näkyväksi ja arvostaa itseään.  Vasta ”minä antau-

dun”, antaa luvan kulkea tiellä elämän erilaisissa paineissa, jolloin on lupa epäonnis-

tua tai onnistua, oman itsen tai muiden sitä estämättä.
836

  

 

Aggressio on tärkein tunneresurssi tiellä ”minä olen”- maailmaan. Yleensä aggressio 

mielletään pelkästään negatiiviseksi tunteeksi, mitä ei pidetä suotava sivistyneen, 

kypsän tai ainakaan uskonnollisen ihmisen tunneskaalassa. Lindqvist antaa aggressi-

olle merkityksen arvolatautumattomana tunne-energiana. Energian tarkoitus on nos-

taa ihmistä omiin voimiin ja tietoisuuteen, jolloin se katkoo ”minä olen”- uhkaavia 

suhteita ja riippuvuuksia. Varsinkin elämän kriisitilanteissa aggressio on keskeinen 

hengissä säilymisen resurssi.
837

Lapsen varhaisessa vuorovaikutussuhteessa vaille 

jäänyt tai torjuttu aggressio ilmenee pelossa menettää yhteys ja rakkaus. Lindqvistin 

mukaan emotionaalisesti turvaton lapsi on voinut korkeintaan kuiskata ”minä olen”, 

ja turvattomuudesta rakentanut itselleen tietynlaisen minäkäsityksen. Myöhemmin 

aavistus oman sisäisen ja ulkoisen muutoksen välttämättömyydestä saattaa ilmetä 

paradoksaalisesti minäkäsityksen neuroottisesta kiinni pitämisestä. Tällöin liike kohti 

omaa kipua ei ole ensisijaisesti aggression pelkoa, vaan välttämättömyyttä luopua 

jostakin, minkä on pitänyt tärkeänä osana itseään.
838
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Lindqvistin mukaan tiellä kulkeminen ei ole reviirittömyyttä tai alistunutta, kieroutu-

nutta masokismia, vaan väistämätöntä ja tutkivaa ”minä olen” – katsomista. Siinä 

oman pelon aiheuttamat puolustusmekanismit on riisuttava ja paljastava liike kohti 

omaa kipua riisuu haavoittuvuuteen.  Haavoittuvuus on nimenomaan muutosta suh-

teessa omaan itseen, jolloin jotain uskalletaan jättää taakseen ja katsotaan sitä mikä 

on edessä.
839

  

 

Mä olen huono kulkija, On matka vaarallinen, Mun tilani on surkea Ja sydän vilpil-

linen. Sokeana Mä kulkea En osaa avuttasi, Vaan eksyn poluiltasi… En oikein osaa 

rukoilla, Kun väsymys mun voittaa, Vaan saanhan vielä huokailla: Suo, Herra, ar-

mos koittaa. Sä turvahas Sun helmassas Mun pakohon suo päästä.  Mua tuomiosta 

säästä. (100:2,7)
840

 Tässä virressä voisi näkyä Lindqvistin esittämä ihminen ”minä 

olen” -tiellä, sillä sen sanoituksessa kerrotaan ihmisen kivusta ja tiedostamisen kautta 

tapahtuvasta psyykkisestä kasvusta. Virren sanoitukseen sijoitettu oman persoonan 

kohtaaminen, voisi Lindqvistin ajattelussa tarkoittaa sellaista tietoista kohtaamista, 

missä ei voi piiloutua tai paeta (puhe synnistä), vaan (rukouksessa) halua kulkea koh-

ti ja tiedostaa (syntinsä). Siionin virret -kielikuvissa Se on (kahdenmaan kansalaisen) 

kulkemista omaa reviiriä suojaamatta, aseettomana ja myös riippuvuutta (kerjäläi-

syys) pakenematta.
841

 

 

Haavoittuvuuden tiellä nousevat Lindqvistin mukaan vastaan erilaiset puolustusme-

kanismit, sillä oman kivun läheisyydessä viipyminen ja sen alkuperän tarkastelemi-

nen ei ole tuskatonta, eikä käy nopeasti. Lindqvist puhuu tiellä olemisen merkityksel-

lisyydestä psyykkisenä suostumisena haavoittuvuuteen, sillä se merkitsee itsensä 

vähittäistä näkemistä ja vajavuutensa hyväksymistä
842

 Lindqvistin kriteerinä tera-

peuttisen avun saamisen edellytys on oman ”varjonsa” näkeminen.
843

 Uskonnossa 

puhutaan suhdetta rikkovasta synnistä, kadotuksesta ja sovituksen tarpeesta, psyko-
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logiassa kuvaillaan elämää uhkaavasta kärsimyksestä. Siionin virsien kielikuvien voi 

nähdä rakentuvat ikään kuin terapeuttisesti apua tarjoavina siten, että sisällyttämisen 

lisäksi ne houkuttavat ja rohkaisevat ihmistä paljastavaan ”varjon” esille saattami-

seen. Niissä ei tarjota pakenemista vaikeasta, elämää uhkaavasta kärsimyksestä, vaan 

virsien kielikuvissa näyttävät toistuvan oman syntisyyden tunnustaminen ja tieto sii-

tä, että omin voimin ei tilannettaan juurikaan voi parantaa. Terapeuttisesti virren voi-

si ajatella toimivan siinä, että ansiottomana ja esittämättä ihmiselle sallitaan juuri 

sellaisena olemisen oikeus ja turva: Kun halvimpana joukossa Myös minun sallit kul-

kea, Rukoile heikon puolesta, Niin jaksan Isän tahtoa Seurata. (184:6)
844

 

 

Lindqvist puhuu ihmisen kärsimyksen ja syvyyden mielekkyyden ymmärtämisen 

tärkeydestä. Sen oivalluksen mukaan ihmisestä voi tulla henkisesti rikkaampi ja vii-

saampi kuin hän kykenee näkemään itsensä haavoittuvana kärsimyksen mielenmaa-

ilmassa.
845

 Lindqvistin ajattelun lähtökohta nojaa terapeutin ja potilaan väliseen vuo-

rovaikutukseen, jossa hyväksyvän tuen rohkaisemana pyritään uskaltautumaan kär-

simyksen pelottomaan kohtaamiseen ja tarkasteluun puheen tasolla. Haavoittuvuuden 

tulkinta omassa itsessä olevana kärsimyksen kohtaamisena vaikuttaa koko elämän 

eettiseen tulkintaan. Maailmassa hyvä ja paha eivät lakkaa olemasta, mutta antautu-

minen osaksi omaa kärsimyksen sisäistä prosessointia, auttaa Lindqvistin mukaan 

siirtymään todellisuuden tasolle ja hyväksymään pahan olemassaolo osaksi kaikkea 

elämää. Pahan hyväksyminen osaksi elämää ei tarkoita Lindqvistin mukaan passiivi-

suutta sen kohtaamisessa. Myöntämisen ja näkemisen kautta kärsimykseen ei enää 

tarvitse suhtautua vältellen eikä sen valheellisuutta peitellen, vaan antautumalla ym-

märtää sen voima ja valta. Lindqvistin mukaan tällöin voidaan ymmärtää myös sen 

edessä itsen olevan aseeton ja siksi tarvitsevansa apua.
846

   

 

Suostuminen ja johonkin pyrkiminen ovat Lindqvistin mukaan sisäisesti yhteydessä 

toisiinsa. Pahan hyväksyminen tarkoittaa suostumista siihen, että se on jäävä osaksi 

kaikkea elämää, jolloin se ei kohdatessa ole enää vieras kauhistus tai todellisuutta 

rikkova särö. Tällöin Lindqvistin mukaan ”naamarin pudottaminen verhotun pahan 

edestä käy mahdolliseksi.” 
847

Tiedostettu ja kohdattu paha pysyy pahana eikä se 
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naamioidu muuksi. Lindqvistin mukaan siinä suostutaan sekä hyvän että pahan kak-

sinaisuuteen. Tämä tarkoittaa sitoutumisen ja muutoksen välille rakennettavaa sisäis-

tä mielikuvaa vapauden ja riippuvuuden väliseen ongelmaan. Vapaus on Lindqvistin 

mukaan tässä sellainen merkillinen käsite, että juuri kun sen löytää saavuttavansa, se 

katoaa.
848

 Oi kuinka, Jeesus, rakastaa Näin jaksat ihmislasta.  Sen usko tajuaa.  En 

lakkaa muistamasta: Myös minulla on vapauss, Ansaittu ristilläsi Nimessäsi Ja siitä 

vakuutus On tuska kärsimäsi. (123:1)
849

 

 

 Lindqvistin mukaan ihmistä ei tule lohduttaa siinä mielessä, että kärsimyksen sy-

vyyttä rajoitetaan ja esitetään sen helpottamiseksi asioita, jotka vähentävät kivun 

oikeutusta.  Lindqvistin mukaan rajoittaminen ja helpottaminen liian nopeasti tun-

keutuvat keskeneräiseen kivun aistimukseen katkaisten sen.
850

 Siltalan mukaan he-

rännäisyydessä on sielunhoidolliseen ymmärrykseen kuulunut kehotus viipyä murhe-

huoneessa. Ketään ei kielletty kantamansa kuormaansa niin kauan, kun Jumala näki 

sen tarpeelliseksi. ”Vaiva, kipu, tauti, kuolema, hätä, ahdistus, köyhyys, pelko ja tus-

ka joka päivä” olivat Siltalan mukaan herännäisyydessä kahleita joista ei tarvinnut 

yrittää päästä irti, sillä Jumalan ajateltiin helpottavan ne oman aikataulunsa mukai-

sesti. Vaivan ja ahdistuksen kuorman ihmisen harteilla saattoi ennemminkin nähdä 

”juhlavaatteiksi joita ei tarvitse hävetä”, sillä itse Kristus on pukenut ne kiusatulla 

mielellä olevan päälle. Itsensä kadotetuksi tunteva saattaa siten tarkastella itseään 

”Herran armona”, joka Siltalan mukaan koettiin jumalasuhteessa sielullisesti sekä 

hoitavaksi että uskoa syventäväksi prosessiksi. Herännäisyydessä ”Herran armossa 

elävä” alkaa kokea kaiken ”löysän kristillisyyden” rukouksissa, lauluissa, mielen 

liikutuksissa ja tunteissa riittämättömäksi. Oman ahdistuksen kohtaaminen ja uskal-

tautuminen turvautua hädässä Kristukseen merkitsee ”alatien kulkemista Herran ar-

moon”.
851

  

 

Hoitavan ja ihmistä syventävän kärsimyksen lisäksi on elämässä Lindqvistin mukaan 

olemassa myös sellaista kärsimystä, joka ei poistu tiedostamalla tai psykologisella 

työskentelyllä, eikä se liity siihen pahuuteen tai loukkaamisiin, joita ihmiset aiheut-

tavat toisilleen. Se on kärsimystä, joka on itse elämässä ja luopumisessa ja jonka hil-

jaiseksi todistajaksi vain on jäätävä. Sellainen kärsimys voi merkitä haavoittuvuutta 
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kasvun tiellä.
 852

 Joissakin filosofisissa ajatusrakennelmissa suostumista tällaiseen 

elämän haavoittuvuuteen halutaan ilmaista ja helpottaa niin, että ihmisen elämänteh-

täväksi asetetaan oppiminen tahtomaan sitä, minkä elämä vääjäämättä tuo eteen. Tä-

mä merkitsee suostumista itsestä riippumattomiin monenlaisiin elämänkohtaloihin ja 

tyytymistä elämään niissä parhaalla mahdollisella tavalla.
853

 Asenne voi auttaa ih-

mistä ottamaan vastaan elämän todellisuuden, mutta elämään tyytyvä asenne ei mer-

kitse passiivista alistumista. Tyytyminen merkitsee aktiivisuutta uskaltautua näke-

mään oman ”sisimpänsä” kaikki puolet. Se merkitsee omien aggressioiden tunnista-

mista, olemassa olevan hyvän ja pahan erottamista, ja omien viettitarpeiden ristirii-

dan ymmärtämistä suhteessa vallitsevaan todellisuuteen. Oman itsen kanssa uskaltau-

tuminen vuoropuheluun merkitsee myös suostumista haavoittuvuuteen ja uskaltau-

tumista sekä avun saamiseen että pyytämiseen. Mikäli tähän ei kyetä, Lindqvistin 

mukaan seurauksena on energian tuhlaaminen turhaan taisteluun ja kohtaloiden ki-

roamisessa tuloksena on vain jatkuvasti kasvava frustraatio.
 854

 

 

Siltala kuvaa Malmivaaran taistelua elämän kurimuksessa siten, että tämä siirsi pai-

nopisteen kaikessa Jumalaan. Turvautuminen Jumalaan korkeimpana hyvänä, kehitti 

Malmivaaran ajattelussa kivun kautta sellaista kristallisoitua teologiaa, missä hän 

turvallisen jumalakuvan kautta uskaltautui työstämään omia tuntojaan.
855

 Milloin 

opin kärsimällä Herran tahdon täyttämään, Ristin alle nöyrtymällä Omat juonet jät-

tämään? Milloin Herran kurituksen Hyvyydeksi tunnustan? Vasta sitä opettelen.  

Milloin taidon saavutan? …Milloin rakkaan Jeesukseni saatan täysin omistaa? Toivo 

täyttää sydämeni, Voitto kaukaa kangastaa. (68:3-4)
856

 Persoonallisesti koettavassa 

suhteessa Jumala debressiivisessa positiossa jää ihmiselle sellaiseksi suveneeriteetik-

si, joka ei heilahtele ihmisen kiukunpuuskien tai syvän surun ailahtelujen myötä. 

Tällainen Jumala sallii ihmisen aggression, mutta myös tyytymisen kautta uskon Ju-

malan rakkauteen ja hyvään tarkoitukseen luomisessa. Parantajan muotoinen Jumala 

on luopunut tyydyttämästä lapsen tarpeita ja odottamatta itselleen mitään. Samalla 

Jumala parantajan positiossa voi iloita lapsensa hyvinvoinnista ja tuntee tästä aidolla 

tavalla vastuuta haluamatta kostaa lapsen itsenäistymispyrkimyksiä. parantaja on 

vastuullisen vanhemmuuden varsinainen edustaja ihmisen sisäisessä maailmassa.
857
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Lindqvistin mukaan ihmisen kokevan riippuvuuden ajatteleminen vain ulkoisena tai 

sisäisenä pakkona, yksinkertaistaa sen syvemmän mielen ymmärtämistä kohtuutto-

masti.
 858

 Riippuvuus voi olla myös huikaisevan syvää yhteyttä, jossa riippuvuus tar-

koittaa symbioottista, kahden erillisen olennon täydellistä toisilleen kuulumista.
 859

  

Siinä rajat itsen ja toisen, kantajan ja kannettavan, välillä eivät ole Lindqvistin mu-

kaan jyrkät, vaan alkusymbioosin kaltaiset.
 860

  

 

Siionin virsissä matkalaisen vaellusta kuvaavat metaforat esittävät syvää yhteyttä 

ilmentävästä tietoisesta kohtaamisesta Kristuksen matkakumppanina. Jumala maan 

ja taivaan, Elämän antaja. Et kadotukseen vaivaan Lastasi hukuta. Suot turvan Kris-

tuksessa Ja matkan loppuessa Talutat taivaaseen. (92:5)
861

 Siinä missä virsi kuvaa 

ahdistuneen ja itsensä hyljättynä kokevan syntisen kipua kohti eheyttävää armoa per-

soonallisessa uskon suhteessa Kristukseen, esittää Lindqvist ”minä olen” -kadotetun 

kipua aavistetussa muutospaineessa.
862

 

 

 

 

7.2 Armon ikävää ja taivaskaipuuta 

 

Pienen lapsen voi kuvitella kysyvän: ”Missä on pilven hautausmaa ja missä taivaan 

tähti levätä saa?” Tauno Väinölä kertoo kirjassaan Mua siipeis suojaan kätke, näiden 

sanojen kuitenkin olevan lääketieteen tohtori ja Jyväskylän seminaarin musiikinleh-

tori, Erik August Hagforsin (1827–1913) runoa laulusta Minne käy tuulen ilmassa 

tie? Laulu päättyy aikuistakin mietityttävään kysymykseen: Ihminen minne, minnek-

kä hän? Minnekkä rientää ihmisen henki, tiedätkö sen?
863
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Wilhelmi Malmivaara mieltyi Hagforsin laulun melodiaan niin syvästi, että kirjoitti 

siihen virren Oi Herra, jos mä matkamies maan. 
864

 Malmivaaran virsi syntyi oma-

kohtaisten suurten surujen puserruksessa ja virressä voi aistia kärsivän sydämen tus-

kan. Haavio sanoo, että siinä yhdistyvät syvä kaipaus ja nöyrä luottamus Jumalan 

käsittämättömään armoon. Malmivaaran puoliso ja lapset olivat kuolleet, joten voi 

ymmärtää miten etualalle elämään jää vaikuttamaan herännäisen papin tunnot tai-

vasikävä, iäisyyden läheisyys ja miltei käsin kosketeltava halu seurustella poisnuk-

kuneiden rakkaiden kanssa.
865

 Sinua kaipaa sydämeni, Sun puolees huutaa mun hen-

keni. On yksin tästä, sen ikävästä Kyyneleeni. (252:2) 

 

Oi Herra, jos mä matkamies maan Lopulla matkaa nähdä sun saan, Oi, jos mä ker-

ran Näkisin Herran Kunniassaan. 

Sinua kaipaa sydämeni, Sun puolees huutaa mun henkeni. On yksin tästä Sen ikäväs-

tä Kyyneleeni. 

Muut kaikki hylkää, vaan sinä et. Autuuden särkyneet sydämet - Sinulta saavat, Sä 

luet haavat Ja kyynelet. 

Mua auta, Herra, mä toivon vaan, Vaikk´ ei ois toivoa ollenkaan. En päästä sua, 

Ennen kuin mua Käyt siunaamaan. 

 Oi Herra, suothan sä minulle Sun armos voimaksi matkalle. Anteeksi anna, Mua 

nosta, kanna, Vie perille. 

Oi saanhan joukkoon autuaitten Kanss´ ystäväini ja omaisten Mä päästä kerran Luo 

armon Herran, Oi saanhan sen.  (252: 1-6)
866

   

 

Väinölän mukaan Malmivaaran voi ajatella vastaavan Hagforsin esittämään kysy-

mykseen ”minnekkä”, että sinne missä on ”Herran kunnia” ja sinne missä ihminen on 

saapunut luo ”joukkoon autuaitten.
867

 Oi saanhan joukkoon autuaitten Kanss´ ystä-

väini ja omaisten. (252:6) Malmivaaran tyylillinen kuvaus esittää ihmisen maallisen 

matkan määränpääksi taivainen koti, lienee lohduttanut monia surevia. Ikolan mu-

kaan tämä on vaikuttanut siihen, että Malmivaaran virsi on siirtynyt sukupolvelta 
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toiselle yhtenä rakastetuimmista hautajaisvirsistä.
868

 Oi Herra, jos mä matkamies 

maan Lopulla matkaa nähdä sun saan, Oi, jos mä kerran Näkisin Herran Kunnias-

saan. (252:1) Ikolan mukaan virren säilynyt ajankohtaisuus nojaa sen yksinkertai-

suuden voimaan ja selkeyteen.
 869

  Lisäksi virren raamatulliset kielikuvat liittyvät 

arkiseen elämään, siten että ne samalla kykenevät tarjoamaan veisaajan omalle ko-

kemukselle tilaa. Ikolan mukaan virren ikä ei myöskään vaikuta ihmisyyteen kuulu-

viin perustunteisiin, vaan ”ihmisen tarinassa on aikakausien ja kulttuurin läpäisevää 

samuutta”, joka tulee esille Malmivaaran sanoittamana ”sydänäänistä”: kaipaukses-

sa, kyynelissä, hylkäämisessä, särkymisessä ja hauraassa, ikävöivässä toivossa.
870

 Sä 

luet haavat Ja kyynelet. (252:3) 

 

Ikolan mukaan Malmivaaran virttä kannattelee sellainen teologia, joka vahvasti huo-

kaa kuoleman kivun ja elävän uskon puoleen pyhällä arkuudella nojaten kuitenkin 

koko painollaan Jumalan puoleen: En päästä sua, Ennen kuin mua Käyt siunaamaan. 

(252:4) Vaikka ei tietäisi Raamatussa kuvatusta Jaakobin painista yhtään mitään,
 871

 

on virren dramaattiseen ja yksinkertaiseen lähestymistapaan tunteen tasolla helppo 

yhtyä. Emotionaalisesti toivon ja epätoivon hiuksenhienolla rajalla vaeltavan kysy-

mys esitetään ihmisen henkilökohtaisesta taistelusta kuoleman ja katoavaisuuden 

portilla: Mua auta, Herra, mä toivon vaan, Vaikk´ei ois toivoa ollenkaan. (252:4) 

Vetoomuksessa on Ikolan mukaan samanaikaisesti läsnä sekä vuosisatojen ajan jat-

kuneen ja korven liepeillä asuneiden isien ja äitien sitkeys, että nykyajan kärsimät-

tömien kulkijoiden ymmärrys siinä, että odottavan uskon teologia on pysynyt samana 

aina silloin, kun elämä särkee ja riisuu.
872

 Ikola puhuu tässä ”veisaavan kansan kol-

lektiivisesta muistista” niissä monissa elämänkohtaloissa ja suruissa, joihin vain vir-

ren kautta kyetään liittämään oma logiikkansa emotionaalisesti vastaavan sanoituk-

sen myötä. Ikolan mukaan väkevässä elämäntilanteessa veisattu virsi ikään kuin 

”kumulatiivisesti kutoo” ympärilleen lisääntyvästi muistoja, tai jopa ”karkaa” teki-

                                                      
868

 Ikola sanoo ihmisten valinneen tämän virren satojatuhansia kertoja sielunsa tulkiksi ja rukoukseksi 

hautajaisvirreksi, kun omaista tai läheistä on saatettu maanpoveen.  Ikola 2007, 61. 
869

 Esimerkiksi Malmivaaran virren ajankohtaisuudesta, Ikola nimeää Aholansaaren rippikoululaiset, 

jotka ovat pitäneet virrestä ja kokeneet sen koskettavaksi.  Ikola 2007, 61. Aholansaari on 1800-

luvulla eläneen talonpoika ja herännäisjohtaja ”Ukko-Paavo” Ruotsalaisen kotipaikka Nilsiässä. Ny-

kyään saari on Herättäjä-Yhdistyksen omistama leiri- ja lomakeskus. Tiedot saatavilla: 

www.aholansaari.fi  
870

 Ikola 2007, 61. 
871

 ”Vain Jaakob itse jäi toiselle rannalle. Siellä muuan mies paini hänen kanssaan aamunsarastukseen 

saakka. kun mies huomasi, ettei päässyt voitolle, hän iski Jaakobia nivustaipeeseen, niin että Jaakobin 

lonkka nyrjähti hänen kamppaillessaan miehen kanssa. Mies sanoi hänelle: ”Päästä minut menemään, 

sillä päivä valkenee.” Mutta Jaakob sanoi: ”En päästä sinua, ellet siunaa minua.” (2 Moos. 32:25–27) 
872

 Ikola 2007, 63. 



184 

 

jöittensä käsistä ja aloittaa arvoituksellisen, salatun matkan vaeltajan tieksi ja kump-

paniksi. Ikolan mukaan virren rukous esittää kutsun pyytämällä ahdistuksessa nään-

tyvää luokseen kuin valaistu talo, jonka ovi on raollaan Isän kotiin.
873

  Mua auta, 

Herra, mä toivon vaan, Vaikk´ ei ois toivoa ollenkaan. (252:4) 

 

Väinölän mielestä Malmivaaran virren Oi jos mä matkamies maan, kuvakielen elin-

voimaisuus sukupolvilta toisille säilyneenä näkyy siinä, että sen teologinen käyttö-

kelpoisuus jatkuu ja elää uusissa Siionin virret Lisävihkon virsissä. Väinölä nimeää 

ajattelunsa tueksi Kaija Pispan runoileman ja Jaakko Löytyn säveltämän virren Kah-

den maan kansalainen (312). Virressä on Väinölän mukaan aistittavissa Malmivaa-

ralle tyypillinen herännäisyyden ”henki”. Kun Malmivaaran virsi alkaa ajatuksella 

”lopulla matkaa” (252:1) ja ”matkamies” kysyy matkanpäätä Hagforsin esittämän 

laulun kysymykseen ”minne, minnekkä hän”, alkaa Pispan virsi sanoilla: Edessä 

reitti tuntematon aukeaa, omin voimin emme kestä tuulta vasten; matkalla, Herra, 

lupaat meitä johdattaa: kaitse askeleita horjuvien lasten. Vaikka vaellus on vaivais-

ta, minä vielä jaksan toivoa; olen kahden maan kansalainen. (312:1)
874

 Virressä Pis-

pa kuvailee vaeltajan elämään sisältyvän vaihtelevasti tulvavettä ja erämaata, mutta 

sitten lopulta kaikki päättyy huudahdukseen: Herra antoi, Herra otti, Kiitos Herran! 

Lopulla matkaa ikäväni ymmärrän: Ihmisen on määrä päästä kotiin kerran. (312:4). 

Virsi kuvaa Väinölän mukaan sitä, miten elämästä jää jäljelle vain elämisen jäljet, 

mutta kuten Malmivaaran virressä, niin myös Pispan virressä ajatus on lopulta uskoa 

kaiken päättyvän lohdulliseen kerrontaan taivaasta kotina.
875

 

 

Ikolan mielestä Malmivaara onnistuu virsitekstissään lähestymään ihmisen ristiriitai-

suutta hienotunteisesti rukouksen ”väljän kuvan tekniikkaa käyttäen”. Ikola toteaa 

tekstin antavan tilaa lähestyä kipeitä asioita ”potkaisematta sielun ovea auki”, vaan 

virren lohduttavassa hengessä lähestyen.
876

  

 

Raili Gothóni puhuu Jumalan kasvojen edessä tapahtuvasta sielunhoidollisesta koh-

taamisesta silloin, kun ollaan tietoisia siitä kriittisestä pisteestä, jossa ihmisen kärsi-

mys ja kokemus voidaan yhdistää kielellisen tulkinnan kautta uudenlaiseen mieliku-

vaan. Gothónin mukaan kohtaaminen ja uuden näkökulman luominen ei ole sielun-
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hoidollisesti mahdollista, mikäli terapeutti pyrkii tulkitsemaan ihmistä ”ulkopuolelta” 

ymmärtäen. Ihmisen uudet mielikuvat syntyvät vain, mikäli terapeutti kykenee me-

nemään ”sisäpuolelle” siihen elämäntilanteeseen ja kulttuuriin, missä apua tai tukea 

tarvitseva haluaa tulla kohdatuksi. Gothónin tulkinnassa parantava uusi aspekti voi 

syntyä vasta silloin, kun ihminen tulee nähdyksi, kuulluksi ja vastaanotetuksi sellai-

sena kun on.
877

   Lindqvistin mukaan ihmisten välisessä kanssakäymisessä on taval-

lista kavahtaa henkilökohtaisiin ja kipeisiin asioihin puuttuvaa keskustelua, vaikka 

kaikkien elämää määrittää se sama rikkinäisen ja haavoittuvan ihmisyyden jakama 

reaalisuus. Lindqvist kuitenkin painottaa, että vasta kipeät asiat näkemällä ja niihin 

pysähtymällä voi tarkastella ihmistä sellaisena kokonaisuutena, jossa myös alitajui-

nen ja primitiivisen maailma vaikuttavuus otetaan huomioon.
878

  

 

Sariolan mukaan yksi virren määritelmistä on, ettei sen sanojen tarkoituksena ole 

ensisijaisesti kertoa Jumalan lahjoista ihmiselle historiallisena tapahtumana, vaan 

virren omien tyylikeinojen kautta vaikuttaa siinä hetkessä tapahtuvaan sydämen luot-

tamukseen Jumalan lahjoittavasta armosta pelastustekona. Näitä virren tyylikeinoja 

ovat Sariolan mukaan runous, rukous, mystiikka ja sen teologinen sisältö.
879

 Virsiru-

koukselle ominainen, vivahteikas ”rooliskaalaa”, mahdollistaa ”kohtauspisteen” juuri 

siellä, mihin arkikieli ei uskaltaudu, siksi sen tulkinnan ulottuvuus tarvitsee kristilli-

sestä traditiosta sellaisia kuvia, symboleita ja kertomuksia, jotka sallivat kanssakäy-

misen persoonallisella tasolla.
880

 

 

Samansuuntaisesti esitetyn Malmivaaran virren tavoin toimii Anders Odheliuksen 

virsi Koska valaissee koin tähtönen. Virren viimeisessä säkeessä rukoilija pyytää: 

Herra Jeesus, eteen kasvojes Käyn tässä toivossa. Kyynelin mä käännyn puolehes Ja 

pyydän armoa. En mene pois ennen kuin saan Haavoissas kalliissa Levon ja ilon 
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autuaan. Niin, aamen uskossa. (90:5)
881

  Virren sanoissa voi nähdä luottamusta, jossa 

lapsen positiosta uskalletaan katsoa Isän kasvoja silloinkin, kun ei enää jaksa tai 

ymmärrä. Virren veisaaja selvästi myös uskaltaa pyytää Isältä jotain itselleen. Itselle 

pyytäminen on Lindqvistin mukaan ihmiselle vaikeaa, koska se vie hänet oman haa-

voittuvaisuutensa alueelle. Siinä ihminen joutuu nöyrtymään luopuessaan omasta 

kaikkivoipasutensa harhasta. Joutuessaan myöntämään omaa tarvitsevuuttaan, ihmi-

nen on suruissaan, haavoittunut tai avuton. Lindqvistin mukaan voi olla helpompi 

syyttää, kirota, katkeroitua ja kääntää Jumalalle selkä, kun tunnustaa, ettei selviä yk-

sin, vaan tarvitsee apua.
882

  

 

Ikolan mielestä Odeliuksen teos viittaa jo ensimmäisessä säkeessään erämaanisille ja 

mystikoille tuttuun ajatukseen siinä, että matkan ensimmäinen askel on hengellinen 

köyhyys: Autuaita ovat hengessään köyhät. (Matt. 5:3) Sama sanotaan Odheliuksen 

virressä: Koska valaisee koin tähtönen Mua köyhää kerjääjää? Koska päättyy matka 

yöllinen, On yhä hämärää? Luon taivahalle yhtenään Mä katseen kaipaavan. Valoa 

vaikk´en näekään, Sen tiedän loistavan. (90:1) Mystiikassa ihmisen hengellinen puh-

distuminen perustuu köyhyyden ajatukseen.  Se on tyhjentymistä kaikesta Jeesuksen 

kenosiksen tavoin.
883

 Matkalla elämässä ihmisen pyhitys käy myös ”suuren kuole-

man kautta”. Se on hengellinen prosessi jossa pyritään hylkäämään kaikenlainen 

riippuvuuden, ahneuden ja kiintymyksen ja omistamisen halu. Tämä ei tarkoita asioi-

ta itsessään, sillä kaikki Jumalan luoma on kaunista, hyvää ja totta, vaan ihmisen 

tulee tyhjentää itse itsensä turhasta. Itsen varassa tapahtuva järkeily ja kuvittelu ovat 

esteitä hengelliseen köyhyyteen, siksi puhdistuminen tapahtuu oman kyvykkyyden 

”hävittämisen” kautta. Tämä matka tyhjentymiseen esitetään Vuorisaarnassa, jossa 

onnelliseksi nimetään itsestään hiljaiset ja armahtavat, sillä he saavat kaiken.
884

  

Hengen köyhyys riisuu älyn lisäksi psyykkiseksi viihdykkeeksi tarkoitetuista ekstaat-

tisista kokemuksista.
885

 Herännäisyydessä erikoisesti Paavo Ruotsalainen painotti, 

että vaikka ihminen riisutaan hengelliseen alastomuuteen ja häpeään, ei hänen tule 

                                                      
881

  Anders Odhelius (1718 – 1773). Siionin virret 1992, 107. Tässä Odheliuksen virren lataus on 

Itseensä kääntynyt, mystinen puhe omasta hengellisestä tilasta Jumalan edessä.  Malmivaaran sepittä-

män Siionin virren 85, ensimmäinen säe on hyvin samansuuntainen: Milloin minun taivaalleni Aamu-

tähti syttynee? Milloinka jo ilokseni Synkkä yöni päättynee? En voi käydä elon tiellä, Pimeässä vael-

lan. Nyt ei päivä paista vielä, Toivon kerran paistavan. (85:1) Haavio 1970, 78 – 79. 
882

 Lindqvist 1990, 25. 
883

 Kreikaksi kenosis tarkoittaa, että Jeesus tyhjensi itsensä (Fil 2: 5-11). Teinonen 1999, 168. 
884

 Johnston 1997, 268. 
885

 Johnston 1997, 269 



187 

 

edes heikkona, kiusattuna ja vaivattuna vaatia itseltään mitään uskoa – vaan rukoilla 

ja ikävöidä kaikkea Herralta.
886

  

 

 

 

7.3 Nöyryydessä pienellä paikalla ja ahtaalla taivaanportilla 

 

Tutki tietäsi, kristitty! Arkana käy! Varo niitäkin vaaroja, joita ei näy. Kun portti on 

ahdas, kun kaita on tie, Ei leikiten autuuden maahan se vie.  Moni hauraita aineita 

sillaksi tuo: Omat toiveet ei johdata Jumalan luo.  Jos on Jeesuksen rakkaus tunte-

maton, Ei taivasta löydy, se kaukana on. (125:1-2)
887

 Tämä jo 1600-luvulta peräisin 

oleva virsi saattaa hämmästyttää, mutta sen lähempi tarkastelu voi auttaa ymmärtä-

mään, mitä siinä käsketään varoa ja minkä suhteen kannattaa olla arka. Erityisesti 

ihmismielen piilossa vaikuttavien kuvien kautta voi aueta näkökulma sille, miksi 

Jeesuksen rakkaus jää tuntemattomaksi eikä taivasta löydy. Kysymyksessä ei ole 

körttiläiseen vakavuuteen liitetty elämänkielteisyys, vaan pikemminkin itsensä ka-

dottamisen ja Jumalasta etääntymisen vastaavuus toisiinsa sisäisenä elämyksenä. 

 

Keskeisiä herännäisyyden piirteitä kuvataan yleensä Paavo Ruotsalaisen ajattelun 

sellaisilla perusmuodoilla, joita voi Petri Järveläisen mielestä voidaan tiivistää sanal-

la körttiläisyys.
888

  Lisäksi sanalla voi Järveläisen mukaan luonnehtia herännäisyyden 

nykyistä kuvaa laajemminkin suomalaisessa kulttuurissa.
889

 Haavio kuvailee körtti-

läiseen elämään kuuluvan yhtäältä sekä jättäytyminen Jumalan sanomattoman armon 

varaan, että myös ikävöiminen sellaiseen aikaan, jossa ihmisen synti on lopullisesti 

”ristille lyöty ja kuoletettu”.
890

 Tässä ajassa ihmistä kuitenkin vaivaa ahdistuksen 

kipu ja keskeneräisyys synnissä. Tämä voidaan ottaa henkilökohtaisesti vastaan vii-

pymällä sielullisesti ”murhehuoneessa”, jossa tunnustamisen kautta tuleva parantava 

armo merkitsee minuuden uutta syntymää. Tämä on Syvänteen mukaan tärkeää ja 

keskeistä, sillä ahdistuksessa vaikuttava syyllisyyskysymys on ihmisen hoidetuksi 
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tulemisen ja armon löytämisen edellytys. Pelko ja syyllisyys saavat ihmisen muutoin 

pakenemaan ilman, että synnin näkeminen itsessä mahdollistuu. Pakeneminen ja pii-

loutuminen estävät siten myös armon.
891

 On ollut toivoni Ylemmäs päästäkseni, Ai-

kaani liian lyhyeksi pelkäsin. Nyt tekee mieleni Vain alentuakseni, Kun lapsenmieli-

seksi tulla tahtoisin. Sua sydän janoo. Sinulta anoo: Oi Jeesus, köyhälle suo rauhaa, 

lepoa. On toivon tunnustus Salattu viisus. Se tyytyy, kun vain katsoo Herran Jeesuk-

sen Oikeaan aikaan ristinpuussa kuolleeseen. (108:1)
892

 

 

Siltalan mukaan minuuden paikan syntymistä suhteessa ympäristöön voi nimittää 

uudeksi syntymäksi. Jotain pitää kuitenkin tapahtua, ennen kuin ihminen suostuu 

”syntymään uudeksi”.
 893

  Sydämeni nöyryytä Orjanmuodollasi, Itkien suo etsiä Ar-

mokatsettasi.  Parannukseen taivuta, Paina syntiseksi, Riisu valheverhosta, Näytä 

saastaiseksi. (38:2)
894

 Herännäisyyteen liitetään Paavo Ruotsalaisen ajatus ”petäjäfa-

briikin koulussa” tai kärsimyksen koulussa oppivasta ihmisestä. Näkökulma ”pienel-

lä paikalla” ja ”ahtaalla portilla” olevan ihmisen suhteesta lahjoitettuun armoon ei 

kuitenkaan ole kielteinen metafora. Tässä kontekstissa ymmärrettynä se voi tarkoit-

taa ennemminkin sitä, että jotain pitää tapahtua ennen kuin ihminen suostuu sellai-

seen armoon, jota ei voi vaatia eikä pakottaa. Virren sanoissa kärsimys riisuvana ja 

ihmistä vapauttavan saa uudenlaisen sisällön. Vaan minä, raukka pakenen, pelkään 

kuolemata, Ei minuss, ole ristin kantajata, Kipuja, vaivoja vain pakenen, En taivu 

koskaan alle murheitten. (177:6)
895

 

 

Herännäisyyteen liitettävät käsitteet ”murhehuone” tai ”armonkerjäläisyys” voivat 

viitata sellaiseen hengelliseen ajatteluun, että ihmisen ei tule olla liian varma armos-

taan. Siinä nöyrällä tunnolla ja kyselevällä mielellä olevan on maltettava olla itse 

rakentamatta itselleen armon edellytyksiä. Siltalan mukaan herännäisyydessä vaikut-

taa ymmärrys siitä, että ihmisen olemukseen kuuluu tietty vaikeus kyetä ottamaan 

vastaan uskoa Jumalan armoon ilman omia edellytyksiä. Samalla kuitenkin tiedoste-

taan se, että armo ei voi tavoittaa ihmistä, joka ”kouristusenomaisesti” pyrkii teke-

mään itsestään jotain muuta kun on. On sietämätön ristin tie, kun oman kunnian se 

vie… Lyö särö väärään varmuuteeni, kun olen tuhkaa tomua, niin rohkeasti havait-
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sen myös pahuuteni salaisen. (286:2-3)
896

 Siltalan mukaan körttiläisen käsityksen 

mukaan liika varmuus maallisessa mielessä kadottaa armon, sillä ihminen voi aavis-

taa vain pienen palan tai hetken totuudesta kerrallaan. Nämä ”armonvilaukset” todis-

tavat siitä, että ihminen ei voi jäädä itsensä varaan vaan totuutta on etsittävä itsensä 

ulkopuolelta. Nöyryys ja ahtaalla oleminen kuvaavat siten ennemminkin kyselevää ja 

”kurssinsa palauttavan” asennetta suhteessa Jumalaan, kun jotakin joka sinällään 

tarkoittaisi elämään negatiivisesti suhtautuvaa mielenlaatua.
897

 Armahda, Herra! 

Langennutta ohjaa Tarkkaamaan kurjan sydämensä pohjaa.  Suo minun olla aivan 

avoin nyt Nuhdetta kuuntelemaan tyyntynyt. (93:1)
898

 

 

Drewermann ajattelee, että kun itsetunnoltaan itsensä huonoksi ja mitättömäksi tun-

teva ihminen kokee löytävänsä uskon, hän samalla alkaa suorittaa sitä siksi, että pel-

kää olla hengellisesti vajaa. Drewermannin mukaan rakkaudessa vaikuttavan uskon 

seuraus ei kuitenkaan ole ihmisen tahdon eikä suorittamisen varassa. Jumalan armon 

työ ei ole saavutettavissa ihmisen henkilökohtaisin ponnistuksin. Mikäli armon teo-

loginen salaisuus typistetään vain uskon ”lailliseksi” seuraukseksi, tehdään Drewer-

mannin mukaan siitä mikä on yliluonnollista ja Jumalasta, muodoltaan pelkkä yh-

teiskunnallinen moraalia painottava akti. Siksi Jumalan armoa on käsiteltävä koroste-

tusti pelkästään Jumalan lahjatekona vaikuttavana salaisuutena ihmisessä. Ymmär-

tääksemme ihmisessä vaikuttavan kokonaisuuden arvoituksellisuutta olemuksellisena 

ristiriitaisuutena, tarvitaan Drewermannin mukaan sekä psykoanalyysin, että moraali-

teologian yhdistämistä aivan uudella tavalla. Drewermann haluaa tarkastella ihmi-

syyttä syvyyspsykologian kautta sekä viettien viemänä, että maailmaan sidottuna 

olentona.  Moraaliin painottunut tai sitä pelkäävä teologia on pyrkinyt etsimään hen-

gellisen ja tahdon vapauden mahdollisuuksia yksipuolisesti tekojen kautta. Drewer-

mann ajattelee, että molempia tarvitaan, sillä yhdessä ne kuvaavat ja tulkitsevat osal-

taan ihmisen olevaisuutta ”vapauden ja välttämättömän rajapinnalla”. Drewermann 

käyttää tästä käsitettä traagisen kaksinaisuus. Hän puolustaa moraaliteologiaa psyko-

analyysin tärkeänä kumppanina, sillä ilman toistensa tukea ne kykenevät ymmärtä-

mään ihmistä kohtaloonsa sidottuna vain ”hennon säteen verran katoavaisuuden ra-

jalla.” Drewermannin mielestä moraalinen teologiassa ilman psykoanalyyttistä ym-

märrystä ihmisen olemuksellista kokonaisuutta kohtaan, jää vain ulkoapäin annetuksi 

käsitteellisiksi dogmeiksi. Ihminen ei sielullisena ja biologisena kokonaisuudessaan 
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mahdu sellaiseen teologian kuvaan, vaan jäljelle jäävä, sisäisesti vaikuttava ahdistus 

sekä perusluottamuksen puute ajaa ihmisen syvenevään synnin dynamiikkaan umpi-

kujanomaisena toivottomuutena.
899

 Tiedäthän, miten toivoton On mieli suruisella Ja 

miten työläs olla on Näin heikkouskoisella.  Sen säkevät sun silmäsi, Ja tiedät mikä 

kaipuu On rinnassani alati, Kun toivon säde haipuu. (98:2)
900

 

 

Uskolla Jumalaan Drewermann tarkoittaa perustavanlaatuista turvallisuutta omassa 

elämässä. Se on vakuuttuneisuutta sekä elämisen oikeudesta, että omasta arvosta. 

Ristin varjoon hoitele, Ettei helle polttaa saisi. Vaipallasi peittele, Ettei talvi kohmet-

taisi.  Meidät, janoavat, juota lähteestäsi, ristin luota. (187:3)
901

 Hengellisesti suorit-

tava kärsii Drewermannin mukaan objektin menetysahdistuksesta ja siksi alemmuu-

den tunne kompensoituu yrityksenä ”olla hyvä kuin enkeli”. Tämä näkyy Drewer-

mannin mukaan jo Raamatun luomiskertomuksen kuvauksessa siinä, miten ihminen 

itse halusi olla Jumala. Ihmisen ahdistuksen vaistonnut käärme kutoi sen ympärille 

verkkonsa ja esitti kysymyksensä siten, että samalla rikkoi suhteen Jumalan ja ihmi-

sen välillä. Drewermann näkee langenneen maailman toimivan joka päivä samalla 

tavalla. Siinä ahdistuneet ja rakkautta tavoittelevat ihmiset pullistelevat epävarmuu-

tensa peittämällä siksi, että ymmärtämättömyys perimmäisiä motiiveita kohtaan joh-

taa epäonnistumaan tavoitteissa ja nöyryytykset seuraavat ”lankeemusta” kerta toi-

sensa jälkeen. Kun omin voimin ponnistan, Vain syvemmälle vajoan Ja sinne jään. ja 

syntisen Kuin leikiten vie pyörre himojen. (63:2)
902

 Pohjimmiltaan pelkoa ja syylli-

syyttä kokeva saa tavoitellun rakkauden särkymään ja muuttumaan valtasuhteeksi, 

sillä riittämättömyyttä tunteva ei kykene luottamaan.  Pelko toisen kadottamiseen 

rakentaa sellaisen sielullisen vankilan, jossa alastomuuttaan pakeneva joutuu hyl-

käämään paratiisiksi tarkoitetun.
903

 

 

Jaakko Haavio lainaa herännäisyyden alkuvaiheessa vaikuttaneen Paavo Ruotsalai-

sen sanoja: Niin pian kuin Jumala näyttää lakinsa kautta ihmisen omassatunnossa, 

ettei hän siinä tilassa voi autuaaksi tulla, silloin pitää hänen kaikki oma viisautensa 

heittää selkänsä taa… Ja sanoa: Minä olen syntinen, sinä Herra kuulut olevan syn-

tisten Vapahtaja ja Armahtaja.  Voi, jos sinä armossa katsoisit minun puoleeni ja 
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tahtoisit auttaa minua elämän tielle. Näissä sanoissa Haavio sanoo tiivistyvän koko 

herännäisyyden evankeliumin. Ukko – Paavoksi tituleeratun Ruotsalaisen löytö vas-

tasi Haavion mukaan Lutherin ajattelua Kristuksessa olevasta vanhurskaudesta.
904

  

 

Ruotsin lakihenkiset vanhapietistit ja herrnhutilaiset Kristuksen sovitustyötä korosta-

vat ovat molemmat olleet herännäisyyden historiassa vaikuttavia taustatekijöitä.
905

 

Taistelua näiden kahden pietistisen herätysliikkeen välillä käytiin Tukholmassa ni-

menomaan lyriikan, eli virsirunouden alueella.
906

 Koivusalo on pohtinut sitä, missä 

suhteessa Laguksen kokoama Siionin virret, Malmivaaran uudistustyö, sekä virsien 

myöhempi kohtalo Haavion toimittamassa Siionin virret -kokoelmassa ja lisäksi sen 

Lisävihkossa on sen menneitten ja nykyisten kielikuvien kautta vaikuttanut herännäi-

syyden kristinopin sisältöön? Koivusalon esittämä kysymys on herännäisyyden opin 

sisällössä, kun käyttöön Siionin virret -kokoelmassa on otettu käyttöön uusia kieliku-

via ja vanhoja hylätty nykyisyyteen toimimattomina.
907

 Eleniuksen mukaan Siionin 

virsien kielikuvat ovat olleet sellaisia, että ne ”hehkuttivat syvää ihmisen viheliäi-

syyden tuntoa, sekä polttavaa armon ikävää”. Virsien teemat ovat perinteisesti toista-

neet Kristusta ristiinnaulittuna, verensä vuodattaneena ja synnit sovittaneena Vapah-

tajana. Eleniuksen ajattelussa samalla hyvin tunteikkaat Siionin virret ovat kyenneet 

ylistämään lämmöllä Jumalan ja Kristuksen ääretöntä armoa ja rakkautta.
908
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8 Pohdintaa 

 

Tutkielmassa on tarkasteltu armoa Siionin virret -kokoelmassa. Pyrkimyksenä on 

ollut esitellä niitä ulkoisia ja sisäisiä tekijöitä, jotka muodostavat armon. Ulkoisia 

tekijöitä ovat armoa ilmaisevat sanat ja sisäisiä tekijöitä ovat ne tekijät, jotka vaikut-

tavat siihen, miten ilmennettyä armoa tulkitaan.   

 

Se millaiseen ympäristöön sanat armosta virren kuvauksessa liittyvät ja mitä ne siten 

ilmaisevat, liittyy osaltaan herännäisyyden ja Siionin virret -kokoelman historiaan. 

Virsien sisällössä näkyy kerrostuneena niiden pietistinen ja herrnhutilainen historia. 

Erityisesti se näkyy pietistisenä perinteenä siinä, miten armo edelleen esitetään virren 

kerronnassa jonkinlaisena sisäistymiseen johtavana prosessina; synnin ahdistuksesta 

turvaan Jumalassa. Siinä ei vallitse jyrkkä tai ahdasmielinen lakihenki, vaan puhe 

armosta ja ikävästä merkitsee riisumista elämän evankeliumin antavan Kristuksen 

puoleen. Vastauksena ahdistuksen vaivaan korostuu tietynlainen körttiläinen käsitys 

siitä, että armo ei voi tavoittaa ihmistä, joka ”kouristuksenuomaisesti” pyrkii teke-

mään itsestään jotain muuta kun on. Armo ei silloin ole suoritus, vaan kanava, jota 

ihminen voi käyttää elämän oikeutuksena. 

 

Nykyisessä Siionin virret -kokoelmassa ei ole, aiemman painoksen tavoin, esitetty 

tietynlaista virsien ryhmittelyä pelastusjärjestyksen mukaisesti, mutta virsien sisäl-

lössä näkyy oleellisella tavalla herrnhutilainen perinne ristin teologian näkökulmasta. 

Se ei ole piinaavan kuvaamista sen brutaaliuden takia, vaan niillä ilmaistaan kristilli-

sen tradition perinteen mukaisesti sitä, että armo on täydellistä sovitusta Kristukses-

sa. Sellaiset sanat kuten veri ja risti, ovat symbolisia viittauksia mystiseen sovituk-

seen, ehdottomaan ja uhrautuvaan rakkauteen. Niillä ei pyritä järjen, vaan emootion 

kautta saattamaan ihmismieli tunteenomaiseen ymmärtämiseen. Kärsimyksen sanat 

vastaavat ihmisen kokemusta ahdistuksessa ja elämän tuskassa. Virren sanat tarjoa-

vat konkreettisen tavan tutustua itseensä ja lohduttavat myös silloin, kun elämässä 

vallitsee niin suuri hämmennys, että omat sanat ovat loppuneet tai riittämättömiä. 

 

Kristuksen hahmolla piinattuna ja ihmistä varauksettomasti rakastavana puolustajana 

on Siionin virsien kielikuvissa vahvasti terapeuttinen merkitys. Sielunhoidollisesti 

Kristuksessa esitetty uhri ja kärsivän ihmisen osa maailmassa, jäsentävät kuvauksel-

laan ihmisen kokemaa maallisen elämän ajoittaista vaivaa. Kärsimyskuvaukset jaka-
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vat varsin konkreettisesti sitä samuuden tunnetta, mitä avuttomuutta tunteva ja pel-

käävä ihminen itsekin vastaavassa tilanteessa kokisi. Sellainen piinattu jumaluus 

kykenee tulemaan psykologisesti lähelle ihmistä. Kristus on veli ja ystävä, ei kaiken 

ulkopuolella pysyttelevä kaukainen majesteetti. Virren ilmaisema hengellinen tunne 

voi meditaation tavoin edesauttaa syvemmälle sellaiseen tietämisen tilaan, jonka 

viestittämä (tietämisen tilalla), on ehtona uskonnollisen syvemmälle ymmärtämiselle.  

 

Siionin virsien kielikuvissa itsensä lunnaaksi antava Kristus on äärimmäisenä rak-

kauden osoituksena kuvaus siitä, millainen Jumala on. Kun sen kielikuvissa on yhtä 

aikaa mahdollista seurata ristillä piinattua miestä ja pientä suloista vauvaa seimessä, 

ihminen voi itsessä aistia Jumalaa. Tuntemalla hellyyttä tai kipua Jumalaa katseltaes-

sa, ihminen osallistuu Jumalan kanssa samaan, mikä voi tarkoittaa armon ymmärtä-

mistä itsessä. Silloin ei vain odota Jumalalta rakkautta ja armoa, vaan kosketettuna 

pyrkii toimimaan Jumalaa, itseään ja lähimmäistään kohtaan samoin. 

 

Jumalan ymmärtäminen rakastavana ja armollisena, saattaa parantaa ihmisen identi-

teettiä radikaalisti kutsumalla ihmistä sellaiseen elämänmuutokseen, missä ei ole 

enää tarvetta maallisen elämänsä varassa varmistaa kokemusta rakastetuksi ja kel-

paavaksi tulemisesta. Siten Siionin virsien esittämä kuva ahdistavasta elämässä, ei 

muodostu ihmisen uskonnollisessa persoonallisuutta hajottavaksi hylkäämisen ko-

kemukseksi, vaan ennemminkin sellaiseksi yhteydeksi ja aidoksi vuorovaikutukseksi, 

jossa ihminen voi kokea tai ikävöidä armollisen Jumalan puoleen. 

 

Ihmisen varhaisten mielikuvien tuottama luottamus tai epäluottamus vaikuttaa siihen, 

miten armoa ylipäätään on mahdollista kokea.  Sisäinen jumalakuvan synty ja mie-

lensisäinen vaikuttavuus sille, millä tavoin armo Siionin virsissä esitetään, antoi ku-

vauksen parantajanmuotoisesta Jumalan positiosta. Ihmisen sallitaan virren kieliku-

vissa tuntea kipua ja tuntojaan vaillinaisena ilman, että hänen pitäisi teeskennellä 

itsensä Jumalalle kelpaavaksi. Synnistä juontuvaa ahdistusta käsitellään ilmeikkäästi, 

mutta parantajan positiossa oleva Jumala kestää virren kielikuvissa lapsen frustraati-

on, jolloin paha tunne muuttuu siedettävämmäksi. Myös synnistä juontuvaa ahdista-

vaa käsitellään virsien retoriikassa sellaista luovuutta ilmentävällä retoriikalla, mikä 

osaltaan kertoo ihmisen persoonallisesta kyvystä heittäytyä armon varaan.  
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Prosessoimalla sekä hyvää että pahaa elämään ja ihmiseen kuuluvana realiteettina, 

virren kielikuvat kykenevät sisällyttämisen lisäksi konfrontoimaan sietämätöntä mie-

lensisäistä ainesta jäsennellympään muotoon. Virren viittaavuus aineettomaan ja sen 

rukouksellisuus, voivat auttaa ihmistä pääsemään jakautumisesta olemusyhteyteen 

armollisen kanssa. Kun tunteet eivät tule torjutuiksi, vaan virren sanoilla on intensi-

teetiltään vastaavuutta ihmisen kokeman kanssa, virsi toimii vastaanottavana samais-

tumispintana. Siksi nöyryys ja haavoittuvuus Siionin virsien kielikuvissa ei tarkoita 

nöyristelyä, vaan on ymmärrettävä sellaisina ihmistä riisuvina kielikuvina, joilla py-

ritään syvälliseen kanssakäymiseen oman itsen kanssa. Omat motiivit ja sielun varjot 

ikään kuin tuuletetaan suhteessa Kristuksessa olevaan valoon ja totuuteen. 

 

Jumalankuvaan ei Siionin virsissä näytä sisältyvän rationaalista erittelyä tai erityistä 

pyhityksen vaatimusta.  Pyhyys virsien kielikuvissa merkitsee ennemminkin jotakin, 

joka on enemmän kun ihmisen omat toiveet. Pyhyyttä voidaan kohdata vasta sitten, 

kun kaikki itse luodut profaanit pyhyyden kuvat ovat romahtaneet. Siksi pyhyyden 

kokeminen vaatii täydellistä sovitustyön varaan armossa heittäytyvää ja henkilökoh-

talaista, elävää uskoa.  

 

Siionin virsissä ihmistä ei pidetä pyhänä, vaan hänessä näyttäytyvät yhtäaikaisesti 

vaikuttavat erilaiset viettien ja halujen ristiriitaiset kerrostumat. Virsissä synnin esite-

tään olevan jotain sellaista, joka haavoittaa. Virren sanat kuvaavat ja paljastavat tätä 

kärsimystä jopa tuskaa maalailevin kielikuvin. Värikkäiden kielikuvien esittämä syn-

ti on helpompi tuntea ja tavoittaa itsessään, jolloin myös sen vaikuttavuuden myön-

täminen omassa elämässä helpottuu. Sanallinen peittelemättömyys synnin haavoit-

tamana tuo tunteen, että myös virren runoilija on tuntenut näin ja kokenut samaa. 

Siten kuvattu synti on yhteistä inhimillisyyden jakamista. Samankaltaisuudessa jaettu 

keskinäinen myötätunto, voi tuoda lievennystä synnin suruun. Kun synnistä aiheutu-

vaa surua ei piiloteta tai kierretä, sen olemassaolon myöntämisellä voidaan myös sen 

seuraukset kohdata ilman selittelyä tai pelkoa. Synnintuntoon herätetty ihminen ehkä 

kasvaa vastuullisuuteen ja myötätuntoon itseä sekä ympäristöään kohtaan. Siksi syn-

nin paljastavan virren kielikuvien merkityksen voi liittää terapeuttisesti ja vapautta-

valla tavalla johtavaan armoon.  

 

Sanat kestävät aikaa, mikäli ne sisältävät yhä jotain sellaista, mikä on kyennyt kos-

kettamaan ihmisiä jo usean sukupolven ajan. Sanat mahdollistavat silloin tunteen-
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omaisen, kannattelevan kokemuksen. Sen varassa ihminen ikään kuin tietää, että se 

mitä on ollut jo ennen omaa syntymää, jää tänne vielä kuoleman jälkeenkin. Tun-

teenomainen vastaavuus sukupolvien ketjussa koskettaa ihmisen sisintä, virsi ”liikut-

taa” sielullisen lohdulliseksi, jolloin tyytyminen ihmisen osaan helpottuu.  

 

Mikäli virrestä liikututaan, sitä kuunnellaan tai veisataan uudelleen. Toistojen myötä 

sanat tulevat vähitellen tutuksi, ihmisen sielulliseksi pääomaksi. Ääneen palautettu, 

veisaamalla toistettu virsi, merkitsee ahdistusta tuottavan kokemuksen prosessointia 

hallittavammaksi ja mieltä tyynnyttäväksi tapahtumaksi. Tässä voi vanhojen, lyhen-

tämättömien virsien ymmärtää toimivan meditatiivisesti ehyempänä kokonaisuutena, 

sillä pilkottujen, lyhennettyjen ja rationaalisuuteen pyrkivien virsien kohdalla, saattaa 

viipymättömyys haitata kivun kohteen tunnistamista itsessä. Silloin myös paha, syyl-

lisyys tai surun tunteet eivät tule syvällisesti kohdatuiksi hyvän ja rakastavan armon 

edestä. Parhaimmillaan virsilaulu toimii monen uskonnollisen tai lohtua etsivän ih-

misen elämässä eheyttävästi ja mystisellä, sovintoon auttavalla tavalla.  

 

Siionin virsissä on tyypillistä rohkaista viipymään ahdistuksessa ja kivussa, sillä sel-

lainen johtaa sisäistettävään armoon. Oleellista armossa on hyväksyä oma kiirehti-

mättömyys suhteessa Jumalan aikatauluun. Armon hyväksyminen tapahtuu nöyrty-

vässä ymmärryksessä, sillä parannus ja uuden minuuden hengellinen syntymä eivät 

tapahdu ihmisen mielenmukaisesti hetkessä tai lepotilassa. Armo merkitsee virsien 

kuvakielessä aktiivista ja dynaamista kypsymisen prosessissa. Ahdistus ja tunnon 

tuskat otetaan vastaan ja todesta siten, että yleensä jo säkeen alussa esitetään ihmisen 

tila syntisenä ja ”armoa kerjäävänä matkalaisena”. Sitä ei ole kuitenkaan tarkoitettu 

kurjuuden tai masennuksen ylläpitämiseksi, vaan itsetutkiskelun vahvistamiseksi. 

Virsissä ei haeta hurmoksellista ”piehtarointia” synnin hekumassa, vaan ne tähtäävät 

ihmisen omista luulotteluista ja itsetehostuksesta riisuvaksi toimenpiteeksi Jumalan 

armon vaikuttimien edestä.  

 

Synnin ja siihen liittyvien piinaavien ajatusten paljastaminen tähtäävät virsien kieli-

kuvissa lahjoitetun armon löytymisen, rakkaudesta nousevan Kristuksen merkityksen 

korostamiseen hoitavassa jumalasuhteessa. Suhteella Jumalaan virsissä ymmärretään 

persoonallista ja henkilökohtaisessa kanssakäymisessä lahjoitettua lapsenmielistä 

oikeutta omistaa Isän rakkaus. Rakkaus realisoituu ihmiseen jo tehdyn sovitustyön 

myötä siinä vaikuttavassa armossa. Siionin virsien kielikuvat ovat Kristus-keskeisiä. 
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Niissä kuvataan Kristuksen persoonassa tapahtuva tansferenssin kaltainen vaikutta-

vuus, jossa hän sovittaa itsellään ihmisen ja Jumalan välit. Sovitustyössä näyttää ta-

pahtuvan isän ja lapsen välirikon purkaminen armoa välittävään tunneilmastoon. 

Isällinen Jumala saa Siionin virsien kielikuvissa myös käsitteen ”armohelma.” Se 

tarjoaa äidillisen näkökulman jumalallisen rakkauden inhimillisenä ja samaistuttava-

na. Toisaalta perin tätä päivää esittää Siionin virsien kuvaama Jumala, jonka sano-

taan olevan isänä laupias ja johon ihmisellä on lapsenoikeus. Kokemus Jumalasta 

symbioottisena sylin antajana, luo psykologista alttiutta kokea kosmista yhteyttä yk-

seyteen. Mystiikan uskonnollisessa kielenkäytössä puhutaan tällöin Jumalasta ihmi-

sen puoleen kääntyvinä kasvoina. Siionin virsien esittämässä jumalakuvassa näkyy 

psykoanalyyttisen kehitysnäkökulman prototyyppisenä ajatuksena isän tai äidin kas-

vot niin, että ne lapsen puoleen kääntyneenä vastaavat ”kyllä,” tämän orastavalle 

identiteetille minän olemusta vahvistavalla tavalla. 

 

Tämän pro gradu -tutkielman nimeksi asetettu Sun puolees huutaa mun henkeni 

(252:2). Se on pieni jae Malmivaaran runoilemasta virrestä, mutta ilmaisee Siionin 

virret -kokoelman esittämästä jumalakuvasta oleellisen. Sen veisaaja tuo julki herän-

näisyyteen liitettävän ajatuksen siinä, että vaikka ei olla vielä perillä tai edes uskos-

saan valmiita, niin hengellisenä Jumalan lapsena on lupa vaikka huutaa sinne mistä 

uskoo avun tulevan. Virren sanoissa ei ihmisen varaan ole asetettu oletusta kypsyy-

destä, varmuudesta tai uskon luonteesta. Pelkkä ikävöivä asenne suhteessa armollisen 

Jumalan puoleen riittää. Siinä näkyy herännäisyyden körttiläisen elämäntyylin reto-

riikka ihmisestä, joka elämässä ja kuolemassa, kivussa ja kaipauksessa, jättäytyy 

ikävöivänä Jumalan sanomattoman armon varaan. Tässä Malmivaaran virressä Juma-

lan puoleen kääntyneen ihmisen tunteet yhdistetään teologisen käsitteen toivo siten, 

että niistä syntyvässä sielunhoidollisessa prosessissa syntyy uusi ja lohduttava näkö-

kulma armolliseen. Virsi on linjassa koko Siionin virret -kokoelman kanssa. 
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Liitteet  

Liite 1 

 

Armon sanat Siionin virret kokoelmassa 

 

Herättäjä-Yhdistyksen Siionin virsien hakusanat ilmoittavat sanan armo esiintyvän 

kokoelmassa 225 kertaa: 

 armias 11 kertaa, armahtaa 11 kertaa, armoinen 6 kertaa, armollinen 10 kertaa, ar-

mon 90 kertaa, armoon 12 kertaa, armoa 44 kertaa, armoonsa 1 kertaa, armahdus 8 

kertaa, armahda 38 kertaa, armoasi 12 kertaa, armos 94 kertaa, armosta 28 kertaa, 

armahtajaa 5 kertaa, armaan 1 kertaa, armostasi 9 kertaa, armiaasti 2 kertaa, armosi 

35 kertaa, armossansa 2 kertaa, armahtajan 7 kertaa, armahduksen 11 kertaa, ar-

mahtaaksesi 1 kertaa, armahdusta 6 kertaa, armonsa 6 kertaa, armoistuin 2 kertaa, 

armoistuimen 8 kertaa, armoistuintasi 1 kertaa, armosanallasi 1 kertaa, armahti 1 

kertaa, armahtaja 16 kertaa, armoihisi 2 kertaa, armahtamanasi 3 kertaa, armoni 1 

kertaa, armahdetut 1 kertaa, armossasi 8 kertaa, armossaan 7 kertaa, armohan 1 ker-

taa, armossa 22 kertaa. 

                                                     


