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1 Johdanto

1.1 Tutkimuksen lahtokohdat

Minua on aina kiehtonut sana kortti: ”Kortti maistuu pastillilta, kortti veisaa syda-
mestd. Kortti on jakaus keskelld paata ja takinhelman lieve, se mustavalkoisen suo-
mifilmin Kkarikatyyri tummanpuhuvasta, lahes surkuhupaisuuteen asti ahdistuneesta
ja maailmaan kielteisesti suhtautuvasta talonpojasta”. Toisaalta nykykortti voi olla
vain se joku kesdisilla Heréattgjajuhlilla, jalassaan sandaalit ja olkapailldan rento ote.
Huumoristaankin kortit on aina tunnettu. Lapsuudestani muistan monet kutkuttavista
lauserakennelmista kootut sutkaukset, jotka vérittivat harrasta ilmapiirid seuratuvassa
virsien valiin osutettuna. Eniten minua kuitenkin kortissa kiinnostaa toteamus, jonka
olen usein kuullut, kun on tullut hengellisyydesta puhe ”Minut on kortiksi rakastet-
tu.” Tama herannaisyyteen liittyva toteamus, kortiksi rakastettu, johdatteli minut

kysymaan, ettd eiko sielld, missa on rakkautta, ole oltava myds armoa - ja toisinpdin?

Kortti ja korttildisyys ovat tuttavallisia, monesti liikkeen sisaisesti kaytettyjé késittei-
ta sille herannaisyydelle, joka on yksi Suomen kirkon sisélld vaikuttavista heratys-
liikkeistd. Herannaisyydesta kertovassa kirjoittelussa ei voi olla tormaamatta lainauk-
siin piispa Olavi Kareksen lausumasta ” Joka haluaa perehtya heranndisyyden sy-
vimpaan viestiin, tutustukoon Siionin virsiin, niissa soivat heranndisyyden sydanaa-
net.” Siionin virret Kielellisesti uudistanut virsirunoilija Jaakko Haavio on puolestaan
todennut, ettd Siionin virsien sydandanissd, kaiken keskuksena on: “Kristuksen rak-
kaus kOyh&a ja avutonta syntistd kohtaan. Kristuksen rakkauden ympyréimén ihmi-
sen ei niiden toistamassa sanomassa tarvitse peldtd edes tuomiota, vaan turvana on

Jumalan armo ”pyhalle ja pahalle”.!

Kotimaa-lehdesta luin Jussi Rytkdsen artikkelista Korttien lyhyt historia seuraavan
lauseen: ”’Siionin virsi vyoryy alakuloisena Isonkyron heréttdjajuhlakentélld heind-
kuussa vuonna 2012. Tuhatpdisen juhlakansan virteen on tiivistynyt vuosisataista
talonpoikaista elamankokemusta, luterilaista hengellisyyttd ja suomalais-ugrilaista
tappiomielialaa.” ? Rytkdsen artikkelin sanat “alakuloisena” ja “tappiomieliala™ sai-

vat minut pohtimaan jo aiemmin kuulemiani vditteitd siitd, miten virren veisuu

! Haavio & Maunumaa 1993,12.
2 Kotimaa 22.1.2012, 11. Jussi Rytkoénen on Kotimaa — lehden artikkelitoimittaja. www.kotimaa-
yhti6t.fi



yleensakin tekee apeaksi, silla sen tarjoama kuva synnistd korostaa uskovaisen anke-
aa osaa maailman kieltgjand. Pinnallisesti tarkasteltuna kuva veisaajasta saattaa vai-
kuttaa apealta, mutta todellisuudessa Siionin virsien ero stereotyyppisesti kasitetta-
vaan uskonnolliseen moralismiin nayttéisi kuitenkin olevan painvastainen. Synnin
synkeydesté kertovien, yksinkertaistettujen tai mustavalkoisten viholliskuvien sijaan,
Siionin virsien sanoituksiin ja syntytaustoihin perehtyvédn on mahdollista huomata,
miten ihmisen eksistentiaalisia kysymyksié lahestytdan siten, ettd niissa ihminen saa
olla ja on, yhta aikaa seké& hurskas etta syntinen. Virsi ei siten ole synkkaa yksinpu-

helua synnin turmiosta, vaan esittda elaméén vaikuttavia valon ja varjon paikkoja.

Kirkon tutkimuskeskus aloitti vuonna 2010 hankkeen virsien ja hengellisten laulujen
tutkimiseksi. Sen tiimoilta sain itsekin olla mukana kevaall4d 2012 Vaivion kurssikes-
kukseen jarjestetyssa monitieteellisessa tutkimusohjelmassa. Minua hankkeen esille
nostamista aiheista on erityisesti kiinnostanut k&ytannollisen teologian sovellutus
siitd, kuinka mahdollistaa sielunhoidollisuus virren olemuksellisen sisallén kautta.®
Virsissa ilmentyva kristillinen traditio ja sielunhoidollisen, pastoraaliteologisen®
ymmarryksen liittdminen toisiaan tukeviksi pyrkimyksiksi, mahdollistaa mielestani
sen teologisen pyrkimykseen siséltyvan teorian ja kdytdnnon valisen yhteyden, min-
k& voi kokea uskoa rikastuttavaksi vuoropuheluksi.®

Virsiin voi nahda tiivistetyn kristillisen lyriikan vuosisataista hengellista perintda.
Niiden sanat ja sdvelmét herattdvat ihmisissé usein voimakkaita tunteita ja ne sisélta-
vat eldman taitekohtiin, iloon ja suruun liittyvid muistoja. Siksi ajattelen, etté virsissa
on kaikki ne edellytykset, joilla tavoittaa ihmisen hengellisyyttd, mutta toisaalta
myos luoda sitd. Tasta kertonee osaltaan myds viime vuosina suosituksi tulleet virsi-
en uudet, ajanmukaiset sovitukset, myds popul@arimusiikkia tuottaneiden artistien

keskuudessa.

¥ Kirkon tutkimuskeskuksen hymnologinen tutkimusprojekti vuosina 2010 — 2014, pyrkii akateemisen
tutkimuksen periaatteiden mukaisesti tuottamaan korkeatasoista, avoimesti ja kriittisesti tehtyéa tiedetta
yhteistydverkostossa. Ehdotus virsitutkimushankkeelle on tullut Suomen evankelis-luterilaisen kirkon
Kirkkohallitukselta sen Jumalanpalveluseldmé ja musiikkitoiminta — yksikoltd. Hankkeen johtajana
toimii dosentti Tapani Innanen ja Itd- Suomen yliopiston kaytannéllisen teologian osastolta hankkee-
seen on osallistunut  k&ytdnnollisen  teologian  professori Paavo  Kettunen.  sakas-
ti.evl.fi/sakasti.nsf/sp?=open&cid=Content3C6AFB
* Ita-Suomen yliopiston painopistealueita kaytannollisen teologian laitoksella ovat pastoraaliteologia
ja pastoraalipsykologia. http://www.evl.fi/kkh/kt/uutiset/tou2002/kettun2.htm
® Scharfenberg 2000, 11.
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Tutkielmani alkuvaiheessa pohdin virren historian ja nykyisen ilmiasun vertailun
kautta 16ytyvan tiettyja seikkoja, jonkinlaista yhteistd nimitt4j&é tai reunaehtoa, joka
ilment&& sen kristillisen tradition ydinta. Etsin virren kielikuvista jotakin sellaista,
mika edelleen koettaisiin puhuttelevana ja toimivana modernissa ajassamme. Mieles-
tdni armoa valittdva virsi on sellainen. Virren armoa ilmaisevat késitteet voisivat
siksi myo6s palvella ihmisen psyyked hengellisesti ja sielunhoidollisesti. Tata ajatte-
len voitavan tarkastella ihmisen mielessa vaikuttavana tapahtumana psykologian
kasitteiston kautta. Tutkimuskohteeni liittyy heranndisyyden, usein korttilaisyydeksi
kutsutun perinteisen herétysliikkeen Siionin virret -kokoelmaan. Herénndisyys on
nimenomaan uskonnollinen liike ja se halutaan tdssé tutkielmassa asettaa keskioon
siten, ettd armo virren kielikuvissa ilmentdd herdnnéisyyden vaikuttajien ajattelun
kautta tiettyd hengellisyytta. Siksi tutkimuskysymys armosta pastoraalipsykologisena
kasitteend asetetaan rinnakkaisena heranndisyyden kontekstiin siind, miten armo sen

tulkinnoissa merkitsee.

1.2 Tutkimustehtava ja keskeiset kéasitteet

Tassa pro gradu -tutkielmassa painopisteend on tarkastella armon ilmenemista nykyi-
sen Wilhelmi Malmivaaran toimittamassa ja Jaakko Haavion kielellisesti uudista-
massa ja laajennetussa Siionin virret -kokoelman ja sen lisdvihkon painoksessa vuo-
delta 1992.° Tavoitteena ei ole tutkia syvemmin laulukirjan alkuperaa, syntya tai ra-
kennetta, vaan erityinen huomio painottuu teologisesti ymmarretyn sanan armo ym-

parille nimenomaan pastoraaliteologisesta nakékulmasta.’

® Siionin virret kokoelma on 23. painos ja siina on virsia 261 virtta seka lisavihko 53 virtts, jolloin
yhteensa niitd on 314 virttd. Siionin virret uudistettiin 1970-luvun alussa ja ne otettiin kayttéon varsi-
naisesti Seindjoen Heréattajajuhlilla kesalla 1972. Siionin virsien lisdvihko otettiin k&yttéon vuonna
2005. Yliméki 1982,

" Kasite pastoraali-, ja pastoraalinen juontuvat latinankielisestd sanasta tarkoittaen suomennettuna
paimenta tai paimentamista. Pastoraaliteologiaan on pietismin myéta tullut tarkeaksi papin henkinen
kvaliteetti, sekd ihmisten henkilékohtaisen eldméntilanteen huomioon ottaminen. Pastoraalipsykolo-
gian kehitys sielunhoitoliikkeend merkitsee sellaista psykoterapeuttista orientoitumista, jolla on teo-
reettis-antropologinen perusta ja kliininen koulutus, seké tekemélld oppiminen (learning by doing).
Edellinen on lainausta Kettusen artikkelista Pastoraaliteologia ja pastoraalipsykologia kaytanndllisen
teologian korostuksina. Kettusen kirjoitus on laadittu Karl-Johan Hanssonin juhlakirjaan. Tiedot saa-
tavilla ~ www-muodossa: Z:MONIMUOTOMATERIAALI/Yleinen teologia perusopin-
not/Kevaan_05materiaalit/Pastoriaaliteclogia ja pastoraalipsykologia kaytannéllisen teologian koros-
tuksina, K-J Hanssonin juhlakirja.rtf
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Kéytannollisen teologian alaan kuuluvalla, Siionin virret -kokoelman luonteen vuok-
si myds hymnologisella tutkimuksella, tarkoitetaan téssa sekd yksittéisten laulujen
siséllossa esiintyvid armon sanoja, ettd sitd ilmentaviéa kasitteitd sen varssyissé tai
sékeissa. Lisaksi tutkielmassa on kaytetty otteita jonkin verran aiemmasta Siionin
virret -kokoelmasta (1892) silloin, kun on haluttu tarkastella sellaista kielellista seik-
kaa, jolla armoa tai jotakin siihen liittyvéa ajatuksellista muutosta ilmenee suhteessa
sanan siséllolliseen tai teologiseen merkitykseen.

Tassa tutkielmassa pyrkimyksena on tarkastella sellaisia psyykkisia tekijoita, jotka
Siionin virret -virsikirjan sanomassa ilmentavét sitd, milla tavoin virsien lyriikka
armon teemoissa kuvaa ihmisen tiedostamatonta ja alitajunnasta kumpuavien teemo-
jen hyva-paha, oikeus-vaaryys ja lohdutus-armo nakékulmaa.® Naita teemoja kasit-
teelladn Siionin virret -kokoelman virsisanoituksen peilaamisella sellaiseen pastoraa-
lipsykologiseen® ajatteluun, missé sielunhoidollinen ymmérrys armon olemuksesta
voidaan liittad tarkasteltavaksi objektisuhdeteoriaksi nimetyn koulukunnan ajattelun
mukaisesti.’® Pastoraalipsykologian kasitteiden ja teorioiden kautta tarkastellaan,
miten Siionin virsien puhe armosta peilaa ihmisen mielensisaisten kuvien ja Jumalas-
ta esitettyjen uskonnollisten kuvien vuorovaikutuksellista prosessia. Mielensisaisilla
kuvilla suhteessa Jumalaan, tarkoitetaan tassa ty0ssé sitd TT, psykoanalyytikko Matti
Hyrckin teoriaa niista tiedostamattomista ja ihmisessd vaikuttavista mielikuvista,

jotka elavat ja muuttuvat psyykkisen kehityksen mukaisella tavalla.'* Objektisuhde-

® Ihmisen alitajuista ilmaistaan myds myyttisissa tarinoissa ja saduissa, joissa ilmaistut henkilokuvat
vastaavat ihmisen psyykkisia rooleja. Kertomuksissa toistuvat hyva, hoivaava ja lohduttava (éiti),
voittoisa sankari (prinssi), sekd pahan “velho”, jonka lopulliseen voittoon ei tarvitse uskoa. Myyttien
kautta ihminen voi késitelld hyvéd ja pahaa itsessd, ei tarvitse pelétd eikd luovuttaa, ettd voisi “eldd
onnellisena eldménsd loppuun asti”. Lindqvist 1990, 110. Myds uskonnollisissa kertomuksissa voi
I0ytad vastaavia rooleja kuvaamassa ihmisen alitajuntaa. Né&itd on tutkinut ja selittanyt syvépsykologi-
sesti Eugen Drewermann laajassa tuotannossaan, jossa myyttien kuvakielen vastaavuus selitetdan
ihmisen psyyken ilmentdmaén tiedostamattoman kautta. Kirjassaan Dein Name ist wie der Geschmack
des Lebens Luukkaan evankeliumin jumalallinen ilmoitus ja ihmiseksi syntyminen, tarkastellaan
egyptiléisten ja kreikkalaisten myyttien ja kuninkaallisen, ikivanhan ihmisen tiedostamattoman kai-
puun “’kuvien” kautta sellaiseen ajateltavaan muotoon, jossa yhteys itseen ja tunteisiin mahdollistuu.
Indem er die uralten Bilder nachtraumt, hilft er dem Menschen, ganz er selbst zu sein und die Ent-
fremdung von Denken und Fihlen, von Bewusstem und unbewusstem zu tberwinden. Teksti on viitta-
us kirjan sisélt6d kuvaavalta kansilehdeltd. Drewermann 1990.
% pastoraalipsykologia on kaytannéllisen teologian osa-alue, joka tutkimuksen ja opetuksen avulla
pyrkii laajaan ajattelutapaan uskonnollisessa elamdssa vaikuttavista psyykkisistd tekijoista.
www.joensuu.fi/ajankohtaista/tiedotteet/2003/ss203.html.
19 T4ss4 objektisuhdeteorialla tarkoitetaan sita ihmisen my®tasyntyista mielikuvaa itsessa vaikuttavas-
ta toisesta, eli sindstd, jota voidaan tarkastella ihmisen sisdisena objektina. Thmisessa tiedostamattomi-
en mielikuvien vaikuttavuus on objektisuhdeteorian mukaisesti olemassa kaikissa tunnesuhteissa.
Tama psykoanalyyttinen ndkemys pohjautuu TT, psykoanalyytikko Matti Hyrckin luoman suhteessa-
olon perusmielikuvien teorian (SPT) pohjalta.
1 Tassa tutkimuksessa kaytetaan TT, psykoanalyytikko Matti Hyrckin nakékulmaa niista ihmisen
tiedostamattomista mielikuvista, jotka voidaan nédhdé vaikuttamassa ihmiseldmén kaikissa tunnesuh-
7



teoriassa namé ihmisen mielensisdiset kuvat ovat yhteydessa niihin kokemuksiin,
joita piilotajunta heijastaa suhteessa kokemukseen Jumalasta. Hyrckin kehittdman
suhteessaolon perusmielikuvien teorian (SPT) kautta pyritddn mallintamaan Siionin
virret -kokoelmassa esitettyd tapaa puhua armosta. Tarkastelundkokulmana teoria on
mielenkiintoinen siksi, ettd armon kokemiseen tarvitaan tiettyja elementteja kohdat-
tuna, sisallytettyna ja lohdutettuna olemisesta,** jolloin mielensisaisten kuvien vaiku-

tus virsisanoituksen ilmentamassa armon olemuksessa on keskeinen.

Virsisanoituksissa ilmeneva armo liitetdan tassa tutkielmassa herannaisyyteen sellai-
sena hengellisend liikkeend, jota sen piirissa kuvataan kasitteelld alatien kristillisyys.
IImauksella on haluttu painottaa sielunhoidollisuutta ja sité, ettd ihminen ei voi luot-
taa omaan vanhurskauteensa, vaan tyytyy odottamaan Jumalan armoa.® Tassa tut-
kielmassa tatd tarkastellaan sellaisten herédnndisyydestd nousevien késitteiden kuten

noyryys, kerjalaisyys, taivasikava, risti ja tie esittdmien kielikuvien valitykselld.

Pastoraalipsykologiaan voidaan liittda tarkeéna tarkastelundkokulmana kohteen ker-
tomuksellisuuden huomioiminen.** Kertomuksellisuus huomioidaan tassa tutkiel-
massa siten, ettd Siionin virsien sisaltoon tutustutaan yksittaisina uskonnollisina ku-
vaelmina, jotka voivat ilmentad viitteitd armosta. Virret ovat sellaista rukousta ja
runoutta, joiden kielikuvien kertomuksellisuutta voidaan osaltaan tarkastella myytti-
en ja uskonnollisesti ymmarrettavien symboleiden kautta. Niissd on sisaltyneena vai-
kutteita mystiikan tavasta ymmartd4 uskontoa. Tutkielmassa tata ilmentavat sellaiset
Siionin virsista tulevat kasitteet ja uskonnollisesti ymmarrettavat sanat kuten veri,
haavat ja morsian. Mystiikalla tassé yhteydessa ymmarretaan sita kaikkea, milla Sii-
onin virret -kokoelman sanoituksessa valitetddn kokonaisuudessaan kertomusta ihmi-

sen suhteesta salattuun Jumalaan.®®

Uskolla Jumalaan ja uskonnolla téssé tydssa tarkoitetaan yleensa kaikkea sita perus-

tavaa vakuuttuneisuutta, joka antaa ihmiselle oman itsensa tuntien seka oikeuden etta

teissa. Psykoanalyyttinen menetelmé johdetaan objektisuhdeteorioista, joita tassé tutkielmassa sovel-
letaan pé&dasiassa Hyrckin luoman suhteessaolon perusmielikuvien teorian (SPT) pohjalta, sekd psyko-
analyytikko Eugen Drewermannin ymmartamasta syvyyspsykologisesta ndkokulmasta, jonka kautta
pyritaan tarkastelemaan armo-sanan metaforia Siionin virsien ilmentdmissa myyttisissd mielikuvissa.
2 Lindqvist 1990, 21 — 22.
'3 Salomaki 2010, 44.
14 Scharfenberg 2000, 141.
15 Mystiikka on uskonnon muoto, jossa on kysymys valittdmasta ja sisaisestd Jumalayhteydesta. Tei-
nonen 1999, 221.
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arvon, saada kosketus siihen sisaiseen voimanl&hteeseen, joka ottaa huomioon myds
kristillisen ja teologisen ihmiskuvan. Tassé tydssa kaytetaan pitkalti sité syvyyspsyko-
logian piiriin lukeutuvaa ajattelua, jonka mukaan uskossa on mukana aina myos
myyttisen syntiinlankeemuskertomuksen tulkinta ja alkukertomuksen vertauskuvalli-

nen itsensa kadottaminen ja itsensa [dytaminen yhteydessa Jumalaan.*®

Taman tutkielman keskeinen kasite on armo, gratia. 17 Armo kuuluu kristillisen us-
kon ydinkasitteisiin, sen syddmeen. Kirkon piirissd armo maéaritelld&n usein joko
Jumalan rakkaudeksi tai hyvyydeksi, ja ndilla tarkoitetaan usein anteeksiantamista.
Késitteend armo on moniulotteinen ja syva hengellinen kasite, mutta ehka juuri kes-
keisyytensé takia my6s “kulunut” fraasiksi ja toisaalta se on aiheuttanut jopa konflik-

teja siita, miten se olisi ymmarrettava oikein ja miten sen saa. *®

Armon olemusta Siionin virret -kokoelmassa tarkastellaan téssa tutkielmassa sielun-
hoidollisesti vaikuttavana kasitteend, jolloin ihmisen persoonaan kohdistuva, psyko-
analyyttiseen tutkimukseen perustuva tieto mielen rakenteista ja toiminnasta on teo-
logisen ajattelun lisaksi keskeistd. Tiedostamattoman sieluneldamén sivuuttaminen
johtaa helposti tahdonvoiman ylikorostamiseen ja hengettdméaan uskonnollisuuteen,
jolloin tarkeint& on pitd& kiinni annetuista ohjeista. Ne puolestaan muodostavat her-
kasti kayttovoiman erilaisten puolustusmekanismien yllapitamiseksi ja vaarana on,
ettd uskonnon tiedostamattomat ja luovat elementit, uskonnon kautta saatavat korjaa-
vat kokemukset ja armo jaavat [6ytymatta.™® Herannaisyyden keskeiset hengellisyytta
tulkinneet ajattelijat ovat ymmartaneet tdman ja aihetta késitell&an siihen liitettavassa

Kirjallisuudessa runsaasti.

Tassa tutkielmassa armon liittdminen tutkimukselliseksi kysymykseksi Siionin virret
-kokoelmassa hymnologian, psykologian tai herannéisyyden merkkihenkilGiden tar-
joamassa viitekehyksessd, ei sulje pois teologisen ajattelun todellisuuskasitysta Ju-
malasta. Rinnakkaisina materiaaleina ne liittyvét siihen kosmiseen pyrkimykseen,
mité virsi rukouksellisena elementting ilment&a. Psykologinen tarkastelu ei siten sul-

je pois hengellisyydessa samanaikaisesti vaikuttavaa persoonallista kokemusta tai

16 saksalainen teologi ja psykoanalyytikko Eugen Drewermann on tutkinut vanhojen myyttien ja teo-
logian valista suhdetta ykseytend, jota on systemaattisesti syvyyspsykologian kautta esittanyt.

7 Teinosen mukaan gratia (lat.) voi tarkoittaa armoa, armollisuutta tai sieluun vuodatettua yliluonnol-
lista armolahjaa. Teinonen 1999, 144.

'8 McGrath 466 — 470.

'¥ Nieminen 2000, 106.



kuvaa Jumalasta, vaan t&ssa tutkielmassa painotetaan ihmisen uskoa sellaisena, sy-

vésti henkildkohtaisena tapahtumana, jossa vaikuttavat myos psyykkiset tekijat.2’

Psykologia ja teologia eivat voi vastata toistensa esittamiin kysymyksiin oman tie-
teenalan sanastolla, tai vaarana on keskustelun muuttuminen tieteesta tiedeuskoksi tai
uskonnosta eraanlaiseksi maailmankatsomukseksi.”> Omalta osaltaan psykologia
pyrkii tieteend vastaamaan siihen kysymykseen, milla tavoin ihminen toimii funktio-
naalisessa mielessa ja kuinka ymmartaa niitd kokemuksia tai hairiéitd mita siind il-
menee. Psykologia ei esitd lausumia eldman perimmadisesta tarkoituksesta tai siita,
voiko ihmisen eksistenssi 10ytaa sen kaltaisen olemuksen. Teologia puolestaan etsii
vastauksia kysymyksiin, jotka koskevat ihmisena olemisen tarkoitusta ja padmaara,
jolloin sen kysymyksenasettelu sijoittaa ihmisen moraaliseen ja ontologiseen univer-
sumiin. Teologiseen asenteeseen Erik Ewalds sisallyttad uskonnollisuuden keskioon
Jeesuksen persoonan armollisena, seka ladkarina ettd pappina, jolloin seka puhdis-
tettu omatunto” ettd “itsensd kanssa levossa eldminen” mahdollistuvat. Tadma ilmenee
Ewaldsin mukaan vain hengellisen kypsymisen kautta, jolloin paastaan eroon laki-
henkisesta yliminasta.?” Tassa pro gradu -tydssa tata tarkastellaan Siionin virret -
kokoelmassa ilmenevan armon kautta pastoraalipsykologian kautta, missé ihmisen
kokemukseen voidaan yhdista4 tapahtuneeseen teologinen elementti.?®

Psykologisoiva tapa tarkastella ihmisté ja elamaa on leimannut ajattelua voimakkaas-
ti vilme vuosikymmenind. Populistinen puhe eldman erilaisista kriiseisté, ahdistuk-
sesta, suhteitten henkilokemiasta ja jopa narsistisista persoonallisuuksista, on tunkeu-
tunut Owe Wikstromin mielestd monen arkipaivaan. Upsalan uskontopsykologian
professori Wikstrém myontdd psykologian kielen tarpeellisuuden terapeuteille ja
sielunhoitajille, mutta samalla hén nékee riskin sen k&yttdman puhetavan yksinvaiku-
tuksesta ihmisten arkiajatteluun. Wikstrom haluaisi tuoda puheeseen teologian ja

uskonnon tavan tarkastella sitd, mika on inhimillistd ja tuoda kohtaamista sen ja psy-

% Teologian tohtori Erik Ewalds on sielunhoitajana kehittanyt potilaan hengellista hoitoa osaksi sita
kokonaisuutta, jota syvéllinen armo merkitsee. Erik ei teoreettisessa ajattelussaan todistele Jumalan tai
tuonpuoleisen olemassaoloa, vaan lahestyy uskoa terveytta ja kypsymista tuottavana asenteena, jossa
persoonallisuus subjektina kantaa vastuuta fyysisestd, psyykkisestd ja hengellisestd kehityksestaan.
Sellainen persoonallisuus kykenee luoviin ja rakastaviin sosiaalisiin suhteisiin, jolloin todellisuus ei
etsi pakoreittid vaan kohtaa eksistentiaalisen yksindisyyden tunteet, ahdistuksen ja huonon itsetunnon
ilman kompensaatioita. Karppinen 1990, 71.
2! Kirjassaan Salattu ihminen, Owe Wikstrém tarjoaa uskonnonpsykologisen nakemyksen sille, miten
dynaaminen psykologia ja mystiikka valottavat kristillist4 sielunhoitoperinnettd. Wikstrém 2000, 241
—242.
22 Karppinen 1990, 69 — 70.
2 Scharfenberg 2000, 151.
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koterapian véliseen kielenkdyttoon. Han nakee psykologisen tutkimuksen irrottaneen
elaménkatsomuksen moraaliset ja hengelliset kysymykset niille ominaisesta tarkaste-
lutavasta. Psykologinen tydskentelytapa hyotyisi Wikstromin mukaan kulttuurisesta
patevoitymisesta uskonnollisen symbolimaailman vaihtoehtoisesta tavasta kertomus-
ten kautta tavoittaa se, mika on inhimillistd. Wikstrom viittaa uskonnollisten myytti-
en kaunokirjallisuuden merkityksestd luoda ymmaérrystd uskonnon erilaisille muo-

doille ja funktioille.?*

Tassa tutkielmassa pyritddn osaltaan osallistumaan sellaiseen tieteelliseen keskuste-
luun, jolla tavoitetaan ndkokulmaa uskonnollisen ja sielunhoidollisen ké&sitteen armo
herdnnéisyyden Siionin virret -kokoelman kontekstissa siten, ettd se liitetddn herén-
naisyytta tulkinneitten ajattelijoiden nédkemyksiin seikoista, jotka edesauttavat tai
estavat armoa. Pyrkimyksena on kuvata sellaista armoa ihmisen jumalasuhteessa,
minkd voidaan havaita esiintyvan herénndisyyden Siionin virret -kokoelman sanoi-
tuksessa. Tutkielmassa esitelladn siksi runsaasti otteita virsistd ja herannaisyyteen
liitettdvasta kirjallisuudesta. Nain saatua materiaalia on pyritty vertailemaan siihen
teoreettiseen tietoon, joka selvittdd armon olemusta ihmisen psyykkisia edellytyksia
ja funktioita tarkastelemalla. Pyrkimyksend on ollut hakea nimenomaan tietoa niist4
seikoista, jotka psyykkisesti vapauttavat tai sallivat ihmisen kokemaan armoa. Toi-
saalta kuitenkin armon vastakohdiksi liitettavien késitteiden, kuten ahdistus, synti ja
syyllisyys, on virsisanoituksessa muodostanut sellaista kokonaiskuvaa armosta, jo-
hon herénndisyydessa on perinteisesti pyritty uskonnollisen riisumisen ja néyryyden

itseymmarryksen kautta terapeuttiseen armoon vapauttavaan prosessiin.

1.3 Tutkimuksen lahde, metodi ja keskeinen Kirjallisuus

Tamén pro gradu -tutkielman pééldhteend kaytetddn herdnndisyydestd tunnettua,

vuonna 1992 julkaistua Siionin virret -kokoelmaa.?® Lisaksi sen rinnalla kayteta4n

> Wikstrom 2000, 33 — 34,
% Tassé tutkielmassa kaytetty Siionin virret (SV) on painettu Mikkelissa vuonna 2009 (23. painos).
Vilhelmi Malmivaaran kokoelmaa vuodelta 1893 on kielellisesti uudistanut ja laajentanut 1970-luvun
alussa pédasiassa Jaakko Haavio. Siionin virret -kokoelma késittad nykyisellddn 261 virttd, sekd siihen
siséltyvan lisdosan Siionin virsien Lisdvihkon (SVL) (virret 262 — 314). Lisdvihko on julkaistu herat-
t&jajuhlilla vuonna 2005. Vain6la 2009, 7 - 8.
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sitd edeltdvan, vuoden 1893 painosta, lahinna vertailtaessa sen ja nykyisen kokoel-
man ilmaisuja tai sanavalintoja armoa ilmentdmé&ssa. Taustamateriaalina on virsien
syntyprosessiin ja heranndisyyteen liittyvaa kirjallisuutta erityisesti sen oman hengel-
lisen julkaisun parista. N&in pyritdan ottamaan huomioon herénnaisyys tietynlaisena

hengellisend liikkeena.

Koska kysymyksessé on lahdetutkimukseen perustuva tutkielma, ei Siionin virret -
kokoelman syntyé tai sen laulujen tai herdnnéisyyden historiaa ole voitu ohittaa, vaan
niitd taustoittavat luvut ovat muodostuneet véaajaamaétta suhteellisen pitkiksi. Tata
perustellaan silla, ettd tutkimuksellista kysymystd armosta on vaikea selvittaa tunte-
matta alkuperdinen heranndisyyden intention muovaamaa kasitystd armosta. Sen
nahdaan sisaltyvan nykyisten virsien hengelliseen taustaan ja kielikuviin. Herannai-
syyden historiasta luodun ja taustoittavan nakdkulman valossa on mahdollista ym-
martada kysymystd armosta suhteessa siihen, mitd tutkielmassa haetaan vastauksena

Siionin virret -kokoelmassa ilmenevaan armoon.

Tutkielmassa on paneuduttu koko Siionin virret -kokoelmaan siten, ettd sana sanalta
ja sde sakeeltd sen sisaltod on luettu tai veisattu useita kertoja. Tat4 kerronnan kautta
tapahtuvaa perehtymistd hyddynnetéan sitten siihen vertailuun, jota saatu tuntemus
virren armoa ilmentdvistd funktioista mahdollistaa peilaamaan niihin késitteisiin,
joita heranndisyyden johtavat ajattelijat ovat teemasta esiteettaneet. Yksittdisten sa-
nojen lisdksi kokoelmaa on pyritty l&hestymaan juonellisena, armoa ilmentdvana
kokonaisuutena, jolloin sen merkitys armoa valittavénad uskonnollisena tai opetuksel-
lisena esityksena korostuu herénndisyyden tradition kautta. Tutustumisen prosessin
alkuvaiheessa laskettiin ja luokiteltiin kaikki yksittdiset sanat armosta ja niista yhte-
yksistd, joihin se liittyy. Loppupédéatelmana tasta kaikesta kuitenkin oli, ettd samankal-
taisten sanojen yhdistaminen avaa virsimateriaalia helpommin kasiteltdvaksi, mutta
ei vastaa taman tutkielman esittdmaan kysymykseen. Armon sanojen ja armoa il-
mentévien ajatusten laskemisen ja luokittelemisen jalkeen voidaan kuitenkin todeta,
ettd armo ja sen kaltainen kasitteisto esiintyy Siionin virret -kokoelmassa satoja ker-
toja. Silla nayttdd olevan siind mé&érin keskeinen merkitys herannéisyyden lauluko-
koelmassa, ettd tdman taustoittavan katselmuksen pohjalta tydhoén on tullut tuntumaa

tutkimuskohteen asiallisuudestn..
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"Sun puolees huutaa mun henkeni” — Pastoraalipsykologinen nékdkulma armon
olemukseen heranndisyyden Siionin virret -kokoelmassa ja sita tulkinneitten liikkeen
merkkihenkilGiden ajattelussa” -tutkielma pyrkii olemaan laadullinen (vertaileva)
tutkimus. Tutkimustehtdvd on kaksiosainen. Tavoitteena on tutkia Siionin virret -
kokoelman perusteella mitd armo on. Erityisesti sen muotoutumiseen ja tulkintaan
haetaan késitys heranndisyyden vaikuttajahenkildiden ajattelusta. Toiseksi tat4 saatua
kasitysta vertaillaan pastoraalipsykologiseen ymmarrykseen ihmisen jumalasuhteessa

vaikuttavasta psyykkisesta todellisuudesta.

Metodina l&hestymistavaltaan aineistolédhtdinen sisallonanalyysi rajataan tutkimus-
tehtdvaksi siten, ettd virsisanoituksissa ilmeneva teologinen késite armo asetetaan
vuoropuheluun heranndisyyden itseymmarryksen ja psykoanalyyttisesti suuntaavan
ajattelun valilla. Siionin virsien esittdmaan sanomaan armosta peilataan herdnnaisyy-
teen liitettdvan kirjallisuuden ja sitd tulkinneitten henkil6iden kasitystd armosta. Kir-
jallisuutena tassé kaytetadan lahinna Herattaja- Y hdistyksen julkaisemia vuosikirjoja ja
herannaisyyden piirissa tunnustettujen vaikuttajien julkaisuja.?® Lisaksi tarkeana he-
rannaisyyden psykohistoriaan paneutuvana teoksena kadytetadan Juha Siltalan kirjaa
Suomalainen ahdistus. Siin& tarkastellaan ihmisen jumalasuhdetta ja korttildisté tapaa
kasitell4 ahdistusta. Késilla olevassa tutkielmassa taté peilataan ihmisen kokemuk-

sessa armon ilmenemiseen tai sen estymiseen.

Siionin virret -kokoelman armoa ilmaisevan sisélt64 ja kasitteistoa tulkitaan teologi-
an tohtori ja psykoanalyytikko Matti Hyrckin kehittdm&& jumalasuhteen mielen-
sisaisien kuvien (SPT) késitteistoa. Tarkastelussa kaytetaan erityisesti Hyrckin Kirjaa
Ihmismieli ja Jumala- Psykoanalyysin nakokulmasta. > Siina ihmisen jumalasuhtee-
seen liitetddn ihmisen mielensisdisend tapahtumana vaikuttavia monimuotoisia tun-
teita, merkityksia ja mielikuvia. Tutkielmassa tata peilataan siihen kokemukseen ar-

mosta, jota virsisanat esittavat.

Siionin virret -kokoelman kerronnallista ja myyttista ainesta tarkastellaan psykoana-

lyyttisen syvyyspsykologian nakdkulmasta. Saksalainen teologian tohtori ja psyko-

% Herannaisyyden uskon tulkitsijoina kaytetaan tassé tutkielmassa erityisesti Viljo Porkolaa ja Olavi
Tarvaista. Herdnndisyyden virsitutkimusta tassé tutkielmassa edustavat erityisesti Jaakko Haavio ja
Tauno Vainola.
27 isaksi tassa tutkielmassa kaytetaan Hyrckin vaitdskirjan Mielen kuvat Jumalasta, osoittamaa ideaa
siitd, miten jumalakuvien eldmd ja muuttuminen tapahtuu ihmisen psyykkisen kehityksen kanssa sa-
mansuuntaisesti.
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analyytikko Eugen Drewermannin on luonut psykoanalyyttisesti hahmotettavan kris-
tinuskon ydinkasitteiston, jossa tutkielman kannalta erityisen kiinnostavana koetaan
ne ajatukset, jotka liittyvat Raamatun alkukertomuksiin.?® Myyttisiin uskonnollisiin
tarinoihin pohjautuvat syvapsykologiset tulkinnat Drewermann liittdé siihen saman-
kaltaisuuteen, jota ihmisen syddmen sisalla tapahtuva paini hyvén ja pahan vélilla
syntisyydessa ilmentaa.?® Myyttisten alkukuvien syvapsykologisen tulkinta vertail-
laan Siionin virret -kokoelman kuvauksiin siind, miten ihminen on sidottu voimatto-
mana maailman viettelyksiin ja vain tiedostamisen kautta tapahtuu ymmérrys synnin

kahleista tietynlaiseen armossa ilmentyvéan vapautumiseen.

Tutkielman dispositiota ei ole jaettu moniin eri alalukuihin, vaan on pyritty sellaisten
herdnnéaisyyden Siionin virsiin liitettavien kasitteiden, kuten armon kerjaaminen tai
matkalla olo, herattdmien mielikuvien muodostamaan pienoiskysymykseen suhteessa
armoon. Johdantoon (1) kuuluvan osion jélkeen toisessa luvussa (2) esitelld&n taustaa
herdnnéisyyden ja Siionin virret -laulukokoelman, historiallisen syntyprosessin ja sen
uskonnollisen ajattelun sille ominaisen lauluperinteen ymmartamiseksi. Kolmannessa
luvussa (3) tuodaan esille tutkielman teoreettiset lahtokohdat hengellisyyden, teolo-
gian, psykologian ja psyyken mielensisaisten kuvien rakentumisesta. Tall& pyritdén
rakentamaan tutkielmalle sellainen nakdkulmallinen pohja, jolla tarkastella ihmisen
persoonassa Vvaikuttavia elementteja ja uskonnollisia symboleja suhteessa armoon
Siionin virret -laulujen sisélléssa. Neljannessa paaluvussa (4) esitellaan seka se kult-
tuuri ettd hengellisyys, jotka ovat vaikuttamassa tietynlaisena sekd herénnéisyyden
Siionin virsien siséllossé etta niiden tulkinnassa. Luvussa pyrkimyksené on tarkastel-
la armoa niissa puitteissa, joiden kautta muodostuu tietynlainen ymmarrys edellytyk-
send sille psykologiselle tulkinnalle, johon virren kielikuvat voidaan liittad. Téassa
luvussa painottuvat myyttiset kielikuvat Siionin virsien tulkinnan taustalla. Luvussa
viisi (5) armon olemusta ja ilmenemista tarkastellaan lahemmin siten, ettd virsien
historian ja rakenteen muodostumisen vaikuttavuutta pyritddn nakeméaan sen ytimes-
sé ja kielikuvissa. Luvussa kuusi (6) tarkasteluun liitetdan sellaiset ihmisen psyykes-
sé vaikuttavat tekijat, jotka Siionin virsien Kielikuvissa estavat tai sallivat henkilo-

kohtaisesti koettavan armon. Seitsemannessa luvussa (7) paneudutaan heranndisyy-

%8 Juhani Rekola sanoo, ettd Drewermann yhdistaa psykoanalyyttisen syvapsykologisen tietimyksen ja
teologis-kirkolliseen eldmén tulkinnan, jolloin ne hy6tyvat toisistaan. Drewermann 1997, 7 — 8.
» Teoksissa Psykoanalyysi ja moraaliteologia sekd Uskon alkukuvat - Raamatun alkukertomukset ja
nykyihminen, Drewermann kuvaa syvéd inhimillistd kokemusta hyvéé tahtovan mutta pahaan sortuvan
ihmisen sielullisena sovituksen tarpeena.
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den Siionin virret -kokoelman “’sydanaanissa” ilmentaméaén siihen siséltyvaa armol-
lista jumalakuvaa. Lukuun kahdeksan (8) on koottu tdman tutkielman siséallén johto-
paatoksia siitd, mitd edelld esiteltyjen seikkojen valossa armosta Siionin virret -
kokoelmassa sanotaan. Jokaisessa luvussa tuodaan siten osaltaan esille niité seikkoja,
joita tutkielmassa on haluttu tarkastella armon olemukseen vaikuttavina ja kuuluvina

osatekijoina.

1.4 Tutkimuksen problematiikkaa ja luotettavuus

Pro gradu -tutkielma perustetaan sille virren ominaisuudelle, etté se voi olettaa 1ahto-
kohdakseen olevansa pysyvana uskomuksena Jumalan l&heisyyteen siind sanassa,
jonka se osoittaa rukouksessa kohti Jumalaa. Tah&dn madritelméaén Paivi Huuhtasen
mukaan yhdistyy virrelle ominaisen hengellisen taustayhteison opetus sdé&nnénmu-

kaisesti ja toistettavasti esitettyna.®

Néakokulma Siionin virret -kokoelmaan muodostuu tutkielmassa virren ominaisuuden
ja kayttotarkoituksen mukaan. Hymnologian alaan kuuluvaa virtta tarkastellaan tassa
herdnnaisyyttéd ilmentavéan uskonnollisen lisaksi sen sisdltdaman rukouksen, myyttisen
ja runollis-taiteellisen esityksen kielellisida vivahteita kunnioittavalla tavalla. Nain
tulkittua virsilyriikkaa verrataan siihen, mitd kysymys armosta ihmisen jumalasuh-
teesta ilmentdd pastoraalipsykologisesti ymmarrettdvana, kaytannollisen teologian

osa-alueeseen liitettdvana tutkimuksellisena kysymyksena.

Virren olemus monitahoisena hengellisend, taiteellisena ja osaltaan myds historialli-
sena elementting, aiheuttaa tutkimuksellisen haasteen liitettdessa teologisesti merkit-
tavaan, mutta laajaan késitteeseen armo. Armo Siionin virret -kokoelman siséllossa
asettaa vaikeasti rajattavan tutkimuskysymyksen myos siing, ettd heranndisyys on
liikkeend laaja, eik& yksiselitteisesti tulkittavissa. Tdssa tutkielmassa painottuu he-
ranndisyyden taustalla vaikuttava herrnhutilainen uskonymmarrys ja mystiikan teo-
logian sanavalinnat. Herdnndisyys suomalaisena, evankelis-luterilaisen kirkon piiriin

lukeutuvana hengellisend liikkeend ja pietistisen historian sekd nykyisen, korttildista

% Huuhtanen 1985, 56 — 58.
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hengellista vapautta painottavan heratyskristillisen ilmentyman liittyma, ei ole yksi-
selitteinen, mutta muodostaa tdssa yhden tutkimusnakokulman monista mahdollisis-

fa.

Hengellisen taustayhteisonsé liséksi virren sisaltd ilmaisee yksilon rukousta, kahden-
vélistd suhdetta ihmisen ja Jumalan vélilla. Tama suhde aktualisoituu hetkessé, jossa
sité kaytetadn rukouksellisesti laulaen tai lukien yksin tai ryhméssa. Paivi Huuhtasen
mukaan virressa ilmentyvé luova, hengellinen ja kansanperinteeseen liittyva kielen-
kayttd, liitkkuu etenevasti marginaalialueilla yleisinhimillisen ja jumalallisuuteen
pyrkivan yhteyden rajapinnalla.®’ Huuhtanen ajattelee, ettd virsi on aina ylittanyt
my0s uskontojen ja kulttuurien valisia eroja. Siksi se on yhteiskristillista ja kollektii-
vista omaisuutta ja sisaltaa seka yhdistdd monia sellaisia hengellisia vaikutteita, jotka

eivat ole yksiselitteisesti mitattavissa tai tulkittavissa.

Tatd tutkielmaa pyritddn tekemaan poikkitieteellisesti teologian, psykologian ja
hymnologian raja-alueella.®* Sen voi ajatella yhta aikaa seka ongelmaksi, etta mah-
dollisuudeksi. Positiivisena toiveena on esittaa eri tieteenalojen rinnakkain asettelun
luovan sellaista kohtaamista, jossa tapahtuvaa ymmaérrystd voidaan soveltaa sellai-
seen sielunhoidolliseen ndkemiseen, mita virren perinteen ja tdmén péivéan hengelli-
sen elaméan tarpeiden yhdistdminen sisaltdd. Pyrkimyksena ei ole asettaa kayttoon
empiirisen tutkimuksen Kriteereja, vaan tiedostaa ne teologiassa ja psykologiassa
esitetyt luotettavuusongelmat suhteessa siihen virren ilmaisemaan narration kautta
I0ytyvéan tulkintaan, mitd tassa tutkielmassa kéytetdén etsittdessa ymmarrysta siihen,

mita armo merkitsee Siionin virret -laulukokoelmassa.

3! Rajanylitykset kahden todellisuuden valilla tapahtuvat inhimillisen, jumalallisen, maallisen ja tai-
vaallisen, seké elaman ettd kuolemanjalkeisen todellisuuden valilla&. Huuhtanen 1985, 53.
%2psalmeista lahtien hengelliset laulut ovat olleet juutalais-kristillisen uskonnon siirtyvaa perintéa. Ne
ovat kulkeutuneet maasta toiseen ja aikojen kuluessa tekstit ovat muuttuneet omasta alkuperdisesta
muodostaan k&anndstydn ja sanankdytén myotd uuteen kulttuuriin ja kontekstiin sopiviksi. Huuhtanen
1985, 53 — 54.
%3 Suomessa on alettu vasta viime aikoina puhua musiikin teologiasta silloin, kun silla halutaan ym-
mart&d uskon ja eldmén valossa tapahtuvaa laaja-alaista tarkastelua. Tassa voidaan kéayttaa teologian
eri oppialueiden mukaisesti historiallisesti, eksegeettisesti, systemaattis-teologisesti ja kaytannéllis-
teologisesti suuntautuvaa ndkokulmaa. Tiedot on tarkistettu tammikuussa 2013 osoitteesta
http://www.helsinki.fi/teol/kurssit/kayt/02_1hymnologia.shtml.
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1.5 Aikaisempi Siionin virsien tutkimus

Siionin virret -kokoelman muotoutuminen alkaa viimeistddn 1700-luvun Ruotsista.
Sen taustahistoriaan on vaikuttanut ainakin Tukholmassa vuonna 1748 ilmestynyt
Sions Sanger -kokoelma, vuonna 1790 ilmestynyt Halullisten Sieluin Hengelliset
Laulut, vuonna 1748 Abraham Achreniuksen Ziionin Juhlavirret, ja vuonna 1769

julkaissut suomalaiset arkkivirret.*

Virsitutkimus on koettu kiinnostavana ja siita 10ytyy runsaasti materiaalia. Kuitenkin
vasta 1980-luvulta tutkimuksellisuus on virsikirjan ohella laajentunut myds muihin
hengellisiin laulukirjoihin.®* Hymnologista tutkimusta Siionin virret -kokoelmasta on
perinteisesti tehty lahinna teksti- ja sdvelmahistoriaan liittyen. Varsinaisesti ensim-
mainen hymnologinen esittely Sions sangerin siséallosta 16ytyy Vainélan mukaan jo
Emil Liedgrenin teoksessa Svensk psalm och andlig visa (1926). Sions sanger maari-
tell&&n siind herrnhutilaiseen perinteeseen lukeutuvaksi veisuukirjaksi, jossa: “virret
toistuvasti korostavat yksinkertaisuutta, lapsenomaista luottamusta jumalan armoon

Kristuksessa”.

Laajempi tutkimus Sions sanger -kokoelmasta siséltyy vuonna 1943 ilmestyneeseen
Erik Hornstromin vaitoskirjaan Anders Odel.®” Anders Odel, (1718 — 1773) tai Odhe-
lius, oli ruotsalainen tuottelias herrnhutilainen virsirunoilija. Hanen virsiaan Siionin

virret -kokoelma sisalta4 yha lahes kolmekymmenta kappaletta.®®

Viitoskirjassa Striden kring Sions sanger (1951),%° ruotsalainen Karin Dovring tutki
Siionin virsien alkuperdista ruotsinkielistd Sions sanger -kokoelmaa. Vainolan mu-
kaan Dovring tulkitsi sen sisaltdmat virret kollektiiviseksi ja elamankatsomolliseksi
kayttolyriikaksi. Virsien runoilijat esitellddn véaitoskirjassa Vaindlan mukaan “herrn-

hutilaisina saveltehtailijoina” ja sen runous muistuttaa lahinna uskonnollista propa-

% Haavio & Maunumaa 1993, 15 — 16.
% Crux — lehti 2/2004. Luettavissa my6s osoitteesta www.akiliitot.fi/liitteet/00010328/0/akiliitot-
00010328-1.pdf.
% vainol4 2009, 12.
%7 Viin6lan mukaan siind esitelldén Anders Odel Sinclair -veisun” kirjoittajana. Siionin virsien runoi-
lija Anders Odel ja Anders Odhelius véitoksen mukaan sama henkild. Odheliuksen liséksi Hornstrém
tarkastelee Johan Holmbergin, Lars Nybergin ja Johan Kahlin runoutta. Mainitut virsirunoilijat ovat
vaikuttaneet Suuresti Siionin virsien syntyyn ja luonteeseen. Vaingla 2009, 13.
% vainold 2009, 36 — 37.
% Karin Dovringin vaitoskirja on kokonaisuudessaan nimeltaan Striden kring Sions S&nger och nar-
stdende sdngsamlingar. En idé- och lardomhistorisk studie 1-11. Lund.
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gandaa.*® Dovringin tutkimusta arvostellut Nils Bolander paatyi omassa tutkimuk-
sessaan vuonna 1954 vastakkaiseen ndkokulmaan. Uskonnollisten liikkeiden laulu-
kirjoja tutkiessaan Bolander arvosti Siionin virsia “eldvand ja hengellisena runoute-
na”.*! Dovrigin tutkimuksen paatelmia kritisoi my6s Paivi Huuhtanen siina, ett ta-
man kasityksessa virret eivét ole taidetta ja virsien tutkimuksessa ei ole edellytetty

lainkaan hengellista paneutumista.*

Seppo Suokunnas sivuaa véitoskirjassaan (1982) Siionin kannel 1874-1892, Siionin
virsia siing, kun hén vertailee niiden sisaltoa Siionin kanteleeseen. Pietististd nako-
kulmaa virsisséd on puolestaan tutkinut véitoskirjassaan Suvi-Péivi Koski. Han on
perehtynyt vuonna 1704 julkaistun Kirjan Geist=reiches Gesang=Buch virsiin, virsi-
runoilijoihin, sen teologiaan ja toimittajiin. Vaitoskirjan tutkimuksellinen ajanjakso
paattyy kuitenkin siihen, mista Siionin virsien muotoutuminen 1700-luvulla on alka-
nut. Siten tutkimus ei suoraan liity Siionin virsia edeltdvén, Ruotsissa vuonna 1747
julkaistuun herrnhutilaisen Sions sanger -laulukokoelman, tai sen Elias Laguksen
vuonna 1790 toimittamaan suomennokseen, vaikka niilla kaikilla on taustalla nahta-

villa pietistinen perinne.

Hymnologisen nakokulman liséksi Siionin virsia sivuavaa tutkimusta 16ytyy herén-
naisyyden tutkimuksen kautta. Olli Viitaniemen mukaan herénnéisyyttad on tutkittu
yleensd nékokulmista ”Mitd on herdnndisyys?” ja “Keitd ovat herdnneet?”. Tutki-
muksia leimaa Viitaniemen mukaan kansalliselta identiteetiltddn harmoninen ja raitis

herannaisyys.*

llkka Huhdan vaitoskirja Taalla on se oikea Suomenkansa. — Korttilaisyyden jul-
kisuuskuva 1880 — 1918 on tutkimus, jossa nostetaan esille kysymys heranndisyyden
muuttumattomuudesta ja jatkuvuudesta, mutta myods sen johtohenkil6kohtaisesti pai-
nottunut tulkintatapa.** Herannaisyyden historiakuvan kritiikkia jatkoivat Petri Jarve-

ldinen ja Urpo Karjalainen vuonna 2006 julkaistussa kirjassa Taalla lounatuulen alla

0 \4in6l4 pitad Dovringin aate- ja oppihistoriallista viitdskirjaa arveluttavana toistuvan “propagan-
da”- kdyton vuoksi. Dovring ei Vaindlan mukaan l&hesty virsirunoilijoita yksil6llisesti, vaan kollektii-
visesti ja lainaa: “versfabrikationen bland herrnhutarna”. Viin6la 2009, 13.
*! Nils Bolander puolestaan arvostelee, Vain6lan mukaan, Karin Dovringin kyvyttdmyyttd ymmartaa
herrnhutilaista uskonmaailmaa ja siten kyky eldytya virsiin hengellisend runoutena puuttuu. Vainola
2009, 13 - 14.
*2 Huuhtanen 1985, 54.
** Viitaniemi 2009, 7 — 8.
*“ Huhta 2001, 26 — 29.
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- Nékokohtia armonkerjalaisten aatehistoriaan. Kirjassa painotetaan heranndisyyden
historian epgjatkuvuutta, séaty-yhteiskunnan murrosta ja jopa “kuoliaaksi kirkollis-

tumista”.*®

Hymnologisena tutkimuksena Hannu Vapaavuoren vaitoskirja Virsilaulu ja heraava
kansallinen kulttuuri-identiteetti — Jumalanpalveluksen virsilaulua ja savelmistoa
koskeva keskustelu Suomessa 1800- luvun puolivalista vuoteen 1886, tarkastelee vir-
silaulua osana heréavéé kansallista kulttuuri-identiteettid. VVaitoskirjassa nousee esille
lukkarin rooli seurakunnan veisujen opettajana. Monesti lukkarilla ei ollut keinoja
muuttaa seurakuntalaisten omaperdaista veisuutyylid. Puutteellinen ammattitaitoa tai
epéayhtendiset koraalikirjat edesauttoivat seurakuntalaisten vapaata veisua. T&assa
kansansavelmista muuntautui hyvaksyttyja ja puolustettuja virsilauluja.*® Kansa piti
sitkedsti kiinni oikeudestaan omaan laulantaan, eikd hyvaksynyt liikaa innokkuutta
uudistusmielisyyteen. Tall6in saatettiin ”parastakin tarkoittavat lukkarit veisata ku-
moon”.*” Vapaavuori korostaa tutkimuksessaan heratyksellisten liikkeiden persoo-
nallisen veisuutahdon nousseen omakohtaisena koetusta uskosta. Sen seuraperintees-
sé veisuuvaki saattoi vaientaa myos puhujan laulamalla ”timén paalle” yhteisesti ja

voimallisesti esitetyn Siionin virren.*®

Siionin virret -kokoelmassa esiintyvaa armoa tarkastellaan ja verrataan Juha Siltalan
vaitoskirjaan Suomalainen ahdistus — Huoli sielun pelastumisesta (1993). Siltalan
tutkimuksellinen nakékulma on psykohistoriallista tutkimusta uskonnollisen herétyk-
sen, ahdistuksen ja mentaliteetin asettamista 1800-luvun Suomalaiseen korttildisyy-

teen.

Herénndisyyden uudempaa tutkimusta on Hanna Salomé&en vaitoskirja Heratysliik-
keisiin sitoutuminen ja osallistuminen. Saloméki tutkii monia heréatysliikkeitd sosio-

logisesta nakdkulmasta ja kirkon sisdisiné liikkeina. Naistd kiinnostavuus kohdistuu

*® Kirjassa Jarveldinen & Karjalainen (2006) kartoittavat korttilisyyden menneisyytta ja tulevaisuutta.
Aiheeseen on perehtynyt myds Olli Viitaniemi kirjassa Modernin herénnaisyyden synnytyskivut
(2009).
% \Vapaavuori kuvaa Kuopion Hiippakunnan Sanomissa ollutta artikkelia, jossa Peter Aschan katsoi
kansalla olevan kykyé kauniiseen veisuuseen ja ettd lukkarin ei pidé siihen vékivalloin puuttua. Va-
paavuori 1997, 211.
" \Vapaavuori 1997, 210 — 211.
“8 Haavio 1970, 20.
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herdnnéisyyteen liitettyihin opillisiin korostuksiin, jossa vanha pietistinen ihanne on

véistynyt “avoimen kansankirkon” tielta.*

Siionin virsiin ja herannéaisyyteen liittyvaa tutkimusta on runsaasti. Erityisen paljon
tietoa 10ytyy erindisissa artikkeleissa, historiikeissa ja opinnaytetdissa. Monesti ne
liittyvat herdnnaisyyden uudistamisen taustaan, teologiaan, kieleen tai suhteeseen
kirkon ja kansalaisten mielipiteisiin yleensa.> Talle pro gradu -tutkielmalle rinnak-
kaisena voi ajatella Siionin virsiin liittyvaa ja kaytannollisen teologian alaan kuulu-
vaa Kukka-Maaria Kalpion tutkielmaa Voimaksi voimattoman, toivoksi toivottoman.
Siionin virret lisdvihkon sisallollinen kokonaiskuva (2008). Herannéisyyden tutki-
mukseen lukeutuvat myos Olli Viitaniemen kirkkohistoriallinen opinndytetyd Mo-
dernin heranndaisyyden synnytyskivut — Wilhelm Malmbergin Siionin virsien raitistus-
tyon konteksti ja aikalaisvastaanotto (2007), ja kaytannollisen teologian alaan kuulu-
va Marjo Parttimaan tutkielmaa (2013) Kohtaamisia pienella paikalla. - Sielunhoi-
dollisuus herattajajuhlien seurapuheissa 2000-luvulla.

2. Herannadisyys, Siionin virret ja armo kristillisena kasitteena

2.1 Heratyskristillisyyden muotoutuminen herannaisyydeksi

Sanaa heratys kaytetdan yleensd hengellisen joukkoliikkeen merkityksessd, mutta
yksilon herddminen on kuitenkin herdtyksellisen liikkeen pohja. Kuosmasen mukaan
herédtyksessa on ollut tyypillistd ajatella, ettd ihminen normaalitilassa altistuu kaa-
voittumaan, eli ”sammumaan.” Nain kdy usein myos jo l0ydetyssa uskossa. Heratys-
kristillisyydessa pelattiin Kuosmasen mukaan uskon hiipumista, voiman, innon ja

uskonrakkauden menetystd. Rakkauden menetyksen ajateltiin johtavan uskon orjalli-

* Salomaki 2010, 217.
%0 Qlli Viitaniemi viittaa aiheen kannalta perustavanlaatuisen herannaisyyden historiallisen katsauksen
liittyvdn Olavi Kareksen historiateokseen Herdnneen kansan vaellus. Kareksen kirja on sisdpiirin
nékdkulmasta kirjoitettu, mutta k&yttokelpoinen, viisiosainen kokoelmateos herénnéisyyden historiaa.
Samaan aihepiiriin lukeutuu my6s Ville Kuoppalan vuonna 1947 julkaistu tutkielma Wilhelmi Malmi-
vaara Siionin virsien uudistajana. Viitaniemi 2009, 12.
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seen, opittujen tapojen noudattamiseen ja sen eldvyyden menettdmiseen. Liikkeen
sisaisyytta korostivat sellaiset sanonnat, kuten ” lihallisuuden uhka” tai ”maailman-
mielisyys”, vastakohtana uskoon tulolle ja pelastukselle. ”Valvomisen” kautta pyrit-

tiin aktiivisesti tuoreeseen ja henkilokohtaisesti koettavaan “uskossa pysymiseen”.>

Hengellinen herétys on l&pi koko kristillisen kristinuskon historian vaikuttanut il-
mi&°%. Juhani Kuosmasen kirjoittaa, etta kristinuskon historiaa voi kasitella kokonai-
suudessaan heratyksen historian ndkékulmasta, silla niin moneen suuntaan ja laajalle
vaikuttanut ilmié hengellisen heratyksen joukkoliikkeen merkitys on. ** Kysymyk-
sessé ei siis ole jonkinlainen lieveilmio kirkon historiassa, vaan moninainen tapah-
tumaketju, joka ajasta ja paikasta riippuen on ilmentynyt monin eri tavoin. Yhteisté
heratyksellisille ilmidlle Kuosmasen mukaan on aina kuitenkin jokin sellainen tapah-
tuma, jossa ihmiset k&antyvat Jumalan puoleen, tekevat parannuksen synneistaan ja

kokevat saaneensa pelastuksen.>

Martti Lutherin (1483 — 1546) kdyma ankara sielunkamppailu ja siitd seurannut sy-
vallisen armon kokemus, on Kuosmasen mukaan merkittdva perusta kaikissa myo-
hemmin nousevissa heratysliikkeissa.” Reformaation jalkeisen teologian vakiinnut-
taminen normien ja madritelmien korostuksellisuudessa, nosti esille hengellisen ja
pastoraalisen “elivin uskon” tarpeet.”® Luterilaisen kirkon uudistusliike kehittyi kay-

tdnnon eldmassa voimattoman ortodoksian teologian kautta. Sen voi ajatella muo-

> Kuosmanen 1979, 10.
52 Heratyksen voi Kuosmasen mukaan ajatella olevan yhta vanhan kuin evankeliumin. Kuosmanen
nimedd myods Vanhan testamentin aikaisia herétyksid, esimerkkeind Mooseksen, Joosuan ja Johannes
Kastajan aikojen murros ja massaherétysten tapahtumat. Myds niissé kaikissa on nahtavilla hengelli-
nen uudistuminen, joka vaikutti ihmisten ajatteluun ja yhteiskuntaan laajasti. Kuosmanen 1979, 12.
%% Varsinaisen seurakunnan toiminnan ajatellaan alkaneen helluntaina heratyksesta. Se loi myds aja-
tuksellisen pohjan tuleville heratyksille. Apostolien tekojen 9. luvun mukaan herétys levisi juutalais-
kristityistd ulkoseurakuntiin, joissa luotiin pohja myds Paavalin ty6lle. Kuosmasen mukaan heratys-
virta jatkui alkuapostolisen mallin mukaisesti, vaikka kirkon sisalla tapahtui johtajien maallistumista.
Kuosmanen 1979, 23.
> Yleensa heritys alkaa uskovista, jolloin jonkun voimakkaasti vaikuttavan yksilén kautta seurakunta
her&a rukouseldméaan, tuomitsevat synnin omassa elamassaén, seké alkavat kokea hatdd myos toisista.
Heratyksen taustalla on Pyhdn Hengen vuodatuksen kautta halu uudistua sek& uskossa ettd sen opissa.
Kuosmanen 1979, 11.
> Lutherin kdyméa kamppailu kiteytyy vanhurskauttamisopissa. 1600-luvun hengellisen liikkeen mer-
kittdvand vaikuttajana toimi katolilaisuudesta noussut pappi Labadie (1610 — 1674). Han opetti evan-
keliumin aikaan saavan uskon, mink& vaalimiseksi kehitti niin sanotun “hurskauden sddnnéon”. Hurs-
kautta tarkoittava sana tulee termistd pietas. Alun perin sen vastustajat kéyttivat sitd arvostellessaan
“hurskaiden” jokapdivéista kristillista elamad. Kuosmanen 1979, 75.
% McGrath 1999, 86.
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vanneen pietismiksi kutsuttua, kristillisen elaméntavan ja opin yhteen liittdvaa hen-

gellista pyrkimysta.>’

Pietistisen liikkeen alkuun liitetd&n usein Filip Jacob Spenerin kirjan Pia desideria
julkaiseminen.®® Speneriin tutustui my6s suomalainen piispa Johannes Gezelius nuo-
rempi. Opintomatkallaan Sakasaan, Gezelius osallistui Frankfurt am Mainissa (1673)
konventikkeleihin,™ eli yksityisiin pietistisiin hartauskokouksiin kuuluviin seuroi-
hin.%® Gezelius kavi Suomeen palattuaan kirjeenvaihtoa Spenerin kanssa ja sai talta

my®s Pia desiderian.®

Spener ei halunnut aktiivisten kristittyjen pitamien konventikkeleiden myota irrottau-
tua kirkosta “pyhien seurakunnaksi”, vaan hén toivoi kaikille avoimien ryhmien har-
taustilaisuuksien uudistavan kirkon toimintaa sisaltapain.®® Vaikka pietismi sai kay-
tannossé runsaasti erilaisia muotoja erityisesti Englannissa® ja Saksassa, sen sisalla

vallitsevista eroista kaikki haarat painottivat kristillisen uskon merkityst4 tavallisen

*" McGrath 1999, 94.
% Pia desideria, Hurskaita toiveita, julkaistiin vuonna 1675. Spener esitti siina joukon kirkon uudista-
miseen tahtddvia ehdotuksia, sekd painotti Raamatun tutkimisen tarkeyttd. Seurakuntaeldméén kirja
otettiin mydnteisesti vastaan, mutta akateemisen teologian parissa siihen suhtauduttiin pidattyvasti.
McGrath 1999, 94.
% Frankfurt am Mainin papiston esimies Philipp Jakob Spener piti yksityisia aktiivisten kristittyjen
hartauskokouksia, konventikkeleita. Spener toivoi kirkon uudistuksen l&dhtevan ndista ydinryhmista,
joita han kutsui nimelld ecclesia in ecclesia: pienii kirkkoja kirkkojen sisélld”. Ydinryhmistd ja kon-
vintikkeleista tuli luterilaisen uudistusliikkeen, pietismin, tunnusmerkki. Heininen & Heikkila 2002,
124 — 125. Spenerin pyrkimyksend ei ollut konventikkeleiden my®6ta irrottautua kirkosta erilliseksi
”pyhien seurakunnaksi”, vaan toimia kirkon sisdlld avoimena kaikille halukkaille. Uudistusliikkeesta
erosi radikaalipietistisia ryhmid, joiden tunnustusta leimasi apokalyptiikka ja mystillis-spiritualistinen
tuhatvuotisen valtakunnan odotus. Yltiopietistit olivat jyrkkid kirkkoa kohtaan, mik& vaikeutti myos
maltillisten suuntien pietististej.
% Herannaisyyden hengelliseen seuraperinteeseen antoi muotoa pietismin perustaja Philipp Jacob
Spener (1635 — 1705). Spenerin 1670-luvulla Frankfurtin seuduilla jarjestetyt seurat kulkeutuivat
Siperian erédmaista karoliiniarmeijan sotavankien vélittdmand Suomeen Helsingin seuduille, jossa
ensimmadiset seurat on pidetty joskus 1710-luvulla. Spener kehitti kotihartauden (Hausiibung) sellai-
seksi, ettd “’kristillinen ystdvyys” rakentui keskusteluissa, joissa kukaan ei asettunut toisen ylépuolelle,
ei tuominnut eikd kuohuttanut tunteita, vaan oli valmis vastaamaan jarjestyksen sailymisesta papeille
tai esivallalle. Herdnniisyyden seuroihin kuuluvat Siionin virret ja "hyvét seurat ovat sielld, missi
pyha arkuus, hienovarainen lohduttaminen, rukoileva henki ja hiljaisuus saa tilaa”. Elenius 1997, 18 —
20.
® Turkulainen teologi Gezelius kaansi Pia desiderian ruotsiksi, mutta sita ei viel4 tuolloin julkaistu.
Myohempi suomennos, Hurskaita toiveita, esitteli luterilaisen kirkon uudistusohjelman lisaksi keho-
tuksen lukea Raamattua seké keskittya opillisten kysymysten sijasta kristilliseen ja eldvaan uskonel&-
maan. Heininen & Heikkild 2002, 124 — 125
%2 Suomessa radikaalipietismia edustivat Lauri Ulstadius ja Pietari Schafer. Piispaksi kohonnut Geze-
lius koki radikaalipietismin vaaralliseksi harhaopiksi ja han lopetti yhteydenpidon myds maltilliseen
Speneriin. Entisestd ystévéstd tuli Gezeliuksessa pietismin ankara vastustaja. Heininen & Heikkil&
2002, 126 — 127.
%3 John Wesley (1703 — 1791) perusti Englannin kirkkoon metodistisen liikkeen, joka korosti pietis-
min tapaan “eldvéd uskoa” ja henkilokohtaista kokemusta. McGrath 1999, 94 — 95,
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ihmisen kokemusmaailmalle.®* Saksassa kreivi Nikolaus Ludwig Graf von Zinzen-
dorf (1700 — 1760) perusti herrnhutilaisuudeksi kutsutun pietistisen yhteisén Herrn-
hut -nimiseen kyladn Saksassa. Zinzendorf vastusti kuivaa rationalismia ja korosti
”syddmen uskontoa”, jonka perusta on Kristuksen ja uskovan vilinen ja persoonalli-

nen suhde.®®

Suomeen vaikutti maltillinen, hallelainen pietismi.®® Se levisi maassamme ensin ka-
roliinillisupseereiden ja oppineiden vaikutuksesta. ® My®ds Siionin virsiin runoillut,
my6hemmin Lounais-Suomen heranndisyyden johtajana tunnettu Abraham Achreni-
us (1706 — 1769), tutustui karoliinipietismiin eversti Gustav Creutzin kodissa Pyh-

taalla, jossa hanen sanotaan kokeneen heratyksen.®®

Varsinaisia kansanheratyksia Suomessa alkoi olla vasta 1750-luvulta alkaen.®® Nai-
den vanhempien herétysliikkeiden synty kytkeytyy pietismin historiaan silloin, kun
pietismill tarkoitetaan sellaisia hengellisid virtauksia, jotka levisivat Saksasta Suo-
meen erityisesti Kirjallisuuden valityksella. Sellainen pietismi korosti henkildkohtais-
ta hengellisyyttd ja yksilon hengellistd ka&ntymista uskonnollisena ratkaisuna. Suo-
messa herétyksellisyys saattoi purkaantua hurmoksellisuutena ja k&yttdytymisessé
korostuivat alkuun erilaiset ekstaattiset ilmiot. Liikehdinndssa my6s naiset saivat

luvan puhua Hengen johdatuksessa. Kansanheratys nousi Suomessa kuitenkin varsi-

% pietistiset luterilaisen kirkon uudistusliikkeet ovat painottaneet aktiivisia ydinryhmia ja konventik-
keleita. Spenerin pyrkimys oli uudistaa ja saattaa hengellinen elama eldvaksi, mutta vaarana oli joi-
denkin ryhmien erottautuminen omiksi “pyhien seurakunniksi”. Heininen & Heikkild 2002, 125.
% McGrath 1999, 95.
%6pietismin keskuksena toimi saksalainen kaupunki Hallen ja sinne vuonna 1693 perustettu yliopisto.
Organisaattorina pietismille toimi professori August Hermann Francke. Han perusti kaupunkiin orpo-
kodin, jonka ympdrille syntyivat myods Hallen muut laitokset: kouluja, opettajaseminaari, apteekki,
sairaala, kirjapaino ja kirjakauppa. Uuteen yliopistoon tuli opiskelemaan myds suomalaisia ja ruotsa-
laisia ylioppilaita, jotka siten saivat kosketuksen pietismiin. Preussin hallitus tuki Hallen laitoksia ja
siten pietismin vaikutus ulotti vaikutuksensa mydsVendjlle ja Itdmeren kaupunkeihin. Heininen &
Heikkild 2002, 127.
67 Karoliinilaisarmeijan upseerit olivat yli kymmenen vuotta Siperiassa vankeudessa Pultavan tappion
jalkeen. Francke kirjoitti heille s&annéllisesti, lahetti 1ddkkeitd sekd oppikirjoja ja hartauskirjallisuutta.
Vankien Tobolskiin perustama koulu seurasi Francken Hallen pietististd lukusuunnitelmaa. Rauhan
palattua entiset vangit sdilyttivat henkildkohtaisen uskonsa ja toivat sen mukanaan asuinsijoilleen.
Kodeissa pidettiin vankeudessa opitun tavan mukaisesti pietistisid hartauskokouksia eli seuroja. Hei-
ninen & Heikkila 2002, 152 — 153.
% Heininen & Heikkila 2002, 153.
%9 Vanhempien heritysliikkeiden synty katsotaan ajoittuvan 1700-luvulle ja kytkeytyvan pietismin
historiaan. Pietismin perustalta syntyivat vanhat heréatysliikkeet, kuten rukoilevaisuus, lestadiolaisuus,
her&nndisyys ja evankelisuus 1700- ja 1800-luvuilla. Kaikille niille on ominaista liikehdinté tavallisen
kansan keskelld, siksi alettiin puhua jopa kansallisesta ja uskonnollisesta heratyksestd, huolimatta siita
ettd liilkkeet ovat ideologisilta 1ahtokohdiltaan toisilleen vieraita. Saloméki 2010, 19, 42.
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naisesti kirkon tekemén opetustydn pohjalta, jolloin papit pitivat hurmosilmiot kirk-

kokristillisyyden suojissa.”

Herannaisyytta tai korttilaisyyttd, on pidetty tyypillisend suomalaisena herétysliik-
keend. Se alkoi Pohjois- Savossa ja Pohjanmaalla toisistaan irrallisina kansanhera-
tyksind. Yhtendisemmé&n muodon se sai nilsidlaisen talonpojan, Paavo Ruotsalaisen
kohottua liikkeen johtohahmoksi 1830-luvulla.”* Ruotsalaisella herannisyydessé
korostui korttildinen tapa ymmartaa kristinusko siten, etta siind ei enad korostu pie-
tistinen kysymyksenasettelu sielun pelastumisesta. Pietismi korostaa pelastuksen
riippuvan henkilokohtaisen jumalasuhteen laadusta, mutta korttilaisyydessa ihmisen
omille suorituksille ei perusteta mité4n.”® Suomalaisessa herannaisyydessa alkoi uusi
vaihe 1880-luvulla, kun pappi Wilhelmi Malmivaara astui liikkeen elvyttavéksi joh-

tohahmoksi.”

Heranndisyys on Viitaniemen mukaan jo sanana kiistanalainen, silla sitd liitetdan
erimerkityksellisiin késitteisiin. Heranndisyydellda saatetaan tarkoittaa kaikenlaista
pietistista liikehdintddn 1700- ja 1800-lukujen Suomessa, mutta myds varhaisemmal-
la herdnnaisyydelld voidaan viitata vain Lounais-Suomen 1700-luvun kansanherétyk-
siin ja rukoilevaisuuteen. Myohdisemmalla heranndisyydelld saatetaan ymmaértaa
ajallisesti myohaisempéaan ajankohtaan, tai korostaa 1800-luvun Paavo Ruotsalaisen,
N G. Malmbergin, Jonas Laguksen ja muiden verkostoituneiden pappien johtamia
seuraliikkeitd Savossa ja Pohjanmaalla. Heranndisyydestd voidaan puhua myos sil-
loin, kun tarkoitetaan Wilhelmi Malmivaaran organisoimaa ja 1880-luvun lopulta

alkanutta jarjestaytynytta heratysliiketta.

Suomalaista heranndisyyden omaleimaista pietistista tulkintaa, korttilaisyytta, ajatel-

laan nykyisellaan jonkinlaiseksi “korttihumanismiksi”, jota Saloméen mukaan leimaa

" Heininen & Heikkild 2002, 153 — 154.
"™ Paavo Ruotsalainen (1777 — 1852), nilsialainen talonpoika, yhdisti Pohjois-Savossa syntyneen kan-
sanherdtyksen Pohjanmaan heréatysliikkeeseen, jonka huomattavia pappisjohtajia olivat Niilo Kustaa
Malmberg ja Jonas Lagus. Syntynyt herédnndisyyden traditio oli "alatien kristillisyyttd”, jota voi luon-
nehtia kokemukseksi oman itsen riittdméattdmyydestd pyhitykseen. Keskeisia toimintamuotoja ovat
seurat
"2 Ruotsalaisen matkat suuntautuivat Savoon, Pohjanmaalle Ja Karjalaan yhtenaistaen liiketta. Hanella
oli kirjeenvaihtoa ja sielunhoidollisia keskusteluja kannattajiensa kanssa. Ruotsalainen korosti joka-
paivaisen parannuksen merkitysté ja korosti herdnneen eroa “maailmasta” ja muista uskovista. Vai-
heeseen kuului kansanpuvun, korttipuvun kayttéonotto, tanssin ja piirileikin hylkd&minen ja punaisen
varin karttaminen. Salomaki 2010, 40 — 41.
" Viitaniemi 2009, 12.
" Viitaniemi 2009, 16.
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teologinen pluralismi my®s siten, etta liikkeen sisalla sallitaan erilaisia kasityksia.”
Sanalla ”kortti” halutaan ainakin nuorenpien herédnneiden keskuudessa korostaa liik-
keen sisalla vallitsevaa hengellista vapautta. "® Muinoin kortti kasitteend merkitsi
l&hinna negatiivista ja ulkopuolisten kayttdméaa nimittelymuotoa. Nykyéaéan silla erot-

taudutaan muista kirkon sisalla vaikuttavista heratyskristillisista painotuksista.”’

Malmivaaran herénnéisyyden uudistaminen on johtanut kehitykseen, missé papit ja
monet Kirkon vaikuttajista ovat olleet perinteisesti heratysliikkeelle merkittava re-
surssi. Lisdantyneessa yhteistydssa heranneisyyden ja paikallisseurakuntien vélill& on
ollut muovaamassa myo6s suomalaisen kirkon tietynlaiseen hengelliseen kehityk-
seen.”® Suomalaisen talonpojan uskonnollisuuden ilmauksesta alkanut herannaisyys
leimautui vélilla oikeistolaiseksi liikkeeksi, josta nationalistiset liikkeet saivat tukea.
Muutosta siihen on ollut havaittavissa viimeistddn 1960- ja 1970-luvuilla, jolloin
vasemmistolaisesti ajattelevia nuoria herénneitd pappeja nousi isien auktoriteettia

vastaan.”®

Urpo Karjalaisen mukaan heréannaisyyden pohjimmaiseen olemukseen kuuluu ajatus
tuonpuoleisesta, metafysiikasta tai transsendentista. Siind ajatuksena on myontaa
elamé nakyvana, fyysisend, rajalliseksi ja katoavaksi. Herdnnéisyys on Karjalaisen
mielestd sellaista uskonnon harjoittamista, ettd sekulaarisessakin elaméssa siihen
kuuluvat oleellisesti kysymykset armosta, noyryydestd, pyhyydestd, ikévoinnista,

pakottomuudesta ja vapaudesta.®

"> Saloméki 2010, 217.
"® Herannaisyys ja korttildisyys ymmarretaan nykyaan synonyymeiksi seka Herattdja — Yhdistyksen
omilla kotisivuilla, ettd historiakirjoituksissa kuin myds Sivistyssanakirjassa. Heranndisyys niiden
mukaan on salliva ettd avarakatseinen kirkon uskollinen siipi ja jossa termill& korttildisyys korostetaan
hengellistd kaipuuta ja matkalla oloa. Tiedot I8ytyvat sivustoilla: Suomisanakirja.fi.korttildisyys,
www.opinto.net/uskonto/timomuola/herheran.html ja Herattdja-Yhdistyksen sivustoilta osoitteessa
www. h-y.fi.
" Nakokulma on Voima-lehden toimittajan, Anna-Reetta Korhosen artikkelista Murra valta mammo-
nan, joka siséltdd pohdintaa korttilaisyyden olemuksesta nykypdivand. Sit4 varten han on haastatellut
tuolloin Heréttaja-yhdistyksen opiskelijasihteerind toiminutta pastori Minna Ruuttusta, sekd edesmen-
nyttd professori Jaakko Eleniusta. http://www.voima.fi/layout/set/print/content/view/full/1271
’® Salomaki 2010, 378.
" Salomaki viittaa Murtorinteen ajatteluun, jonka mukaan 1960-luvun kapinointi kosketti ehka kaik-
kein eniten herdnnéisperdistd nuorisoa. Salomaki 2010, 43. Mielestdni professori Jaakko Elenius “kir-
kon suorasuisin kannanottaja”, herdnndisjohtaja, teologisen etiikan opettaja ja korttipappi, antaa Heli
Karhuméen kirjassa Jaakko Elenius - Harmén vikuri-, mielenkiintoisen nédkdkulman radikaalimpaan
kannanottoon.
8 Karjalainen 2004, 188.

25


http://www.opinto.net/uskonto/timomuola/herheran.html

2.2 Pietististen heratysliikkeiden laulukirjojen eriytyminen virsikirjoista

1600-luvulta kehittyneitten pietististen heratysliikkeitten laulukokoelmat alkoivat
yh& enemman eriytya virsikirjojen ja puhdasoppisuutta korostavan kirkollisen virren
jumalanpalvelukseen kuuluvasta seurakunnallisesta tehtavasta.®' Olennainen muutos
tapahtui, kun heratykselliset liikkeet muokkasivat virren kayttotarkoitusta henkil6-
kohtaisempaan, meditaation ja omaa hurskauselaméa hoitavan, rikastuttavan ja us-
konnollisia tunteita ruokkivaan suuntaan. Henkilokohtaisen hartaudenharjoittamisen
sisaltona korostui synnintunto, taivasikava ja armon kerjaaminen.®” Tasta voi esittaa
esimerkin Paul Gerdhardin keskiajalta peréisin olevassa tekstissd, joissa veisaajana ei
ole endd seurakunta, vaan "mina”: Oi kuinka, Jeesus, rakastaa Nain jaksat ihmislas-
ta. Sen usko yksin tajuaa. En lakkaa muistamasta: Myds minulla on vapaus, Ansaittu
ristillasi Nimessasi Ja siita vakuutus On tuska karsimasi. (123:1)® Pietismin henki-
Iokohtainen, sisdinen uskoneldmén ja hurskauden kokeminen henkildkohtaisessa
elamadssd, nékyi ulkonaisena erottautumisena muusta maailmasta ”Jumalan lapsina”.
Herkko Kivekkddn mukaan ndistd pietistisista suuntauksista juuri herrnhutilaisuus

vaikutti vahvasti Suomessa ilmenneisiin heratysliikkeisiin ja niiden lauluihin.®*

Erkki Tuppuraisen mukaan pietismin henkilokohtaiset korostukset eivédt nousseet
tyhjiostd, vaan niissd voi nahda jatkumoa keskiaikaisen mystiikan ja meditaation
harjoittamisen perinteeseen. Tamankaltainen hengellisyys heijastui virsiin Jeesus-
mystiikkana®, joka ei tukenut suoraan puhdasoppisuuden oivallusta ”Jumalan meisti
riippumattomista teoista ja saddoksistd”.®® Owe Wikstrém nakee virsien taustalla
laajemmin myds aikakaudella vaikuttaneen eksistentialismin, hetkellisyyden ja epa-
varmuuden filosofian, jolle ominaista on kokemusten korostaminen ja heittdytymisen

olemassaolon kuljetettavaksi.®’

8 Sariola maarittelee virren tarkeimmaksi lahtokohdaksi musiikin anamneettisyyden, eli Jumalan
pelastustekojen muistamisen ja Sanan palvelun tehtdvén. Sariola 2007, 322. Varhaisessa virressa
ominaista ei ollut puhua yksildsté tai persoonasta vaan seurakunnasta. Virren tehtavana oli sen uskon
objektiivinen julistuksellinen ja opetuksellinen savy. Virren kédyttotarkoitus oli opettaa uskon totuuk-
sia Raamatun kertomuksista ja katekismuksesta. Tuppurainen 2007, 67 ja Sariola 2007, 28.
82 Tuppurainen 2007, 67.
8 paul Gerhardt (1607 — 1676). Siionin virret 1992, 147.
% Kivekas 2004, 41
8 Tuppurainen 2003,143.
8 Tuppurainen 2003, 67.
8 Sariola lainaa Owe Wikstromin ajatuksia kirjasta Sielu ja sointi. Kirjoituksia J. S. Bachin eldméasta
ja uskosta (2002). Sariola 2003, 28.
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Pietistisissa piireissa julkaistiin arkkiveisuina monia uusia virsia ja virsien kaannok-
si4. Vuonna 1704 julkaistiin saksalainen J. A. Freylinghausenin virsikokoelma Geist-
reiches Gesang-Buch, jonka herrnhutilaiset laulut levisivat myds Suomeen.®® Arkki-
veisuina julkaistiin lisaksi monia Abraham Achreniuksen sepittdmia veisuja (esimer-
Kiksi Sionin Juhla-Wirret vuonna 1769). Vuonna 1790 ilmestyi ensikerran Bengt
Jacob Ignatiuksen toimittama Halullisten sieluin hengelliset laulut,®® jotka pitkalti
perustuivat juuri Achreniuksen pietistisiin virsiin ja joilla on ollut suuri merkitys
my6s Malmivaaran mydhemmin (1893) kokoamiin Siionin virsiin.® Achreniuksen
suomentamissa’ virsissa korostuivat Ruotsin pietistien ja herrnhutilaisten laulujen
painotukset lopunaikojen odotuksesta ja kaipuusta taivaalliseen isdinmaahan ja pian
koittavaan autuuteen. N&ma korostukset nakyivat myos jo pitkadn niissa Tukhol-
massa tunnetuissa hengellisissé veisuissa, joista Johan Holmbergin kokosi vuosina
1743 ja 1745 ilmestyneet ruotsinkieliset laitokset Zions Sanger | ja Il. Suomennok-
sen tahan ruotsinkieliseen, 1700- luvun heratyskristillisyyteen lukeutuvan hengelli-
seen laulukirjaan, teki Jalasjarven kappalainen Elias Lagus. ®> Taman Sionin Wirret
(1790) # nimen saanut kokoelma sisélsi Sions sangerin molemmat (1743 ja 1745)
painokset ja erinaisia arkkivirsia.>* Monet nykyisen Siionin virsien hengellisista lau-
luista ovat perdisin tasta kokoelmasta, vaikka niiden tekstit ovat paikoitellen muuttu-
neet selvasti alkuperaisesta muodosta tai tekijansa intentiosta. *°

% Vatanen 2003, 143.
8 Halullisten Sieluin Hengelliset Laulut ilmestyi vuonna 1790 siséltden 26 laulua. Sen oli toimittanut
pappi Bengt Ignatius ja kaikki 1800-luvun pietistiset herétysliikkeet ottivat sen omiin laulukirjoihinsa.
Puolet sen lauluista on séilynyt yha Virsikirjassa. Kivekéds 2004, 43. Kokoelma oli hyvin suosittu,
silld vuoteen 1865 mennessa siitd otettiin 22 painosta. 1800-luvulta siihen liséttiin lauluja, etenkin
arkkivirsia. Lempidinen 1988, 76 — 77.
% Merkitys on suuri erityisesti Lansi-Suomen rukoilevaisliikkeen laulukirjana. Suomenkielista laitosta
kayttavat myds evankeliset ja lestadiolaiset. Kivekés 2004, 43.
%! Lempiainen viittaa Onni Kurvisen tutkimukseen, jonka mukaan enimmat laulut olivat Efraim Jaako-
lan, Abracham Achreniuksen, Tuomas Ragvaldinpojan ja Matti Paavolan késialaa. Lempidinen 1988,
77.
% Sjons sangerin herrnhutilaisen laulukirjan virsista suurin osa oli ruotsalaisten ja saksalaisten virsi-
runoilijoiden sepittdmid. Virsia kirjassa oli yhteensd 223 kappaletta, joista 40 oli herrnhutilaisen Johan
Kahlin sepittdmid. Haavio 1970, 28. Virsien k&&nndstyd suomeksi, Malmivaaran (Malmberg) seka
Haavion virsiuudistukset ovat muuttaneet alkuperdisen tekstin luonnetta ainakin verimystiikkaan liit-
tyvien mainintojen osalta. VVain6la 2009, 15.
% Hannu Vapaavuoren mukaan virrella tarkoitetaan suomenkieliselld alueella laulua, jonka kirkollis-
kokous on hyvéksynyt virsikirjaan. Muissa Pohjoismaissa ja Saksassa virreksi sanotaan myds virsi-
kirjan ulkopuolella olevaa hengellistd laulua. Siionin virret -kokoelma ei tdiman mukaisesti ole virsi-
kirja nimeen sisaltyvén virsisanan mukaisesti, vaan hengellinen laulukirja. Vapaavuori 2003, 43.
% Haavio antaa laulukirjalle nimeksi Zions sdnger. Sen ensimméinen painos julkaistiin Johan Chris-
tophet Holmbergin toimesta vuonna 1743, ja toinen painos vuonna 1745. Siind oli yhteensd 223 virttd,
joista 40 herrnhutilaisen Johan Kahlin sepittdmiéd. Haavio 1970, 28; Vain6la 2009, 15.
% Psalmeista lahtien hengelliset laulut ovat olleet juutalais-kristillisen uskonnon siirtyvéé perintoa.
Elias Laguksen Siionin wirsien kansilehdessa viela oli viittaus psalmiin: Halleluja! Veisatkaa Herral-
le uusi virsi: ylistysvirsi hanelle hurskasten seurakunnassa. (149:1,2) Psalmit ovat kulkeutuneet aiko-
27



Elias Laguksen kaannoksesta™ alkaen Siionin virret -kokoelma on ollut herannaisyy-
den nakyva tuntomerkki. Piispa Voitto Huotarin mukaan se kuuluu erottamattomana
osana korttikansan toimintaan.”” Yhtenaiseksi laulukokoelmaksi virret vakiintuivat
Ruotsissa nuorten herrnhutilaisten kayttaman hengellisen laulukirjan Sions Sangerin
pohjalta. Elias Laguksen Sionin wirsien suomennoksen ilmestymisen aikoihin, val-
takunnassa vallitsi uskontopakko ja kaikkien Ruotsin kansalaisten oli tunnustettava
luterilaista uskoa. Herrnhutilaista herétysta edustava laulukirja koettiin vaarallisena,
silla se korosti uskovien veljeytta yli kirkkorajojen. Sionin wirsissa kuvastui Kivek-
kadn mukaan selkeé&sti herrnhutilaisuuden keskeiset teemat, kuten risti, murhe, kiu-
saus, karsimys, rukous, usko sekd armo. Tyypillist4 herrnhutilaisessa virsirunoudessa
on esittdd nakyvasti Kristus-, veri- ja morsiusmystiikkaa ja kirjoittaa lahes kaikki
laulut mindmuodossa. Namé teemat ovat Kivekkaan mukaan muodostaneet pohjan
sille ajattelulle, joka vield mydhemman heranndisyyden aikana tuli tunnetuksi Paavo

Ruotsalaisen kautta “ikévoivin uskon opin” hengellisyydessd.*®

Heratysliikkeiden laulukirjoihin nimin Siion® on Kivekkaan mukaan todennakdisesti
tullut psalmista 137: Virtojen varsilla Babyloniassa me istuimme ja itkimme, kun
muistimme Siionia. Rannalla pajuihin me ripustimme lyyramme. Ne, jotka meidéat
olivat sinne vieneet, vaativat meita laulamaan, ne, joiden orjuudessa me vaikeroim-
me, kdskivit meiddn iloita ja sanoivat: “laulakaa meille Siionin lauluja!” Kuinka
voisimme laulaa Herran lauluja vieraalla maalla? T&sséa ”Siion” tarkoittaa tosiusko-
vaisten seurakuntaa ja se halutaan erottaa pyhand, “herdnneend” ja “halullisena”
joukkona niistd, jotka voivat jaada kirkon piiriin myds epdpyhind tai ”suruttomi-

na” 100

Sionin wirsia alettiin uudistaa 1880-luvulla, jolloin herdnnaisjohtaja Wilhelmi Mal-

mivaara muokkasi kokoelmaa radikaalisti uudeksi kielellisesti ja sisallollisesti. Uu-

jen saatossa maasta toiseen, kdénndksien kautta aina uudelleen muokatut tekstit eivat enda valttdmatta
kerro kovin selvasti niiden alkuperéisestd muodosta tai tekijastd. Huuhtanen 1985, 54 — 55.
% Elias Lagus antoi k&&nnokselleen 1701 virsikirjan savelmistén. Haavio 1970, 28.
* Huotari 1981, 89; 83.
% Lisaksi pietismiin kuului synnintunto ja vastuu omista teoista Jumalan edessa. Kivekas 2004, 45.
% Siion esiintyy sanana monissa laulukirjoissa niin Suomessa kun Euroopassakin. Vanhassa testamen-
tissa Jerusalemia kutsuttiin tytar Siioniksi. Lis&ksi profeetat ennustivat kansan paluuta Siioniin sek&
sen loistoa. Kivekds 2004, 42.
190 yitiopietistit kokivat tirkednd tehdd eron maallisten “suruttomien” kanssa ja kirkon suorastaan
Baabelina, josta on paettava. Muuten Siion merkitsi taivaan iloa, jonne oltiin matkalla ja jonne ikavoi-
tiin. Kivekés 2004, 42.
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teen Siionin virret -kokoelmaan Malmivaara siséllytti lahes puolet'® Sions sanger -
kokoelman virsistd, osia Acreniuksen Halullisten sieluin hengelliset laulut kokoel-

102

masta™ - ja arkivirsikokoelmasta Hengellisia lauluja. Malmivaaran uudistama, kielel-

lisesti muokattu ja savelmat saanut'®

Siionin virret -kokoelma ilmestyi vuonna 1893.
Myohemmin sen loppuun liitettiin osastot Lisavirsia ja Lisavirsia Il, joista ensim-
maéinen sisélsi vanhoja herrnhutilaislauluja ja jalkimmainen herénndispappien omaa

virsituotantoa,1*

Malmivaaran tekema Siionin virsien uudistustyd elvytti ja yhtendisti herdnnaisyytta
sisdltdpdin. Se puolestaan lisési heranndisyyden yhtendisempéé julkisuuskuvaa. Olli
Viitaniemi sanoo uudistettujen virren kielikuvien yhdentaneen ja auttaneen heréannai-
syyttd jasentdmaédn uskonnollisuuttaan ja vastaamaan siihen, mitd moderni maailma
edellytti.'® Jaakko Haavio pitad Malmivaaran uudistamia Siionin virsia “sydamelli-
send, avarana ja toivoa antavana” kokoelmana, ja sen vaikutuksen olevan ’suomalai-
seen hurskauselamaan, seuraperinteeseen ja kirkon virsilauluun erityisen merkitta-

va” 106

Siionin virret -kokoelmaa on uudistettu my6s 1960- ja 1970-lukujen vaihteessa, kun
Herattaja-Yhdistyksen paatoimikunta asetti komitean virsien uudistamiseksi.’’
Jaakko Haavion mukaan tyo oli vaikeaa, silld virsien alkuperainen sanoma haluttiin
séilyttaa ja samalla ottaa uuden, nykykielen vaatimukset huomioon. Uudistuksessa
Haavio painottaa olleen pyrkimyksen sailyttaa virsirunoissa sellainen Siionin virsille
ominainen puhe, missé Herran Henki, viisaus, armo, tieto, Herran pelko ja lohdutuk-

sen Henki vaikuttavat. Aikaeroa virsien syntyajan ja kuluvan hetken vélilla on halut-

19 Sjons sdngerin 223 virresta Malmivaara otti mukaan 107 virtta. Haavio 1970, 28.
102 Malivaara kaytti vuonna 1790 julkaistun Halullisten sieluin hengellisten laulujen (HSHL) runko-
osaa, joka kasitti 26 virttd. HSHL -kokoelmaa téydennettiin pitkin 1800-lukua, I&hinné arkkivirsista
saadulla aineistolla, joita Malmivaara hyodynsi uudistamiinsa Siionin virsiin. Vainola 2009, 108.
103 | aguksen Sionin Wirret -kokoelma oli ruotsalaisen Sions S&ngerin tavoin pelkka tekstilaitos, mutta
jokaisen virren kohdalla oli merkintd w.c, eli weisataan cuin. Lisaksi liitettiin jonkun tutun virren
alkusée, jonka melodian turvin uuden opettelu helpottui. Lagus kaytti pad&saantoisesti vuoden 1702
virsikirjan koraaleja, joista monet olivat k&ytanndssé kansansévelmid. Malmivaaran uudistamat virret
olivat alkuun edeltdjiensa tavoin pelkka tekstilaitos, mutta jo ensipainoksen yhteydessa luvattiin erilli-
set, herdnneen kansan keskuudesta kerétyt savelmat.
194 Siionin virsiin liitettiin erityisesti herannaispappien Wilhelmi ja V&ind Malmivaaran runoutta.
Haavio 1970, 28.
1% viitaniemi 2009, 142.
1% Haavio 1970, 29.
107 1970-luvulla uudistetun Siionin virret -laitoksen uudisti paaasiallisesti Jaakko Haavio (1904 —
1984), mutta myds Herkko Kivekés (1910 — 2010). Varsinaisesti laitos otettiin kayttoon Seindjoen
heréttajajuhlilla kesélla vuonna 1972. Vainsla 2009, 9.
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tu Haavion mukaan haivyttda, mutta siten ettd pyhien yhteys voisi sailyd rikkoutu-

mattomana sukupolvien saatossa.'®

Virsiuudistus lisasi herdnneiden kiinnostusta ja uutta intoa omaa liikettda kohtaan.
Uudistuksessa kuitenkin monien, alun perin pitkien virsien pilkkominen osiin, muo-
dosti teologisen ongelman. Lyhennetty virsi ja4& teologisesti vajaaksi alkuperdisesta
kronologisesta kerronnasta. Kun yhdesta virresté saatettiin tehdd kaksi tai jopa kolme

virtta, kasvoi virsien lukumaara ratkaisun my6ta huomattavasti.*®

Runsaan kahdenkymmenen vuoden kuluttua virsiuudistuksesta (1994), Heréttgja -
Yhdistyksen toimesta kdynnistettiin hanke, jonka tavoitteena oli 10yt&a Siionin virsiin
“uusia ja kéyttokelpoisia virsitekstejd seuroissa kéytettdviksi”. Erityisesti haettiin
perheeseen, lahimmaisyyteen tai luonnosta kertoviin virsiteksteihin sopivia aiheita.**°
Naiden teemojen liséksi huomiota haluttiin kiinnittad sellaisiin virsisanoituksiin, jois-
sa esille tulisivat monet kiitoksen aiheet. Saatujen virsiehdotusten pohjalta valittiin
2000 Veisuut — niminen kokoelma.'** Sen pohjalta julkaistiin vuonna 2005 ilmesty-
nyt Siionin virsien lisavihko, jossa oli yhteensa 53 virtta.*** Lisavihkon sisallollista
kokonaiskuvaa'*® tarkastellut Kukka-Maaria Kalpio toteaa tutkielmassaan, etta siind
on asetettu onnistuneesti Jumala ja ihminen heranndisyyden korostuksen mukaiselle
paikalle. Jumalan suuruus nékyy virsiteksteissa suhteessa ihmisen pienuuteen ja
Kristuksessa oleva toivo siind rakkauden ilosanomassa, mika ei ole synkkaa tai eh-
dollistavaa. Kalpion mukaan Siionin virret Lisavihkon virsissa kasitelldadn Jumalan ja
ithmisen vélista suhdetta siten, ettd ihminen vastaa niiden kielikuvissa Jumalan rak-

kauteen kaipuulla ja ikavoimalla ansiottomana Jumalan lasnéolon armoa.***

Herattdja- Yhdistyksen puheenjohtaja Simo Juntunen ajattelee, ettd suuresta merki-
tyksestadn huolimatta Siionin virret eivét ole sellainen pyhéna pidettava lauluko-

koelma, jota ei pitéisi uudistaa. Juntusen mukaan nyt on uudistuksen aika, silla tule-

1% Haavio 1970, 31 - 32.
199 yhdestd virresta saatettiin tehda kaksi, jopa kolme virttd. Uudistuksessa saatiin 261 virtta 197 vir-
ren tilalle. Vainoéla 2009, 8 - 9.
10 Esille uusissa virsissa haluttiin ottaa myds yhteiskunnallinen murros, epavarmuus ja epaoikeuden-
mukaisuus. Vain6la 2009, 9.
1112000 Veisuut -kokoelmaan 108 uutta tekstia ja 5 nykyisen virsikirjan (1986) virtta. Vainla 2009,
9. Kivekés 2004, 46.
12 jsavihkossa on my6s vuoden1938 virsikirjapainoksen virsia. Vainéla 2009,9.
13 »poimaksi voimattoman, toivoksi toivottoman” — Siionin virret Lisavihkon sisall6llinen kokonais-
kuva. Pro gradu -tutkielma, Lantinen teologia, kevat 2008. www.teologia.fi/opinnéytteet/Pro gradu.
114 Kalpio 2008, 89 — 90.
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via sukupolvia on ajateltava.'*® Menossa oleva Siionin virsien (kokonaisuudessaan
314 virttd) kasittdva kokonaisuudistustyd (SVUT) koostuu teksti- ja savelmdjaoston
toimikunnista, joissa pohditaan kokoelman tiivistamista virsia karsimalla ja samalla

siihen tulevien uusien virsien sisallyttamista.**°

3 Tutkimuksen teoreettiset lahtokohdat ja keskeinen kasitteisto

3.1 Hengellinen orientaatio ja Siionin virsien jumalakuva

Luomiskertomus, Raamatun esittdma kaiken el&mén alku, sanoo ihmisesté: Silloin
Herra Jumala teki maan tomusta ihmisen ja puhalsi hanen sieraimiinsa elaman hen-
gen, ja niin hanesta tuli elava sielu. (1. Moos. 2:7)."*" Niilo Syvanteen mielesta juuri

tdma jae korostaa ihmisen sielua ja persoonaa, silla ilman hengen luomaa sielua ih-

118

minen olisi pelkkd ruumis.” Ihmisesta luotiin tietynlainen kokonaisuus ja siksi ei

voida ajatella erikseen sielua tai ruumiista, vaan molemmat ovat mukana kaikessa

119

siind, mitd ihminen on. Raamatussa puhe sielusta™ merkitsee Syvénteen mukaan

kaikkia niita ajatuksia ja toimintoja, jotka ovat sidottuja ruumiiseen.'?

15| ainaus on Ulla-Maija Vilmin kirjoittamasta artikkelista *Siionin virsissi soi herdnniisyyden ydin”
(Sana 15.7.2010). Osoitteessa www.sana.fi/uutiset/siionin_virsissa_soi_herannaisyyden_ydin/. Tiedot
on tarkistettu marraskuussa 2012.
18 S\UT pitaa nykyista Siionin virret -kokoelmaa liian laajana ja esitté4 siita poistettavaksi 42 virtta,
yhdistettdvaksi 24 virttd (ennen uudistusta 50 virttd) ja itsendisesti uudistettavaksi 221 virttd, sek&
kokoelmaan liitettdvéksi noin 20 uutta virttd. www.h-y.fi/55-hyllylle-laitettavat-ja-uudistettavat virret.
Tiedot on tarkistettu marraskuussa 2012.
17 Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkolliskokouksen vuonna 1992 kayttd6n ottama suomennos
kuuluu: ”Ja Herra Jumala muovasi maan tomusta ihmisen ja puhalsi hdnen sieraimiinsa eldmén hen-
kéyksen. Niin ihmisestd tuli eldvi olento.” ( 1. Moos. 2:7) Aiemman, vuoden 1934 Raamatun painok-
sen k&annoksessa, ajatus sielun ja ruumiin yhteydestd ilmenee Syvanteen tarkoittamalla tavalla sel-
vemmin.
18 syvanne liittaa sielun yhteyden ruumiiseen niin tiiviing, ettd ruumiin toiminnot ilman henkista
yhteytta nakyvat sielullisena sairautena. Esimerkiksi sydminen vain ravinnon nauttimisen nakokul-
masta, ilman henkistd puolta, johtaa liikalihavuuteen ja seksuaalisuus ilman sielullista ja henkista
laheisyyttd johtaa h&pedén. Syvanne 1970, 19.
119 gjelu-sana voi olla Raamatussa eri merkityksissa, mutta yleensa se merkitsee elamaa ja koko ih-
mistd, persoonaa. Sielun paikka on veri (nefes). Syvénne 1970, 20 — 21.
120 Sjelu ei ole vain yksin henkes, miké nakyy erityisen hyvin puhuttaessa rakkaudesta. Korkeassa
veisussa, tai Laulujen laulussa, ei pitdydytd vain haaveiluun, vaan tunne nékyy suorana toimintana.
Sen kertomuksissa juostaan korkeita mékid, kolkutetaan oville ja kysell&an vartioilta, mist4 nékee ettd
tunteissa on mukana koko ruumis. Sielullinen tunne myds maistuu kuin viini tai tuoksuu kuin parhain
0ljy ja virvoittaa kuin rusinaterttu. Syvédnne 1970, 22 — 23.
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Luomiskertomuksen jakeissa sielun ja ruumiin olemassa oloa ei ole ilman “eldmén
hengen” toimintaa. Talld korostetaan Syvanteen mukaan Raamatun sanomaa siina,
ettd ihmisend oleminen toteutuu ja mahdollistuu vain yhteydessad Jumalaan. Suhde
tarkoittaa siind ihmisen koko persoonan, sielun ja ruumiin yhteyttd Jumalaan. Uudes-
sa testamentissa tdhan lisatdan Syvanteen mukaan ajatus siité, ettd ruumis on palve-
lupaikka, temppelina Jumalalle.”® Ruumis ei siksi kristillisess4 ajattelussa ole vé-
haisempi kuin sielu. Sit4 ei ajatella vain kotina” tai “astiana” hengellisille ilmidil-

|e.122

Ihmismielen salaisuutta ruumiin ykseyteen on Matti Hyrckin mukaan tarkasteltu
kautta aikojen eri uskonnoissa ja taiteissa myyttien, runouden, musiikin ja kuvallisen
ilmaisun keinoin. Kristinusko on koko olemassaolonsa ajan pyrkinyt luomaan teolo-
gisen ymmarryksen kautta selvyyttd ihmisen mielen ja Jumalan vélisen suhteen mo-
ninaisuuteen. Varsinaisesti kuitenkin vasta 1800-luvulta alkaen, ovat ihmisté tutkivat
tieteet kuten sosiologian ja psykologia, tuoneet ymmarrysté ihmisen tunteiden, emoo-

tioiden ja fyysisyyden kompleksiseen, taydelliseen riippuvuuteen toisistaan.*?®

Kristillisen uskon ytimeen kuuluu ajatus, ettd rajallisuudestaan huolimatta ihmisell&
on mahdollisuus eldvaan yhteyteen Jumalan kanssa. Tdmankaltaista yhteytta ilmais-
taan sellaisilla kasitteilla kuten “pelastus” tai vapautus”. My06s kasitteilld vanhurs-
kauttaminen” ja “vanhurskauttaa”, on kuvattu jo keskiajan lopulta sellaista yhteyttd
Jumalaan, jossa ihmiselld on mahdollista ”péastd oikeaan suhteeseen Jumalan kans-
sa” ja “tulla luetuksi vanhurskaaksi Jumalan edessd”. L&ntisen kirkon tulkintaan ar-
mosta on vaikuttanut arvostettu ja oppinut kirkkoisa Augustinus.*** Mydhemmin
Augustinuksen ajatuksia arvosteltiin ja kritisoitiin sen sellaisista ruumiskielteisista
tulkinnoista, jotka voi nahdad johtavan ihmisen todellisen vapautuksen estaviin pyr-
kimyksiin. ** Vanhan kirkon mukainen, ruumiin hengellisyytta korostava spirituali-

121 Ruumis ei ole vain hengen koti, vaan koko ihmisen on oltava eldmén, aistien, tunteiden ja ajatusten
jumalasuhdetta. Syvanne 1970, 23.
122 Henkes, sielua ja ruumista jaeta, vaan kieliopillinen ratkaisu kayttaa niiden yhteydessa yksikko-
muotoa korostaa syvénteen mukaan ajatusta yhdestd pyhastd kokonaisuudesta Jumalalle. Syvanne
1970, 23.
123 Hyrck 2003, 9 — 10.
124 Augustinus (354 — 430) oli lantisen kirkon merkittava kirkkoisé, jolta luterilainen kirkko myo-
hemmin omaksui vanhurskauttamisopin. evl.fi/sanasto.
125 Jokela viittaa professori Nils G. Holmin esittamiin Augustinuksen (354 — 430) ajatteluun ihmisen
synnisté sikidmisesta, joilla on ollut voimakkaasti vaikutuksia myds suomalaiseen hengelliseen tradi-
tioon. Augustinuksen ajattelu erottaa Holmin mukaan luterilaisen kirkon sellaisista kirkoista, jotka
eivat liitd syntid ja h&pedd seksuaalisuuteen. Luterilaisessa kirkossa piispat ovat nykyaén korostaneet
puheenvuoroissaan seksuaalisuuden positiivisuutta ja luonnollisuutta. Jokela 2006, 184.
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teetti sallii rukouksen tradition kautta tapahtuvan hengellistymisen ja sita kohtaan on

viime vuosikymmenina koettu kiinnostusta. %°

Kristillisessa teologiassa erotetaan yleenséd usko jolla uskotaan (fides qua creditur),
uskosta joka uskotaan (fides quae creditur), eli uskon sisallésta.**” Tassa tutkielmassa
uskosta puhutaan 1ahinn& fides qua — ajattelun mukaisesti, jolloin sen kohteena on
jakamaton ja lopulta sanaton uskon todellisuus. Téssa tutkielmassa “’sanaton usko”
sopii teologiseksi lahtokohdaksi huolimatta siitd, etta juuri sanoista Siionin virret -
kokoelmassa etsitaan sitd mité se armosta ilmentéa. Ajatusta perustellaan silla Jaakko
H&meen-Anttilan maaritelméalld, jonka mukaan usko jolla uskotaan, on sellaista to-
dellisuutta, jonka kohteena oleva jakamaton vastaa lausetta "Miné uskon”. Hameen-
Anttilan mukaan lauseessa, jossa uskolla ei ole objektia, uskomisen merkitys tulee

lahelle ihmisen olemassaolon, eksistenssin julistusta "Mini olen”.*?®

H&meen-Anttila ajattelee ihmisen luoneen hengellisen tradition ilmentaakseen itsensa
ja oman suhteensa uskon todellisuutta. Sanaton usko on taytynyt Hameen-Anttilan
mukaan muovata itsed ja tulevia jalkipolvia varten sellaiseksi sanallisesti ilmaista-
vaksi uskoksi, jonka kautta kyetdan avautumaan uskolle ja ottamaan sen luoma todel-
lisuus vastaan. Avautuminen edellyttdd ihmiseltda kykya hetkellisesti sulkea arkiko-
kemuksen ylivalta pois mielestddn ja juuri siind uskonnollinen kuvakieli voi olla
apuna. Tradition kautta keskittyva hiljentyminen voi sanallisen ilmaisumuodon kaut-

ta ohjata mielté tietynsuuntaiseen uskonnolliseen kokemiseen.*?

Uskonnolliset ilmaisut korostavat Jumalan olevan lasnéd sanassa. Jumalan laheisyy-
teen tavoitellaan sanan kautta, mutta uskonnolliseen traditioon kuuluu myos itse sa-
nan viittaavuus kaiken takana olevaan Sanaan. Madritelman mukaisesti virren sanal-

lisen ilmaisun voi ajatella siten ilmentyvan kisitteestd “ldsniolon metafysiikkaa”.™*

Siionin virsissa kaikkien sanojen tai kirjoitettujen kuvien takana ajatellaan olevan

Jumalan ndkyviksi tullut Poika, ”sanojen sana” tai "lihaksi tullut sana”. Pdivi Huuh-

126 Holistinen ihmiskuva on palauttanut tunnustamaan ruumiin hengellisyydessa, jolloin rukoillaan
kokonaisena ihmisend. Thminen k&antyy Jumalan puoleen ruumiillaan ja hengellaan. Jokela 2006, 184
—185.
2" Hameen-Anttila 2006, 86.
128 Hameen-Anttila 2006, 86.
129 Hameen-Anttila 2006, 88 — 89.
139 Huuhtanen 1985, 63.
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tasen mukaan herénndisyyden traditio edellyttaa veisatun virsirukouksen olevan noy-
réé ja hiljentymiseen tahtddvaa Kristukseen osallistuvaa rukousta. Lauletussa merki-
tyksellista ei niinkaan ole itse veisaaja tai virsi, vaan tyhjentyminen virren sanojen

kautta vastaan ottamaan pyhd ja tutkimaton Jumala.**!

Siionin virret ilmaisevat pyhaa, tutkimatonta ja salattua Jumalaa siten, ettd han il-
moittaa itsensa varsinaisesti vain Kristuksen kautta. Virressa 90 tdmé nékyy selvasti
ja siind luetellaan sakeittéin: Salattu Herra, Salattu tarkoitus, Salattu turva, Salattu
elama, Salattu sisallinen kristitty ja Salattu kallio. Huuhtasen mukaan ihmisen silmil-
t4 salattu Jumala muodostaa keskeisesti jumalakuvan herannéisyydessa ja Siionin
virret -kokoelman sdkeisséd. Heranndisyydessa tassa on nakyvilla se pyrkimys, jolla
halutaan estdd ihmisen taipumusta ”mestaroida” Jumalan salaisuutta ihmisessa itses-
séan: Salattu Herra, valtakunnassasi Ei kuolevainen kesta valoasi. (94:1) Salattu
Jumala tarkoittaa ihmiselle eldmad maailmassa orpona ja turtana omassa pimeydes-
séan: Kun peitéat kasvosi ja valon varjoot, Ja tuntemuksesikin jonka tarjoot, On salat-
tu.” (94:1)**

Salatun Jumalan ilmestymista tai aikataulua ihminen ei voi mitenk&an omilla teoilla
jouduttaa, painostaa tai pakottaa. Heranndisyydessd usko on sellaista odottavaa us-
koa, jossa opetellaan tyytymdaan Jumalan tahtoon ja johdatukseen. Luojan edessé
pieni ihminen vapisee: On sydameni kipea. (66:3)**® Jumalalta ei voi karata, mutta
ahdistuksessaan ihminen voi paeta Jumalan luo: Kun alla vihan ankaran hukuttaa
tahdot maailman, kéttesi alla suojan saa.(183: 5)*** Jumala saattaa nayttaytya sellai-
sena, joka ensin kohtaa vihassaan synnin, mutta nakékulma muuttuu virressa aina
pelastavaksi Kristuksen ottaessa kantaakseen vihan: “Vaan tuskien seppele otsallasi
on Vihan hetkella kauhistavalla. ”(4:1)** Huuhtasen mukaan tdma virsien kuvaama
nakyy myos korttilaisessa sielunhoidossa, jossa viha kohdataan ensin, mutta siihen ei

kuitenkaan tarvitse jaada.**®

131 Hyuhtanen 1985, 57 — 58.
132 johan Eusebius Schmidt (1670 — 1745). Siionin virret 1992, 113.
133 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 79.
134 Jaakko Haavio (1904 — 1984). Siionin virret 1992, 217.
135 Carl Mauritz Lillehdg (1691 — 1760). Siionin virret 1992, 9.
136 Huuhtanen 1985, 58.
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3.2 Armon teologinen kehitys

Alun perin latinalaisella kasitteell& gratia, ilmaistiin sellaista armoa, johon liittyy
ajatus lahjasta. Léntisessé teologiassa erityisesti Augustinos painotti, ettd pelastus
on Jumalan lahja ja voima, joka vapauttaa ihmiskunnan sen sitoutumisesta omaehtoi-
seen syntiin.™*’ Patristiset teologit ajattelivat ihmisluonnon olevan taipuvainen syntiin
Aatamin lankeemuksen kautta. **® Synti on sellaista, mika voi seka pakottaa armon,

etta myods estaa sen.*®

Varhaisen keskiajan teologit mielsivat armon olevan yksinkertaisesti Jumalan ante-
liaisuutta, mutta lisdantyvéa teologian systematisointi kehitti siitd aina monimutkai-
sempia analyyseja. Armon selittdmiseksi Tuomas Akvinolainen jarkeili kahden, il-
maiseksi saatavan ja mieluisaksi tekevan, valista kasitteellista eroa.*® Habituaalinen,
valittava armon tila, ei vakuuttanut myéhempia reformaattoreita, mutta Akvinolaisel-
le se oli merkinnyt yritystd ymmartéa sitd prosessia, kuinka Jumalalle olisi mahdol-
lista hyvaksya syntinen ihminen.'*

Armon kaésitteeseen on tuntunut aina liittyneen pohdintaa ja jopa kiistoja siihen liit-
tyvista ansioista.'* Myohaisemman keskiajan intellektuaalinen ajattelu puolusti us-
kovan henkilon toiminnan moraalista arvoa vastaavuutena jumalalliseen tahtoon ja
viisauteen.***Vanhurskauttamisopissa humanismin nousu korosti yksilén tietoisuutta
ja yksilollisyytta, mika vélillisesti lisési Kiinnostusta omien tekojen vaikutukseen

Jumalan yhteyteen padsemiseksi. Humanismin myo6ta syntyi aivan uudenlainen ky-

137 Osa kristillisista ajattelijoista pelkasi, etta tallainen armon liiallinen korostaminen johtaisi ihmisen
velttouteen, sekd vastuun, ettd vapauden kontrolloimattomuuteen. Omaehtoinen sitoutuminen synnin
riippuvuuteen tarkoittaa Augustinuksen ajattelussa vangittua vapaata tahtoa” ja armo “vapautettua
vapaata tahtoa”, jolloin ihmisluonto vapautuu synnin véaristavéstd vallasta. McGrath 2000, 466.
138 patristiset teologit tai kirkkoisét, on kunnianimi vanhan kirkon huomattaville, kirjallista perint64
jattaneille teologeille. Kirkkoisia on arvostettu Raamatun taydentdjind ja selittdjind. Tarvainen 1986,
5. Lantisten Kkirkkoisien tapaan kreikkalaiset teologit eivat puhu synnistd perisyntiopin kautta, kuten
Augustinuksen opissa langenneen ihmiskunnan universaalissa syntisyydessa esitetdan, vaan ettd synti
on vapaan tahdon vaarinkaytdsta johtuvaa toimintaa. McGrath 2000, 458.
139 McGrath 2000, 458.
10 IImaiseksi saatava armo™ (lat. gratia gratis data) tarkoitti Tuomaan ajattelussa ihmisluontoon koh-
distuvan vaikutuksen kokonaisuutta, kun taas ”mieluisaksi tekevd armo” (lat. gratia gratis faciens)
tarvittiin sielulliseksi vaiheeksi vanhurskauttamisen mahdollistamiseksi. McGrath 2000, 468.
1 McGrath 2000, 469.
142 pelagiolaiseen kiistaan kuului kysymys, onko pelastuksessa kysymys palkkiosta hyvaan kaytok-
seen, vai Jumalan ilmainen lahja. Kéytokselladn ihminen ei kuitenkaan voi vaatia tai pakottaa Juma-
lalta pelastusta oikeudellisiin perusteisiin vedoten, joten joka tapauksessa pelastus on Jumalan armol-
lista toimintaa, ja siksi armoa alettiin tulkita ”Jumalan armolliseksi suosioksi”. McGrath 2000, 469.
3 Tahdon korostaminen, voluntarismi, lisaantyi keskiajan lopulla ja sitd edusti William Ockham.
McGrath 2000, 471.
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symys ihmisesta yksiloné suhteessa Jumalaan. Yksilon tiedostava asenne lisasi kiin-
nostusta vanhurskauttamisoppiin ja korostusta omien tekojen merkityksesta suhtee-

seen paasemiseksi Jumalan kanssa.'*

Luther kiinnitti armon teologiassa huomion henkilékohtaisen uskon merkitykseen.
Armo voi avautua vain henkilkohtaisen elaman'*® ja Jumalan antamien lupausten
kautta. Reformaatiossa pelastava, armoa valittava usko, merkitsee Kristuksen synty-
maa puolestamme, pro nobis, luottamusta, fiducia, ja uskaltautumista jattdytya sen
varaan.**® Kristitty ei voi silti kerskailla, vaan han jaa syntiseksi, hanen sielussaan
asuu kuolema ja kadotus, mutta han voi siirtdd sen taakkansa Kristuksen kannetta-
vaksi.'*’  Armon lupauksen kautta saatua pelastusvarmuutta ei kuitenkaan tarvitse

148 |hmi-

Lutherin mukaan epdilla, silla se perustuu Jumalan omalle uskollisuudelle.
sen uskoon ei kuulu erehtymatdn uskonvarmuus, silla ihmisen sitoutumiseen kuuluu

Lutherin mukaan my®és hailyvyys.'*

Lutherin vanhurskauttamisopin™° lahtokohtana oli Jumalan kasittamaton rakkaus ja

lahja, mutta sita pyrittiin tulkitsemaan Viljo Porkolan mukaan virheellisesti 1600-

95151

luvun ortodoksian puhdasoppisuuden valossa “lain kautta Luterilaisuudessa

esiintyi kiistoja uskon ja tekojen, parannuksen ja moraalin suhteista pelastukseen.

144 McGrath 2000, 472.
%5 Henkilokohtainen suhde Kristukseen on uskoa joka vanhurskauttaa, toisin kun historialliset fakatat
Kristuksesta, jotka eivét siihen kykene. McGrath 2000, 165.
148 | uther ajattelee uskoon kuuluvan ajatuksen Kristuksen syntymisesta puolestamme (pro nobis),
jolloin uskon mysteeri liittdd ihmisen Kristukseen ja pelastavaan armoon. Uskon mysteeri yhdistaa
ihmisen Kristukseen kuten morsian liittyy sulhaseensa (Ef. 5:31-32) . McGrath 2000,165.
7 McGrath 2000, 165.
%8 |hmiselta ei vaadita epainhimillista uskoa, silla uskoon kuuluu myés epailys. McGrath 2000, 483.
1% L uther arvostelee ”jumalatonta luottamusta”, sill4 kukaan ei voi tietdd saaneensa Jumalan armon.
McGrath 2000, 483 — 484.
150 porkola viittaa Ausburgin tunnustukseen ja pitaa siine muotoiltua vanhurskauttamisoppia teologi-
sena aarteena. Lutheria suoraan lainaten, Porkola kirjoittaa: Ihmiset eivat voi tulla vanhurskautetuksi
Jumalan edessa omin voimin, ansioin tai teoin, vaan heille lahjoitetaan vanhurskaus ilmaiseksi Kris-
tuksen téhden, uskon kautta, kun he uskovat, ettd heidat otetaan armoon ja synnit annetaan anteeksi
Kristuksen tahden, joka kuolemalla on sovittanut syntimme. Taméan uskon Jumala lukee vanhurskau-
deksi jumalan edessa. Porkola 1988, 29.
31| utherin jalkeiset luterilaiset selittivat Jumalan lain olevan ikuisesti muuttumaton jarjestys, jolloin
sen tottelemisesta seuraisi palkintona taivas, mutta painvastaisessa tapauksessa kadotus. Aatamin
lankeemuksen téhden ei ole enda ihmistd, joka voisi tayttaa lain, vaan Jumalan on tuomittava koko
ihmiskunta kadotukseen. Viisaudessaan Jumala lahetti poikansa tayttdmaan laki seka karsimaén ih-
miskunnan ylle langennut rangaistus. Kristuksen ansiosta riittda pelastus jokaiselle kuoleman ja kado-
tuksen ansainneelle. Yksityiselle tatd ansiota, vanhurskauttamista, jaetaan tiukasti lain ja oikeuden
mukaan. Jumala on l&snd tuomarina ja syntinen syytettyné ja Kristus puolustusasianajajana. Vanhurs-
kauttaminen on siten tuomiotoimi, joka tapahtuu ihmisen ulkopuolella Jumalan tuomioistuimen edes-
s&. Taman niin sanotun forenssisen vanhurskauttamisopin tarkoituksena oli antaa hataéntyneelle ihmi-
selle pelastusvarmuus, jolloin pelastus ei ole ihmisen teoissa vaan h&nen ulkopuolellaan lain vaati-
muksen sdilyessa ennallaan. Kun Kristus tayttaa lain, ihmiselle ei j&& maksamattomia velkoja suhtees-
sa Jumalaan. Porkola 1988, 29 — 30.
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Varsinkin pietismin ratkaisuna puhdasoppisuuteen™? kehitettiin armonjarjestys”,
johon siséltyi erilaisia “portaita”. Armojérjestyksen ytimena oli suostua ensin paran-
nukseen ja saada sitten usko, jolloin teologian voi ajatella muodostaneen eréanlaista
hengellista ladketiedettd, missé sen ensisijaisesti tehtavaksi voi ajatella syntia sairas-
tavan saattaminen antautumaan kontrolloitavaan hengeneldmaén piiriin ja parantumi-
seen. Koska kuitenkin oli tirkedd “diagnostisoida” missd vaiheessa syntid sairastava
on tai mahdollinen parantuminen seuraa, lisittiin kahden “rapun” oheen viéliportaita,
kuten kutsuminen, valistus, katumus, kadntyminen, usko, vanhurskauttaminen, yhdis-
tyminen Jumalan kanssa, uudistus ja pyhitys. Armojarjestyksen puitteissa liikuttaessa
ongelmaksi muodostui Jumalan ja&&minen taustalle, kun pd&huomio kiinnittyi ihmisen
suorittamiin tekoihin. Pelastus Jumalan tyond koski padasiassa suruttomia, kun jo
kaantyneiden piti kayttdd apunaan hyvakseen heratyksessa saatuja armovoimia ja

edetd kristillisessa elamassa etsien pyhitysta ja hurskaita tekoja.**

Porkolan mukaan pietismissa k&antymisen kamppailusta pyrittiin pd&dsemaén pois
tukahduttamalla syntisen mahdollinen epétoivo eri keinoin. Erehdys Porkolan mu-
kaan tapahtui silloin, kun hengellisyytta pyrittiin hakemaan vapaan tahdon varassa,
jolloin pyrkimyksena oli ulkoisen, ndkyvan parannuksen kautta ratkaista tdmén ajan
piiriin kuuluvia kysymyksid. Hylkddmalla erinéisid synteja pietismin olemukseksi
tuli hengellisyys, jossa nédkyva synti pienenee ja ihmisen persoona, mind, kasvaa

kayttaytymaan toisin kuin ennen kaantymysta.*>*

Luterilaisen puhdasoppisuuden ja palavan pietistisen herdatyksen parissa kasvanut
Paavo Ruotsalainen®™ luki pietistista kirjallisuutta niin, ettd hanessa sanotaan jo var-
hain herdnneen ahdistava ja polttava synnin- ja syyllisyydentunto. Ruotsalainen oli
tutustunut Savojarven Telppdasniityn vuonna 1796 puhjenneeseen herdtykseen, mutta
“ei ylettynyt siihen iloon miki toisilla ndytti olevan”.*® limeisesti Paavo Ruotsalai-

nen ei siséisesti kyennyt pietismin vaatimukseen “repdistd itsensd maailmasta

152 | uterilainen pietismi on aina halunnut olla oikeaoppista. Hyvaksyessa4n armonjérjestyksen sen
mukana seurasi myds oppi tahdonvapaudesta, vaikka pelastus periaatteessa haluttiin nahdd kokonaan
Jumalan tyona. Porkola 1988, 33.
'3 porkola 1988, 32 — 35.
1> porkola 1988, 34.
1% paavo Ruotsalainen (1777 — 1852) oli talonpoikain herattéja ja herannaisyyteen lukeutuva uskon-
nollinen ajattelija. Ruokanen vertaa Ruotsalaisen ajattelua ja vaikutusta Suomessa Martti Lutherin
Eurooppaa mullistaneisiin ajatuksiin. Ruokanen1989, 7.
1% Simojoki 2006, 26 — 27.
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pois”.*" Sita vastoin Paavo Ruotsalainen omaksui kayttdonsa Siionin virret. Ruotsa-
laisen eldesséd kaytossé oli Laguksen suomennos ja tuolloin suomalaisessa herannéi-
syydessa turvauduttiin ja paettiin tdysin tietoisena “veren turviin uskon heikkouden
tullessa”. Parikan mukaan ndissé vanhoissa Siionin virsissa nakyy herrnhutilainen
piirre ihmisen “pyhyydestd tai pahuudesta, uskossa katoavasta synnintunnosta, seké

sailyva hengen koyhyys armontilasta huolimatta. ”” *°

Saisit sen jo uskoa: Lisddt levottomuuttasi, Kun sd etsit lepoa tddltd tuskissasi ...
Milloin pieni murhees on, Milloin raskas mieltasi, Milloin kiusat liika kovat, Milloin
nekin vahat ovat.(112:1)"° Herrnhutilainen kasitys korostaa ihmisen luonnon kyke-
neméattdmyyttad armoon ja siksi taytta passiivisuutta ja hengen kdyhyytta uskon syn-
tymisessa. Herrnhutilaisen késityksen mukaisesti ihmisen oma pyrkimys hyvaan py-
séhtyy vastaan tulevaan hengen koyhyyteen, mutta juuri siind kohdataan “Jeesus
Kristus auttaja”. Sions sangerin kaannoksen mukaisesti Siionin virret korostavat
Kristus-kuvaa ja sovitusajatusta. Herrnhutilaisuuden ajatus Kristuksen ”’puhdistusar-
mosta” tulee Parikan mukaan ldhelle sitd Augustinoksen keskeistd ajatusta, jossa
Jumalan armo alhaisuudellaan murtaa ihmisen ylpeyden. Talléin muutos tapahtuu
thmisen tilassa ja sisdisesti inspiratio bonae voluntatis. Augustinoksen ajattelussa
korostui Parikan mukaan kuitenkin eettisyys, mutta herrnhutilaisuudessa painotettiin
uudistumisen nakokulman sijaan pelastusvarmuutta, autuutta, tunnekylldisyytta ja

Kristus-yhteydesta nauttimista jopa siten, ettd puhuttiin “hengellisti syomisti.”*®°

3.3 Uskontopsykologinen ndkokulma

Psykologiassa tarkastellaan ihmisena olemista nimenomaan suhteessa itseen ja ole-

misen yhteydessa toisiin. Ihmisen psykososiaalista kehitystd koskevassa teoriassa

7 parikka 1988, 60.
138 Tukholman pietistit pitivat herrnhutilaisuuden oppia pinnallisena, silld siita puuttui parannuksen ja
pyhityksen riittdva tehostaminen. Pietistit arvostelivat Sions Sanger -kokoelmaa sanomalla: “De &ro
skrefna af djefvulen och tryckta i helfvetet, ” johon herrnhutilaiset vastasivat: pietistist keréa hyvié
toitd ja rakastaa niitd eikd Vapahtajaa”. Parikka 1988, 64.
159 Anders Odhelius (Odel) (1718 — 1773). Siionin virret 1892, 113.
1% parikka 1988, 62 — 63.
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Erik H. Erikson'®" esittaa aikuisian pyhyyden ja jumaluuden kokemisen lahtokohdaksi
imevaisian vastavuoroisuuden vauvan ja aidin valilla. Perusluottamus syntyy katseit-
ten kohtaamisessa, jolloin tunnistettavuus synnyttéé perustan uskon ja toivon synty-
miselle myéhemmalla ialla. Vauvan tarve on nahda vanhemman kasvot ja saada kiin-
ted katsevastaus. Katsoa kiintedsti ja saada katsevastaus on Erikssonin mukaan us-

konnollisen suhtautumisen alkuperé.*®

Erikssonin mukaan pikkulapsen kehityksellinen tehtéva on valloittaa itselleen perus-
tavanlaatuinen turvallisuus (engl. basic trust). Psykoanalyysi jéljittelee lapsen koke-
musta ditiin tai aitthahmoon. Taman prosessin avulla on muodostettu prototyyppinen
pohjan kaikelle uskonnollisuuden psykologiselle ymmartamiselle. Aiti edustaa lap-
selle suojelevaa kaikkivaltaa. Symbioottisessa vaiheessa ei ole rajoja minén ja ei -
minan valilla. Varsin pian lapsi oppii yhdistamaan oman halun siihen didin aspektiin,
joka antaa ravintoa, 1&mp04 ja hoivaa. Néiden aspektien poissaolo edustaa halutto-

muutta ja luo perustan lapsen negatiiviselle minakuvalle.*®®

Varhaisen vuorovaikutuksen mindkuvaan piirtynyt katseitten kohtaamisen luonne
vaikuttaa tietyssa mielessd, myds ihmisessé muodostuvaan Jumalan olemukseen.
Periaatteessa Jumala on kaikkialla ihmista yhtd lahelld tai yhtd kaukana. Ihmisten
kokemuksessa Jumalasta voi kuitenkin vieraantua, hanet voi kokea kaukaisena tai
jopa armottomana. Jumalan voi kokea myos sietaméattoman lahelld olevaksi, hiosta-
vaksi ja “kaikkindkevéksi” armottomuudeksi, joka ei jatd katseensa tutkivalta paah-

teeltaan mitaan suojaan.'®*

Psykologia pitdytyy omien rajojen sisapuolella siten, ettd siind valtetddn kayttamasta
Jumalaa uskonnollisen kokemisen tai kayttaytymisen selitysperusteena. Psykologias-

sa tutkimuksen kohteena voi sita vastoin olla ihmisen uskonkokemus, transsendentin

181 Erik H. Erikson (1902 — 1994) Kkasitti ihmisen identiteetin elinikdisena ja kehittyvana prosessina,
jossa vastataan tiettyihin kehityksellisiin haasteisiin syntyneiden kokemusten pohjalta. Ihmisen ego
jaetaan identiteettiin, eli tietoisuuteen itsestd, myds persoonallisuuteen, joka on identiteetin erillisyy-
den kokemista. Identiteetti, minuus, liittyy sosiaaliseen eldmaén ja suhteisiin ja on se kasitys itsesta,
joka syntyy vuorovaikutuksessa. Mind, “self”’, on kaksijakoinen: ”Me”, eli objektiming, on se kuva
itsestdmme, jota voimme tarkastella kuin ulkoapéin ja I, on se subjektimind, joka on ajattelun koh-
teena. Lahde: Helkama ym. Johdatus sosiaalipsykologiaan. Edita 2001 s. 356.
www.uta.fi/avoinyliopisto/arkisto/sosiaalipsykologia/yksild.html#Minuus
192 Nieminen 2000, 101.
163 Symbioosi murtuu ja identiteetti syntyy kun lapsi pystyy omin ehdoin sa4telemaan separaation
madrad.Aluksi lapsi ei mielld, ettd myds didilld on tahto, vaan maailmankuva on omnipotentti. Geels
& Wikstrom 2009, 135.
164 Drewermann 1999, 100.
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Jumalan kohtaamisen jalki ihmisen sielussa ja sitd voi tarkastella ilmiona selityspe-

rusteeksi ilmenevalle kayttaytymiselle.*®

Psykologian olemukseen kuuluu, ettd hienovaraisia psyykkisia ilmidita ei ole aina
helppo vangita eksaktiin terminologiaan®®. Kasitteet ovat moniselitteisia ja tutkitta-
vat ilmiot vaikeita tdsmentéd ja erityisesti uskonnollisten piirteiden kuvaaminen on
koettu kiperaksi tehtavaksi.'®” Freud piti uskontoa sinallaan poikkeaman ja regressii-
visena vaiheena kypsymattdman ihmisen elamassa. Carl Gustav Jung™®® sita vastoin
piti uskonnottomuutta poikkeavana tilana ja naki siind transsendenttisen funktion,
ihmisen uskonnollisuuteen kuuluvan myo6tésyntyisen psykobiologiseen varustuk-

sen. 1%

Jung ajatteli uskonnon olevan jotain, jota ihminen noudattaa omantunnon tarkasti.
Voima, numinosum, uskonnossa nousee alitajuisen kerrostuman sydvereista halliten
ja pitaen ihmista otteessaan.® Jungin ajattelussa ihmisen persoonaton piilotajunta,
arkkityyppi, tarkoittaa kaikkialla ja kaikille perittyd psyyken leimautumaa, jotka né-
kyvat myytinmuodostumissa, symbolien kaytdssa unissa ja hallusinatorisissa tilois-
sa.'"! Jungin mukaan arkkityypit ovat psyyken elavia funktioita myds modernisoitu-
neilla, rationaalisesti asennoituneilla ihmisilla.*’? Uskonnon arkkityyppia hahmotta-

165 Zijlstra viittaa teologi P. J. Roscam Abbingin kirjaan Psychologie van de Religie (1981), jossa
perehdytddn ennemminkin 16ytdmaan mielekkyyksid syy-yhteyksien sijaan, uskonnonpsykologisessa
ihmiskasityksessd. Uskonnonpsykologiaan kuuluu sen mukaan tarkastella juuri sitd, mika saa ihmisen
etsimaén yhteyttd toiseen, korkeampaan todellisuuteen, eika vain yleistd ihmisten tarvetta uskonnolli-
suuteen. Zijlstra 1995, 258.
166 Carl Gustav Jung ei nojaa klassiseen kielenkayttoon sanojen tunne ja intuitio kohdalla. Hanen
ajattelussaan tunteminen ilmaisee arvoja ja maarittdd ihmisen toiminnan niiden arvojen mukaan, joita
han haluaa saavuttaa. Tunteminen on siten arvottava funktio, koska se hyvéksyy tai hylkad ndkemyk-
sen sen mukaan, heréttddko se miellyttavia vai negatiivisia tunteita. Tunteminen on siten ajattelun
tapaan rationaalinen funktio, silld ne molemmat edellyttavét tietynlaista kykya arviointiin. Intuitio
puolestaan on aistimuksen tavoin jotakin, mit& ihmiselle tapahtuu, eika siten edellyta arviointia vaan
kuuluu irrationaalisen funktion alueeseen.
87 €. G. Jung ei pitanyt Freudin tavoin uskontoa fiksoitumana regressiiviseen vaiheeseen, vaan naki
uskonnon yleisinhimillisend ilmiéna. Han painotti uskonnon yhteytta ihmisen terveyteen ja sairauteen.
Yksild, joka etddntyy klassisen uskonnon myyteistd ja symboleista, on vaarassa “’jakautua” ihmisena.
Geels & Wikstrom 2009, 176-177.
168 Carl Gustav Jungin laajaan tuotantoon kuuluu myés perustavanlaatuisia kasityksia uskonnon psy-
kologisesta funktiosta. Jung ajattelee uskonnon kuuluvan yhteen ihmisen alitajuisen kerrostuman
kanssa. Geels & Wikstrom 2009, 177.
189 Transsendenttinen kuuluu funktiona irrationaaliseen ja vaistonvaraiseen. Geels & Wikstrém 2009,
185.
79 Geels & Wikstrém 2009, 177.
1 Arkkityyppien kautta kaikille yhteiset, kollektiiviset voimat, tulevat yhteen todellisuuden ohessa
olevien eldmysten kanssa. T&mé todellisuus muistuttaa olemassaolostaan tunnepitoisten uskonnollis-
ten symbolien kautta. Geels & Wikstrém 2009, 180.
172 Jung ajattelee ihmisen alitajunnassa vallitsevan painvastaisen asetelman tietoiseen verrattuna. Seka
irrationaaliset asenteet kesken&an, ettd rationaaliset asenteet keskenddn, ettd rationaaliset asenteet
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vat kollektiiviset myytit ja symbolit tuovat esille sen voiman, joka yhdistaa todelli-
suuden ohella olevat tunnepitoiset elamykset. Emotionaalinen voima koostuu kyvys-
t&4 lumoutua ja sisallollinen tarkoituksen koetulle. Symbolit ovat siten tarkeité valitta-

jia tajunnan ja piilotajunnan valilla.*"

Sitd prosessia, integraatiota, jonka kautta ihminen kehittaé tien jakautuneisuudesta
eheyteen tai itsensa toteuttamiseen, Jung kuvaa persoonan olemusytimen” vapautu-
misena sisaisistd ja ulkoisista kahleista. Siind ihmisen persoona uskaltautuu vapau-
tukseen samastumisestaan sosiaaliseen identiteettiin.'’”* T4sta seuraa sietamaton kon-

flikti, kun torjutut psyykkiset komponentit pyrkivat murtautumaan tietoisuuteen.'”

Ihmisen yksilditymisen, individuaatioprosessin, sysaa kehitykseen oma, riittdmatto-
mana koettu itse'’®. Eheytymisprosessissa painopiste siirtyy minuudesta yksilén uu-
teen keskukseen itsessa.'”’Freudin ajattelussa ihmisen kannustimien perusteena ovat
vietit, jotka pohjaavat sek& biologiaan ettd alitajuiseen. Freudin mukaan psyyke voi-
daan jakaa tietoiseen sielunelamaan,*"®henkiseen esitietoisuuteen,'®seka tiedosta-

mattomaan, jossa juuri unet ja symbolit ovat tarkeita.*®

Uskonnossa minuuden yhteys psyykkiseen yhteyteen piilotajunnan kanssa, tapahtuu

Jungin mukaan kollektiivisen alitajunnan kautta.'®! Jung nimeaa itsen identtiseksi

keskendan, ovat toistensa vastakohtia. Ihmisen voimakas ja yksipuolinen tietoinen asenne vahvistaa
alitajuista vastakohtaa, ja voi johtaa ihmisen neuroottiseen toimintakyvyn lamaantumiseen tai fana-
tismiin siséisen ristiriitaisuuden vuoksi. Unissa rationaalisesti motivoituneet ihmiset kompensoivat
yksipuolisuuttaan voimakkaasti aistimuspainotteisten piirtein. Geels & Wikstrém 2009, 178 — 180.
13 Geels & Wikstrém 2009, 180 — 181.
174 persoona kuvaa Jungin ajattelussa sitd naamiota, jota henkilé kayttdd ulospain suuntautuvaan maa-
ilmaan tehdakseen hyvan vaikutuksen ja tullakseen hyvaksytyksi. Ihminen saattaa menné niin taydel-
lisesti sis&an pinnallisiin, sosiaalisiin rooleihinsa, ettd unohtaa kuka on kadottaessaan yhteydenpidon
syvimpiin kerroksiin itsessaan.
75 Torjutut psyykkiset komponentit murtautuvat tietoisuuteen, ellei niit tunnisteta ja hyvaksyta. Jotta
persoona voisi olla integroitunut ja harmooninen, taytyy ihmisen eri osien saada ilmentaa itsedan.
Geels Wikstrom 2009, 183.
178 Itse on persoonallisuuden jérjestava ja keskeinen prinsiippi, jossa tiedostamattoman kautta proji-
soidaan piilotajuisia arkkityyppisia voimia. Arkkityypit ndkyvat symboleissa, kuvioissa ja niissa myy-
teissé joissa esitetddn todellisuuden ohella ilmenevét sielulliset, tunneperéiset ominaisuudet. Geels &
Wikstrom 2009, 181 — 182.
7 Geels & Wikstrom 2009, 135.
178 Tietoiseen sfaariin Freud nimeaa lasna olevat muistot. Geels & Wikstrém 2009, 138.
19 Esitietoiseen sfadriin Freud nimeaa kuuluvan ne muistot ja fantasiat jotka liittyvat tunteisiin, mutta
vaativat tietoista ponnistelua jotta niihin saataisiin kosketus. Geels & Wikstrém 2009, 138.
180 Tjedostamaton on metafora, kielikuva sille ihmisen alueelle, josta saadaan tietoa vain indikaatioi-
den kautta. N&itd ovat esimerkiksi unet, joissa kuvastuu ihmisen tiivistynyt ajatus muuntuneena ja
kuvaksi siirtyneend. Sitd voi tarkastella yht4 aikaa kéatkevand ja paljastavana symbolina ihmisen piilo-
tajunnassa vaikuttavista voimista. Geels & Wikstrom 2009, 138.
181 Geels & Wikstrém 2009, 181.
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ihmisen jumalallisuuden inkarnaation kanssa.'®* Kristillisessa kulttuuripiirissa itseé
symboloi Kristus. Jung selventdd ajatusta itsestd Kristuksen symbolina Paavalin sa-
noin: Enaa en ela mina, vaan Kristus el4da minussa. (Gal. 2:20) Tassd “minuus™® ei
ole keskuksessa, vaan tasapainossa itsen kanssa. Persoonassa oleva itse ohjaa ja yh-

distaa minan osaelementit elaviksi kokonaisuudeksi.'®*

Itsetuntemuksen tielld ihmisen piilotajunta tuottaa erilaisia ”hahmoja”. Ihmisen var-
joksi Jung kutsuu tdman kaikkia eldimellisia, vékivaltaisia, primitiivisié ja jopa vaki-
valtaista, pahaa puolta. Usein pahojen elementtien ajatellaan olevan poissa, elleivéat
ne ole tietoisia tai ne projisoidaan ulkoiseen maailmaan. Varjon olemassaolon myon-
tdminen itsetuntemuksen kannalta on tarkead, etté sité ei tiedostamattomana projisoi-

da ymparistoon.*®

Uskonnonpsykologian ja teologisen tiedon tarjoamasta ndkdkulmasta pastoraalipsy-
kologiaa voidaan ajatella my6s sellaisena itsendisend tieteend, jossa ihminen ei vain
hae vastauksia eettisista ndkokulmista elamaa suurempiin kysymyeksiin, vaan selitys-
ten sijaan hakee ymmarrysta luonnolliseen jumalamysteerioon. Silloin sen on voitava
omista l&htokohdistaan kasin tarkastella avoimesti suhdetta kohtaamaansa Toiseen
uskonnollisena ja kristillisend, aitona kokemuksena.'® Tassa tutkielmassa armo Siio-
nin virret -kokoelmassa tutkimuksellinen kysymyksend kokonaisuudessaan tulee

hyvin lahelle tata ideaa.

182 1tse on korkeampi tekija kuin persoonallinen min4. Jung sanoo ltse4 subjektiksi, jonka edessa mi-
nuus on objekti, erddnlainen persoonallisuuden jarjestava arkkityyppi. Itse vetdd luokseen ja jérjestaa
tietoisuusaineistoa ja tekee persoonasta tasapainoisen ykseyden dynaamisen kokonaisuuden. Geels &
Wikstrom 2009, 184 — 185.
18 Minalla kuvataan se persoonallisuuden tietoinen osa, joka tuntee vastuuta moraalisista ja yleisista
vaatimuksista niitd puolustaen.” Joutuessaan alitajuisen paineeseen se saa traagisen muodon, mikéli ei
kykene toteuttamaan aavistamaansa tietoisen kontrollin ulkopuolelta. Syyllisyyden kohtaaminen saat-
taa merkitd omassa eldmésséd Minuuden kykyd ottaa vastuuta ja eldd oman ja vieraan syyllisyyden
keskella lapitydstettynd. Drewermann 2000, 36 — 37.
184 Geels & Wikstrém 2009, 185.
18 Sieluneldmin tiedostamattomien kitkojen kehittymittomien, “alempiarvoisten” irrationaalisten
funktioiden siséltdjen projektio, saattaa ihmisen piilotajuisten voimien armoille. Geels & Wikstrém,
2009, 183 - 184.
186 Ziljstra 1995, 258.
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3.4 Langennut ihminen

Teologiassa on olemassa selitysmalli, jonka mukaan ihmisen synnin olemus sisélt&da
ylpeyttd, poyhkeytta ja ylimielisyyttd. Kristillisen kdsityksen mukaan synnin alkul&h-
teeksi nimetaan pahuus, joka juontuu ihmisen ylpeydesta. *” Toisaalta uskonnon
ajatellaan voivan tuottaa ihmisen elamassé sellaisia seurauksia, jotka vahvistavat

taman uskoa hyvaan Jumalaan oikeaksi.'®®

Jo Raamatun alkulehdilld kuvataan se, miten ihmisen hengelliseen terveyteen ja kyp-
syyteen suuntaavassa asenteessa ilmenee suuria vaikeuksia. Luomiskertomuksen Ju-
malan luoman maailman kuvaaminen paratiisina saa kuitenkin Eugen Drewermannin
pohtimaan synnin sijasta sit4, mit& oikein tapahtuu ihmisess4, joka tottelemattomuu-
dellaan rikkoo kaiken harmonian, pakenee paikalta itsesyytoksissaan ja elaa tekojen-

sa seurauksissa kaukana itsestaan ja vieraana toiselleen?*®®

Psykologia voidaan kaantédd sananmukaisesti sielutieteeksi ja siind padpaino asete-
taan erityisesti ihmisen kayttaytymisen ja elamysten tutkimiseen.'*°Siita juontuvan
psykoanalyyttisen ihmiskasityksen'®* mukaisesti pahasta voidaan ajatella lahes myo-
tatuntoisesti. Siind paha ja pahuus nédhdaan juontuvan itsepuolustuksellisesta reakti-

osta tilanteeseen, jossa alemmuudentuntoinen kompensoi omassa ahdistuksessaan.'#

Sigmund Freudin l6ytond voidaan pitéa sitd, ettd kyseenalaistamalla uskonnon ja
etiikan vaatimukset nahda ihminen yksinkertaistettuna tahtona ja ymmarryksena.'*®
Talla hén loi samalla edellytykset sille, kuinka ymmart&a sitd miten synti ja syylli-
syys syntyvat. Freud toi teologian lisaksi keskusteluun tarkastelunakékulmaksi luon-
nontieteen, jossa ihminen nayttaytyi uskonnon vaatimusten sairastuttamana, turva-

paikkansa kadottaneelta rakkauden kerjaléiselta. Freud halusi tehdd ymmarrettavaksi

187 Drewermann 2000, 62.
188 Karppinen 1990, 71.
189 Drewermann 2000, 56 — 57.
1% Fieandt et al. 1976, 66.
191 Uskonnon ymmartaminen psykoanalyyttisessd ajattelussa, merkitsee analyyttisen perusajatusten
merkitystd ihmisen ymmartamiseksi kristillisessé sielunhoidossa, teologiassa ja kaytanndssd. Niemi-
nen 2000, 95.
192K ompensaatio tarkoittaa reaktionmuodostusta, joka saattaa ndyttaytya ylpeytena, mutta jonka taus-
talla vaikuttaa minén epétoivoinen ahdistus kelpaamattomuudesta johtuen. Drewermann 2000, 61, 85.
193 Freud nakee uskonnon kollektiivisena pakkoneuroosina, jonka perusta on kristillisen sovitusajatuk-
sen ladhtokohta. I1sén korotettu vastine on toistuvilla rituaaleilla lepytettdvd Jumala. Ihmisen jumalaku-
va liittyy siten lapsenoidipaaliseen kehitysasteeseen, jossa isadn sijoittuu syyllisyyden perustunne.
Nieminen 2000, 96.
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psykoanalyysin'®* avulla sitd monitahoisuutta, mika vallitsee ihmisen hyvaksytyksi
tulemisen tarpeitten takana. Freud ajatteli ihmisen uskonnollisten ponnistelujen juon-
tuvan halusta tulla hyvéksi ihmisend ja siksi se oli hénen ajattelussaan ihmisen yritys

ja keino tavoitella kaipaamaansa rakkautta.**

Psykoanalyysin ihmiskuvan ydin on itsedén etsivd ihminen. Langenneen ihmisen
synti ja syyllisyyskysymyksiéd suhteessa uskoon ja Jumalaan, saksalainen teologi ja
psykoanalyytikko Eugen Drewermann*® lahestyy syvyyspsykologian®®’ avulla. Ihmi-
sen taustalla hdn nékee kehityksellisid tunne- ja ajatusmaailman reaktioita, mutta
tiedostamattomat ja dynaamiset prosessit ihmisessa edellyttdvat hdnen mielestadn
lisdksi teologian osallistuvuutta ihmiskuvan ja oppilauseiden vuorovaikutukselliseen
prosessiin pyrittaessa tervehdyttdvaan muutokseen. Psykoanalyysin ohittava teologia
merkitsee hédnen mukaansa karkeaa kieltdmistd ihmisen perimmaisia motiiveita ja
ahdistuksen alkujuurta kohtaan. Syvyyspsykologian kautta saadun kokemuksen mu-
kaan suhteellisuudentajun menettdnyt ihminen kylla ylpistyy, mutta se ei johdu mis-
tddn yksinkertaisesta tarpeesta, vaan siitd ettd tdma perimmiltddn hdpeda olemus-

taan.!%

194 Y mmartadkseen ja tulkitakseen ihmisen psyyken toimintaa ja psyykkisia hairiéitd, Sigmund Freud
(1856 — 1939) kehitti peruskasitteet kuten regressio eli taantuma, toistamispakko, toiveajattelu ja oidi-
puskompleksi. Nait4 kasitteitd han kaytti myos uskonnollisen ihmisen perustulkinnassa. Freudin mu-
kaisesti uskonnon perusta on ihmisen kokemassa pienuuden ja avuttomuuden tunteessa. Uskonnon
lahtdkohtana taantuma avuttoman lapsen turvallisuuden l&hteeseen, merkitsee myds persoonallisen
Jumalan psykologista, korkeuksiin korotettua iséd. Uskonto on Freudin mukaan ihmisen sailymista
kypsymaéttomassd, lapsenomaisessa tilassa, mika ei edistd hanen vastuullisuuttaan ja kypsymista ai-
kuiseen vastuunottoon. Nieminen 2000, 95 — 96.
1% Drewermann 2000, 61.
1% Eugen Drewermann (s. 1940) on katolinen teologi, psykoanalyytikko ja kirjailija. Han on kirjoitta-
nut monia syvéapsykologisesti merkittavia julkaisuja, joissa h&n pyrkii osoittamaan teologian ja psyko-
logian tarvitsevan toisiaan. Drewermannin psykoanalyyttisen ajattelun taustalla on I6ydettavissé pe-
rusrakenteita (erityisesti Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Heinz Kohut, Melanie Klein, Erich
Fromm ja Daniel Stern), joissa psykologisen ihmiskuvan, kristillisen jumalasuhteen, mutta myds eri
uskontojen ja mytologian vuoropuhelun muodostaman analyysin kautta avautuu ymmarrys ihmiseen.
Drewermannin ajattelussa on keskeistd nahda kaiken kulkevan tulkintana syntiinlankeemuskertomuk-
sen ja paratiisista karkotusta kuvaavien alkukertomusten kautta. Ne ovat vertauskuvallisia esityksia
ihmisen ja ihmisyyden tilasta, jossa itsensd kadottaminen ja Jumalasta etddntyminen vastaavat siséi-
selld elamystasolla toisiaan. Rekola 2000, 9, seka http://de.wikipedia.org/wiki/Eugen_Drewermann.
197 syvyyspsykologia, (depth psychology) tai Tiefenpsychologie, on yhteinen nimitys niille psykolo-
gian suunnille, joiden teoria olettaa tai erityisesti korostaa tiedostamattomien prosessien dynaamista
merkitysta. Fieandt et al. 1976, 80.
1% Drewermann viittaa tass4 itdvaltalaisen laakari ja psykoterapeutti Alfred Adlerin (1870 — 1937)
tekemiin tutkimuksiin, joissa todettiin vakavan sielullisen sairauden taustalla vaikuttavan aina alem-
muuden tunteen ja tyytymattémyyden omaan itseen. Mikéli ihminen ei kykene sietdmaan itseddn
aidosti sellaisena kun on, han alkaa esittdd ulospéin jotain muuta kun on. Esittdmansa roolin hén toi-
voo olevan hyvéksyttdvampi, suurempi ja vaikuttavampi aitoa itsed. Psykologian kielelld puhutaan
kompensaatiosta. Teologinen puhe ylpeydestd ja synnistd ei selitd sitd ihmisen tyytymattomyyden
taustalla olevaa motivaatiota, joka ilmenee pahana. Drewermann 2000, 63. Adlerin perustamassa
sielutieteellisessé suuntauksessa, individuaalipsykologiassa, korostetaan yksilon yhtendisyytté ja val-
taan pyrkimisen keskeisyytta kaikissa motivaatioissa. Fieandt et. al. 1976, 34. Eriksson korostaa lap-
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Kristillisen teologia on Drewermannin mukaan vieraantunut siitd, mita tiedostamat-
tomalla tarkoitetaan. Erityisesti l&nsimainen uskonnollisuus on yksipuolisesti painot-
tanut ymmartamistd, mutta sokeutunut taustalla vaikuttavien ihmisen motiiveiden
olemassaoloon.*® Jos ihminen voi ymmartaa itseaan motiiveitten kautta, han ei paase
kosketuksiin todelliseen itseensd. Itsestdan vieraantunut ihminen hakee ulkoapain
tulevaa lohdutusta sisdiseen epdvarmuuteensa, mutta joutuu aina uudelleen petty-
maan niihin aluksi hyvana pitdmiinsa pyrkimyksiin, jotka lopulta osoittautuvat tyh-
jiksi. Ihminen voi jatkaa tdman kaltaista loputonta reagoinnin ja ndyryytyksen kehda
ymmartamattd lainkaan, kuinka helpottaa oman siséisen epéatoivon logiikkaa. Siksi
vaistamattdman ja syvasti traagisen elamantunnon ja maailman kokemistavan vélille
pitéisi erityisesti teologiaan lisatd ymmarrysta syvyyspsykologian osoittaman moraa-
lisen konfliktin kuilun, tahtomisen ja taytymisen vélilld. Uskontoa pidetdan tdman
tiedon vastaisesti usein sellaisena suojakeinona, jolla itsessé ei-hyvaksytyt tieto-
ainekset torjutaan. % Traaginen elamantunto rakentuu tajunnan haméréssa onnetto-
man yhdistelmaksi siksi, ettd mik&én seikka maailmassa ei ole vain tahdon asia, vaan
koska siina minan 2°* ajatellaan olevan liian heikko toteuttaakseen aavistamansa teh-
tavan. %

Jo Raamatun luomiskertomuksessa®®

nakyy Drewermannin mielestd kristinuskon
korostama “ihmisen tahdon tragiikka”. Luomiskertomuksen tarinassa kerrotaan eh-
dottomasta, kaikkia koskevasta alkusyyllisyydesta Jumalan edessa. Téastd korostuk-
sesta huolimatta, on pelottavaa ettd kristinuskon teologinen oppi kiistdd ihmisen

avuntarpeen sill4, etta se torjuu syyllisyyden traagisen olemassaolon®® ja ihmisen

sen autonomian kehityksellistéd itsendistymistehtdvaad uhmaidssd”, kehittyy perustavanlaatuinen hipe-
an tunne. Geels & Wikstrom 2009, 135.
1% Drewermwnn 2000, 19.
2% Drewermann 2000,19 — 20.
20Min4” kuvaa sitd persoonallisuuden tietoista osaa, joka tuntee vastuuta moraalisesti yleisistd vaa-
timuksista ja pyrkii toteuttamaan yhteisen, kollektiivisen odotuksen. Sigmund Freud liittda kollektiivi-
seen, ihmisessa vaikuttavaan tiedostamattomaan, perheen, perinteen ja biologisen perimén vaikutuk-
sen. Se maaraa traagisen, mikéli ihminen joutuu yleisen vaatimuksen ja alitajunnan tiedostamattoman
valiseen konfliktiin. T&ssé paineessa mind asettuu yleensd yleisesti hyvaksytyn puolelle, mik& johtaa
alitajuisen tuhoutumiseen. Drewermann 2000, 30.
202 Drewermann 2000, 30. 1999, 56 — 60.
203 Raamatun aloitustekstind oleva Luomiskertomus (1 Moos. 1:1-31; 2:1-4a) on niin sanotussa Jah-
vistissa, eli l&hdekirjoituksessa Israelin kuningaskunnan alkuajoilta, vuodelta 1000 eKr. Maailma
kuvataan kertomuksessa kauniina, joka odottaa ihmisid keskipisteekseen ja jossa ihmiset kohtaavat
toisensa rakkautta kaipaavina.
204 Kirjassaan Psychoanalyse und Moraltheologie — Angst und Schuld, Drewermann luettelee kolme
tunnusomaista piirrettd traagiselle eldméntunnolle. Niit4 ovat mahdottomuus vaikuttaa eldménvalin-
noissa, riippuvuus ulkoisista tekijoistd ja moraalinen hdilyvaisyys itsestd riippumattomalla tavalla.
Drewermann 1990, 20.
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mahdottoman tehtdvén sen edessd. Drewermannin mukaan kieltdessadn traagisen,

teologia samalla kieltaa syvasti koko ihmisen psykodynamiikan olemassaolon.?®®

Teologia lahestyy Drewermannin mukaan ihmistd suoraan parannusvaatimuksilla,
vaikka sen pitdisi ymmartaa psykoanalyysin osoittaman objektin menetysahdistuksen
ja alemmuudentunteen epéatoivoisen kompensoimisyrityksen kierre. Traagisen ym-
martdminen on erityisen merkittava silloin, kun halutaan ymmartaa pahan olemusta
ja niin sanottua perisyntia. Erityisen tuhoisaksi Drewermann nakee radikaalina vaa-
timuksena esitetty “uskoon tuleminen” ja kdantymisen tavoitteen, silla ne korostavat
hengellisyyteen pyrkivan ihmisen mitattdmyyden pelkoa. Voimakas “parannus” ja
uskoon tulo” on traagisen keino syvésta onnettomuudesta vapauteen pyrkivan ihmi-

sen avunhuutona syyllisyyden edessa.”®

Luomiskertomuksen kuvaaman traagisen syyllisyyden ja synnin kysymysten kohdal-
la psykoanalyysin ohittaminen, muuttaa Drewermannin mukaan ihmisen lankeami-
sen ja kaantymisen kamppailun kristinopin mukaiseksi, mutta yksipuolisesti ulkoa-
pain tuoduksi pyrkimykseksi. Se ei ole sisdisyyteen pyrkivéa itsensa tiedostavaa ha-
vainnointia, vaan osa sellaista elamyksettémaksi muodostettua tapahtumaketjua, jota
ihmisen mahdoton syvimmiltdan kasittdd. Ulkoapdin tuotu estdd loytdmasta sen,

mita ihminen todellisuudessa kaipaa.”®’

Luomiskertomuksen ihminen ei Drewermannin mukaan ole tietoisesti tottelematon ja
royhked, vaan hén haluaa olla yhté hyva kuin Jumala. P4&mé&éra tuhoutuu traagisesti
ahdistukseen, jossa kdarme on onnistunut turmelemaan ihmisen luottamuksen Juma-
lan hyvaan tahtoon. K&irme kysyy kavalasti: “Onko Jumala todella sanonut?” (1
Moos. 3:1) Voittaakseen ahdistuksen ihminen syoksee itsensd maailmaan, jossa ei
tule toimeen ilman Jumalaa. Mitattdmyyttddn kompensoidessaan ihminen pyrkii yha
Jumalan kaltaisuuteen, tavoittelemalla parempaa minda tekojen kautta, suorittamalla
itse itsensa taydellisyyteen, Jumalan kaltaisuuteen. Drewermann ajattelee ihmisen
traagisen oleminen nékyvén jahvistisessa Luomiskertomuksessa selvésti juuri siing,

miten ihminen ahdistuneena ja syyllisena ei 10yda yhteytta alkuperdansé eli Juma-

25 Drewermann 2000, 34.
26 Drewermann 2000, 61-62.
27 Drewermann 2000, 34, 62.
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laan, mutta ei mydskaan toiseen ihmiseen, silla ihminen tuntee toisen ihmisen vain

itsestaan kasin.2%®

Drewermann kiinnittad tutkimuksessaan erityistd huomiota sanaan paha. Sen etymo-
logiaa tarkastelemalla hédn on saanut mielenkiintoisen viittauksen pahan takana ole-
vaan ahdistuksen ja siitd juontuvaan kayttaytymiseen. Saksankielella sana bose, eli
paha, juontuu samoista sanoista kuin Bauch (vatsa, pyoreys), Bausch (pullistuma,
tukko) ja Busen (povi, rinta). Kristillinen késityksen mukaisesti pahan eli synnin al-
kuldhde on ylpeys. Analyyttisen nakemyksen mukaan ahdistuksen alkujuuri kumpu-
aa varhaisen vuorovaikutuksen muistumana pelkoon menettaa elamaa yllapitava hoi-
va. Menetysahdistus saa ihmisen kéayttdytyméaan pahaa ilmentévien sanojen mukai-
sesti isotellen”, kun taustalla on epavarmuus tulla hyvaksytyksi sellaisena kun on.
Ylpeytena nayttaytyva pullistelu onkin pohjimmiltaan reaktionmuodostusta omaa
alemmuudentunnetta vastaan. Ahdistunut kompensoi ja se saa hénet kadottamaan

oman mittansa ja yrittamaan sellaista, mika olisi maaraltaan enemman.?®

Drewermann nékee kirkon jarjestaytyneen historian nojaavan institutionaaliseen jar-
jestykseen, joka on tunneilmastoltaan ymmartaméatonta ja ihmisté polkevaa. Han ajat-
telee tdman olevan myds yksi syy siihen, mika estdd ihmiselle asetetun todellisen
pyrkimyksen olla “hyva”.?*° Han sanoo, etta mikali syntia tehtaisiin vain yksinker-
taisesti ylpeyden tdhden, voisi ihmisen ”tomuun painaminen” auttaa synnista luopu-
miseen. Analyyttisen ajattelun mukaisesti synti ja tottelemattomuus kuitenkin ovat
vain oire valtataistelun takana olevasta ahdistuksesta. Psykoanalyyttiselle késitteis-
tolle muutetun Lankeemuskertomuksen kadrme edustaa ihmisen olemukseen kuulu-
vaa tietoisuuden ja vapauden subjektiivista heijastumaa. Siksi ’kdarme” kuvaa itse
asiassa ihmisen tietoisuuteen herddmistd, mutta synnin sairauden syyn selvittdmiseksi
on lankeemuksen sijasta pyrittdvd ymmartamaan sitd, miksi ihminen on syntinen,
mika syyllisyys karkotti ihmisen hadvityn valtataistelun seurauksena pois paratiisista,
miksi ihminen ei tyytynyt olemaan se mikd on ja miksi ihminen ei voinut antaa Ju-

malan olla se mika on? 2%

2% Drewermann 2000, 34.
29 Drewermann 2000, 61.
219 Drewermann haluaisi luopua kaytanndssa kokonaan hyvan, pahan, vapaan ja kahlitun, syyllisyyden
ja katumuksen erottelusta, ja 16ytaa tilalle suhde ihmisen kédrsimykseen kunnioittavan kohtaamisen
kautta. Drewermann 2000, 45.
211 Drewermann 1999, 64.
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212 tiedostamaton riippuvuus synnista ilman sen

Ihmismielen heikkous ja traaginen
psykologista lapitydstdmistd, johtaa ihmisen Drewermannin mukaan ahdistukseen.
Se mité ei voi ymmarta tai hallita, voidaan kuitenkin kohdata syvyyspsykologian ja
myyttisten “kuvien” kautta. Syntidiagnoosin langettaminen puhtaasti moraalisesta
nakokulmasta, synnyttdd Drewermannin mukaan vain sellaista pinnallista teologiaa.
Pinnallisuus ei kykene kasittdm&&n dogmeja ensisijaisesti vain tiedostamattoman
symboleiksi, vaan ajattelee niiden funktion olevan siind, miten niiden avulla pyritaan
“kaannyttdmaan” uskoon ulkoisen pakon avulla. Drewermann pitaa tarkeand ihmisen
pyrkimyksessd hyvaan sitd, ettd omaatuntoa ei vapauteta vaarin perustein, mutta
”synnin pakonomaisuutta” ei pidd unohtaa, vaan tunnustaa ihmisen tiedostamaton

. . : : - 213
“perisynnin” olemuksesta johtuvana traagisena eldméankohtalona.

3.5 Psyyken mielensisdiset kuvat Jumalasta

Matti Hyrckin mukaan ihmisen tajunta on kaiken uskonnollisuuden edellytys. 1hmi-
sen tajunnan lavitse kulkevat kaikki uskonelaman ilmaukset myds silloin, kun niiden
ajatellaan lahtevan Jumalasta. Pastoraalipsykologian haasteena on selvittdd, miten
tuo inhimillinen apparaattimme tajunta, on mukana koetussa hengellisyydessa. Hah-
mottaakseen ihmisen tajuntaa, Hyrck kayttad Melanie Kleinin tapaa jasentdd naky-
mattoman ja tiedostamattoman sisaisen maailman ilmioitd kuvaamalla niité tunneta-

son vuorovaikutussuhteitten avulla.?**

Freudin ndkemys Jumalasta pakkoneuroosina ja kéasitys ihmisen jumalakuvan syn-

2> mutta myo-

nysta ja ihmisen uskonnollisten mielikuvien luonteesta on muuttunut,
hempi psykoanalyyttinen ajattelu psykodynaamisten kokemusten taustasta rakentuu
edelleen siihen olettamukseen, ettd kaikella inhimillisell& toiminnalla on seka tietoi-

nen etti tiedostamaton ulottuvuutensa.?*® Tiedostamattoman sielunelaman vaikutus

212 Traaginen kuvaa tahdon kietoutumisen kieltamista hyvan ja pahan ilmenemiseen ihmisen elamassa.
Uskon tulee vapauttaa ihminen epédonnistumisesta ja syyllisyydestd, mutta Drewermann pitdd kum-
mallisena sité, ettd kirkon piirissa muodostetaan enemminkin lausumia siitd, mitk& kuvaavat uskon
seuraamuksia, kun siitd mika sallii ihmisen parantua omassa elamassaén. Drewermann 2000, 40 — 41.
23 Drewermann 2000, 42 — 43,
2% Hyrck 2009, 87.
?15 Nieminen 2000, 96.
?1° Nieminen 2000, 104.
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alkaa muovata jumalankuvaa jo hyvin varhaisessa vuorovaikutuksen vaiheessa. Ju-
malakuvan heijastuma toimii mukana kaikissa ihmisen myohemmissa uskonnollisis-
sa kokemuksissa, mielikuvissa ja elamyksissé. Psykoanalyysin ja terapeuttisen na-
kemyksen mukaisesti ihmisen psykodynamiikassa vaikuttavat uskonnolliset nake-
mykset ovat yhteydessa tunteenomaiseen ja tiedostamattomaan. Erilaisten vallitsevi-
en rajoitusten sisalla sidottuna ne vaikuttavat piilotajunnan tunnevaltaisissa mieliku-
vissa méaéritellen myds sitd, miten Jumala koetaan. Ihmisen oma tiedostettu ja tiedos-

tamaton mieltaa kuvan Jumalasta omien mielensa rakenteiden mukaisesti.?*’

Matti Hyrcki on kehittanyt psykoanalyyttiseen ajatteluun pohjautuvan objektisuhde-
teoreettisen hahmotustavan, jota kayttdmalla voidaan tutkia uskonnollisia kokemuk-
sia ja ihmisen mielensiséisia kuvia Jumalasta.”*® Mallinnettuna perusnakemyksena
ihmismielen rakenteessa vaikuttavat; tiedostamattoman dialogin osapuolina, niin
kutsutut ego ja objekti. Ne ovat kesken&&n vuorovaikutuksessa erilaisten voimakkai-
den tunteiden vélityksella luoden tiedostamattomia suhteessaolon perusfantasioita
(phantasy). Objekti toimii siind eraanlaisena sisaisend auktoriteettihahmoa. Sen pe-
rusolemus on olla joko hyva tai paha. Ego puolestaan edustaa henkilon sellaista pe-
rusmielikuvaa itsestd, jolla han on suhteessa tuohon auktoriteettiin.”*? Psyyken mie-
lensiséisia kuvia tarkasteltaessa kiinnitetddn huomio siihen, etta niihin siséltyva tun-
neilmasto on maardytynyt aikaisemmista kohteistaan kasin. Tama on tapahtunut
yleensa jo varhaisessa kiintymyksessd, lahinnd suhteessa omiin vanhempiin. Tassa
vuorovaikutuksellisessa tapahtumassa ajatellaan tapahtuneen sen, jolla itsen (ego)
suhde toiseen (objekti) maaraytyy. Peilautumaa varhaiseen vuorovaikutukseen tutki-

taan tansferenssi- eli siirtoilmion kasitteen avulla.??°

Hyrckin kayttdma hahmotusmalli mielensiséisten uskonnollisten kokemusten ym-

martamiseksi, rakentuu Melanie Kleinin?!

tavalle jasentdd nakymaéttoman ja tiedos-
tamattoman sisdisen maailman ilmigita sisaisen maailman positioiksi. Klein kaytti

vuorovaikutuksen “kuvantamiseksi” kasitteitd skitsoparanoidinen ja debressiivinen

21" Niieminen 2000, 104.

218 Teologian tohtori, psykoanalyytikko Matti Hyrck on julkaissut vaitdskirjan Mielenkuvat Jumalasta
(1995), jossa osoittaa kuinka erilaiset jumalakuvat elavat ja muuttuvat samaan tahtiin ihmisen psyyk-
kisen kehityksen kanssa.

29 Hyrck 2003, 31 — 32.

?29 Drewermann 2000, 120 — 122.

22! Englantilainen psykoanalyytikko Melanie Klein kehitti Sigmund Freudin dualistisen viettiteorian
pohjalta hahmotusmallin tunnetason vuorovaikutuksellisuuden kuvaamisesta. Kleinin tapa jésentaa
nékymaton ja tiedostamaton sisdinen soveltuu myds uskonnollisten vuorovaikutussuhteiden mallinta-
miseen. Hyrck 2009, 88.
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positio. Molemmat positiot syntyvat ihmisessa jo ensimmaisen ikavuoden kuluessa,
mutta heilahtelut positiosta toiseen, kulloisenkin aktivoituneen tunnevirityksen myo-
taisesti, seuraavat vuorovaikutuksessa koko ihmisian. Skitsoparanoidinen positio on
kehityksellisesti varhaisin, ja muodostuu vauvan kokeman mielihyvén ja mielipahan
heilahteluista. Vauvaa hoitava henkild (emo), leimautuu vauvan mielikuvissa musta-
valkoisesti vuoroin hyvéksi rinnaksi, vuoroin pahaksi rinnaksi.”* Vauva rakastaa
hyvéé rintaa idealisoivalla, itseensa imevalla ja itseen sulautuvalla voimalla. Paha

puolestaan saa vauvan paranoidisen kauhun ja vainoahdistuksen valtaan.?*®

Skitsoparanoidista positiota hallitsee vanhatestamentillinen “’silmé silméasté ja ham-
mas hampaasta” — mentaliteetti, jossa hyva maksetaan hyvalla ja paha kostetaan pa-
halla. Vauvan olemiseen paha aiheuttaa uhkan, jossa pelk&éd pahan kostavan hanelle
kaikki ilmenevét aggressiiviset impulssit. Sailyttdédkseen turvan, vauva projisoi kaik-
ki mahdolliset pahan mielikuvat itsestddn objektiin, josta tulee paha ja vainoava
hahmo. Mikéli pahan voimaa ei kohdisteta objektiin, vaan subjektiin itseensd, vauva
kokee olemisensa kelvottomaksi ja huonoksi. Tassa huono ei ole yhtd kuin paha,
vaan ennemminkin vauvan kokema arvottomuuden ja hdpedn tunne. Mielikuva vai-
noavasta objektista muuttuu hylk&&vaksi, mika saa vauvan kauhun valtaan ja putoa-
maan “tyhjyyteen”. Objektista taysin riippuvaisen vauvan maailmassa se tarkoittaa
sekd taydellisen mitatditymisen uhkaa ettd tuhoa. Vauvan kehityksessa myods hyvén
rinnan idealisointi “’kaikkine aarteineen” asettaa haasteen ja voi olla vaikeaa. Iki-
ihanaksi idealisoitu olento, voi k&é&ntya itseddn vastaan herattdméalld vauvassa im-
pulsseja kateuden tunteista. Kateus tunteena tuhoaa hyvén rinnan mielikuvan vauvan
mielessd, mistd seuraa pelko objektin kostosta, joka puolestaan pyrkii tuhoamaan

subjektin, mika aiheuttaa loputtoman koston kierteen.?*

Kleinilaisen ajattelun mukaan vauvan maailmassa eivat tunne, teot, impulssit, tai

tapahtumat eroa toisistaan tai reaalimaailmasta, vaan niiden vélilla vallitsee maagi-

222 Englantilainen psykoanalyytikko Wilfred Bion (1897 — 1979), korostaa tarkastellessaan “kahden-
vilisid inhimillisid suhteessaolon muotoja”, erityisesti késitepari rinta-suu merkitystd vauvalle. Rinta
ja suu ovat ruumiillisia elimid, mutta myds psyykkisia symboleja, jolloin emo tarjoaa vauvalleen fyy-
sisen liséksi psyykkistd, intuitiivisesti vaistottua hoivaa vauvan tarpeitten mukaisesti. Vauvan ja emon
suhdetta pidetaan siséllyttdmisprosessin perusmuotona. Sisallyttdmisprosessi jatkuu varhaislapsuuden
jalkeen aina niissd prosesseissa, joissa ominaista on kahden ihmisen tunnesuhteessa ottaa toisen
psyykkinen paha olo vastaanotetuksi. Hyrck 2003, 274 — 275.
“2 Matti Hyrckin mukaan Melanie Klein ajattelee t4ssi kohden Freudin luomaa viettiteoriaa elaméan-
ja kuoleman positioista, jossa paha rinta vastaa kuoleman ja hyvé eldmén positiosta. Hyrck 2009, 88 —
89.
224 Hyrck 2009, 89.
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nen omnipotenssi.’*®

Vauvan mielikuvituksessa hahmoja "liikutellaan” itsesta késin.
Lapsen kasvaessa ja kehittyessa realiteettitaso muuttuu, mutta skitsoparanoidinen
tunnelma ei vélttdmatta katoa. Skitsoparanoidinen positio siirtyy lapsen varttuessa
piilotajuntaan, misté se vaikuttaa voimakkaasti tunteita herattavasti vield aikuisial-

|é.226

Ihannetapauksessa emon ja vauvan valille muodostuu tunnetason suhde, jossa emo
ottaa vastaan vauvan vaikeat ja sietdmattomaltd tuntuvat mielensisallét oman mielen-
sé sisélle. Vauva ilmaisee itsedan itkulla ja kokonaisvaltaisella kehon toiminnalla,
joihin symbioottisessa suhteessa mukana elavd emo oppii tulkitsemaan vauvan par-
haaksi. Itkevan vauvan lohduttaminen on mahdollista, mikéli emo kestdd vauvan
pahan olon ja kehittyneemman psyykensa avulla toimii vaistonvaraisesti vauvan tun-

teiden containerina,??’

eli sijaissailyttdjand. Kun emo samaistuu vauvan tunteisiin ja
toimii hoivan kautta ”containerina”, vauvan pahan olon tunne muuttuu eldmyksena
kestamattomastd kauhun tunteesta siedettdvéksi ja vauva voi rauhoittua. Toistuva
emon huolenpito johtaa sisallyttavan hyvan objektin vahitellen siirtyvan sisaistymak-
si ja osaksi subjektin omaa maailmaa. Vakiintuessaan se mahdollistaa varsinaisen
debressiivisen positioon siirtymisen, jolloin vauva on alkanut havahtua tietoisesti
ulkoisen objektin erillisyyteen omaan itseensd nahden.?”® Container-funktioon, tai
sisallyttamisprosessiin, kuuluu riittdvan vahva emo, silla hanen kehittymattomyyten-
s& romahduttaisi vastaanottamisen kyvyn vauvan tarpeissa. Vauva voi saada emolta
tarvitsemaansa apua silloin, kun sisallyttdmiseen siséltyy reparaation perusmuoto;

olla rakastettu ja arvokas “pahuudestaan” huolimatta.’*®

Debressiiviseen positioon siirtymisen kauaskantoinen seuraus erillisyyden tajuami-
sesta on herannyt syyllisyys. Itsensé subjektista erillisend kokeva huomaa, etta samal-
la kun h&n on aggressiivisilla impulsseillaan vahingoittanut pahaa rintaa, on hén

myaos tehnyt sen hyvélle rinnalle, silla molemmat sisaltyvat samaan objektiin. Syylli-

225 Maagisella tarkoitetaan tissi “taianomaista” ja omnipotenssilla kuvataan psykologisena kasitteena
lapsen tai kehittymittomén yksilon kokemaa eldmystd omasta “’kaikkivaltaisuudestaan”, 1dhinna ky-
vystd kontrolloida ympéristossaan olevia ihmisid. Fieandt & Koskenniemi & Lehtovaara & Takala
1976, 55.
226 Hyrck 2009, 89.
227 Bionin luoma container-contained késitepari on erilaisia kahdenvalisia inhimillisia suhteessaolon
muotoja selittdvd malli, josta ammattipiireissé on kdytetty nimitystd container-funktio. Containerina
toimiva henkil6 ei vain sdild passiivisesti itseensé vaikeita mielensiséltdjd, vaan aktiivisella tavalla
prosessoi vastaanottamaansa materiaalia. Hyrck 2003, 274.
228 Hyrck 2009, 90.
223 Hyrck 2009, 90.
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syys koituu subjektille liian raskaaksi, mikéli objekti ei palauta aggressiota takaisin
suodatettuna. Skitsoparanoidinen positio voi jaada talloin ”paélle” ja alitajunnassa
vaikuttavana se nayttaytyy ulospéin ihmisen mustavalkoisena ajatteluna. Tyypillista
télloin on halu erotella jyrkdsti hyvit ja pahat” totaalisesti toisistaan ja hakea tila-

paista helpotusta hyvan objektin taydellisyyden houkuttamana.?*°

Mikali subjekti kykenee siirtymadn symbioottisen yhteyden mielikuvan rikkoutuessa
debressiiviseen positioon, ihmisen sisdinen maailma muuttuu ilmapiiriltaan erilaisek-
si. Sympatia ja empatiakyvyt syntyvat, kun subjekti tajuaa oman elintarkean riippu-
vuutensa objektista, mutta halu hallita sitd maagisen omnipotenssin avulla tyrehtyy.
Eriytymisen myotd vastuu emon ja itsen vastavuoroisista tunteista johtaa reparaati-
oon, eli pyrkimykseen tapahtuneen vaurion saattamisesta ehyeksi, tehda paha hyvak-
si. Néin voi tapahtua, mikéli syyllisyys objektia kohtaan pysyy subjektin sietokyvyn
rajoissa.”**Mikali reparaatioon ei pyrita rakkaudessa, vaan pelkasta syyllisyydesta, se
saa maanisen luonteen jonka johdosta subjektiin j&& olemaan voimakas kelpaamat-

tomuuden tunne, jolloin kelpaavuutta on ostettava itselle monin eri keinoin.?*

4 Kulttuuri ja hengelliset vaikuttimet Siionin virsien kielikuvien taustalla

4.1 Heranndaisyyden henki ja Siionin virret

Teologia ymmarrettiin 1600-luvun lopulla sellaiseksi hengelliseksi lddketieteeksi”,
joka ”Sanan ja sakramenttien” avulla parantaa synnin kautta kuolemansairaaksi tul-
leen ihmisen ikuiseen autuuteen. Kirkoissa saarnattiin armonjarjestystd, jossa ensin

edellytettiin parannus ja sita seuraava vanhurskauttaminen ja lopulta pyhitys.?

2% Hyrck 2009, 91.
21 Hyrck 2009, 91.
232 Hyrck 2009, 92.
23 Johan Wegelius nuorempi opetti postillassaan Se Pyha Ewangeliumillinen Walkeus, etta ihmisen
oli asetettava itsensé armojérjestyksen armotrappujen sisélle ja edettdva oikeassa jérjestyksessa kohti
taivaallista pelastustaan. Jarveldinen 1991, 51.
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Ortodoksian ajalta periytyva armojérjestyksen kaava vaikutti pietismiin. Ajatuksena
oli ihmisen vahittainen siirtyminen kuolleesta uskosta eldvaan uskoon, armontilaan.
Luonnollisen ihmisen tilan ajateltiin olevan epausko, kuollut usko tai maailmanrak-
kaus. Valmistavaan uskoon kuului synnintunto lain kautta, sitten evankeliumin kautta
ja lopulta Vapahtajan tunteminen, seka hengen kdyhyys. Uskon tilan ensimmainen
vaihe on uskon lahja, eli kaipaava usko Jumalan vaikutuksesta, sitten “’syleilevé us-
ko” ja uskon eldva kisittdminen ja vihdoin seuraava pyhitys, missd ihminen kykenee

lopulta vaikuttamaan Jumalan kanssa yhteistyossa.?**

Herénndisyyteen kuuluvan Siionin virret — kokoelman syntytaustalla vaikuttanut
hengellinen heratysliike herrnhutilaisuus®® korosti armon ikévéimistd, kadotuksen
kauhistusta ja karsimisen jaloutta. Herrnhutilainen laulukirja Zions sanger sai koti-
maassaan valtaisan suosion,*® mutta myos Elias Gabrielinpoika Laguksen suomen-
noksena ja sen lauluja kulkeutui Suomessa viralliseen virsikirjaan asti. Heikki Yli-
kangas nékee syyn virsikokoelman suosioon juontuvan pietistiseen heratykseen, mis-
s& armon merkityksen korostaminen herrnhutilaiseen tapaan painottui samalla tavalla

kun mychemmassa evankelisuudessa. >’

Elias Lagus oli saanut herrnhutilaisia vaikutteita toimiessaan nuorena pappina Kuu-

samon kirkkoherrana Johan Kranckin®®

apulaisena ja kappalaisena Ruotsissa, jossa
herrnhutilaisuudella oli suurempi merkitys kuin Suomessa. Ylikangas ajattelee Sio-
nin Wirsissa niakyvin Laguksen tunteellisen persoonan, herrnhutilaisen “iloisen kris-
tillisyyden” seké elaménkohtaloiden muovaaman uskonkasityksen, joissa henkii syva
synnintunto ja polttava armonikéva. Ylikankaan mukaan Siionin virsissa nékyy he-

ratysliikkeiden tyypillinen korostus ihmisen omavastuullisuudesta teoistaan Jumalan

234 parikka 1988, 59.
*’Herrnhutilaisuuden nimelld tunnettu saksalainen heratysliike Siionin virsien taustalla vaikuttaa
kolme kokoelmaa. Varhaisimpana perustana on Tukholmassa vuosina 1743 — 1745 julkaistu ”Zions
sanger” sekd Abraham Achreniuksen ja P. G. Ignatiuksen toimittama kokoelma “Halullisten sieluin
hengelliset laulut” ja arkkivirsikokoelma “Hengelliset laulut”. Elias Laguksen “epdraitista herrnhuti-
laishenked” herdnndisyyteen sopimattomana vieraana aineksena karsi Wilhelmi Malmivaara vuoden
1893 Siionin virsien versiossa. Vieras aines ei tarkoittanut armon ikdvoimistd, kadotuksen pelkoa tai
karsimyksen mielen etsimistd, vaan virsien ylké- ja morsian-symboliikkaa. Ylikangas 1990, 68.
2% »7ions sanger”-kokoelmasta otettiin useita kymmenia painoksia. Ylikangas 1990, 69.
37 Elias Laguksen isa, Gabriel Lagus, oli tullut pietistiseen heratykseen isovihan aikana tuntematto-
maksi jadneen upseerin vaikutuksesta. Pappina timé “Parta-Laus”-nimelld kutsuttu herra G. Lagus
toimi “uskollisena jalasjarveldisille” aina vuonna 1759 tapahtuneeseen kuolemaansa saakka. Herrnhu-
tilaisuus ei saanut Suomessa kovin suurta kannatusta, vaan suunnan omaksui lahinné joukko pappeja
ja joitakin saatylaisid. Maaseudulla herrnhutilaisuudesta ei tiedetty suoranaisesti oikeastaan mitéan.
Ylikankaan mukaan vain omaksumalla erindiset varhaisemmat herétyksen liikkeet herrnhutilaisuuden
perillisiksi, varsinkin kirjallisuuden kautta, sille voi ndhda suurempaa merkitysta. Ylikangas 1990, 71.
238 Johan Kranck oli vakaumukseltaan herrnhutilainen. Ylikangas1990, 71.
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edessd sekd halusta havahduttaa koko kansa herddmaan. Ylikankaan mukaan juuri
omavastuullisuus®* oli varhaisempien 1700- ja 1800-lukujen myShempien heratys-
liikkeiden toisiaan hengellisesti yhdistava tekija.*°

Juha Siltalan mukaan 1770-luvulta lahtien kaikkialla Suomessa vaikuttaneet transsiti-
lat, kielillapuhumiset, unissasaarnaamiset, kokemukset jumalyhteyden ihanuudesta
tai tuomion kauheudesta olivat merkkejé siitd, ettd pietistiselle liikehdinnalle oli

maaperad muokattu jo ennen kun 1830-luvun alkupuolen heratysvalmiutta®**

johto-
hahmoineen.?** Siltala nimea4 korttilaiseksi hengelliseksi kamppailuksi pyrkimyksen
kohti Jumalaa ja toisaalta pelon omasta tilasta kumpuavan lapsuuden asetelmista,
jotka palautuvat eléviksi yhteiskunnallisissa tekijoissd. Siind edellytetddn yksilon
henkilokohtaista halua vastata muutoksen haasteisiin silloin, kun entinen osoittautuu

riittimattomaksi ja yhteyden kaipuu suuntautuu uuteen projektiin.?*®

Siin& missa virallinen kulttuuri ja kirkollinen opetus ovat vaikuttaneet tavallaan, na-
kee Paavo Rissanen myds yhtdaikaisesti rakentunutta, ihmistenvalisen kanssakaymi-
sen seurauksena kehittynyttd hengellistd kansanhurskautta. Paavo Rissanen on poh-

tinut tat4 niin sanotun annalistisen historiankirjoituskoulukunnan mentaliteetintutki-

2% Elias Laguksen sanotaan olleen herkka tunneihminen, mutta my6s laskelmoiva, jarkevasti punnit-
seva talousmies isdnsé Gabriel Laguksen tavoin. Ylikankaan mukaan Laguksien elinaikoihin vaikutti
hyodyn aikakauden l&pitunkema papisto, joiden korostama jarkiusko ja tapakristillisyys oli tyypillista
valistuksen ajan pyrkimysta. Elias Laguksessa sanotaan yhdistyneen seka talousmiehen etté tunteelli-
sen virsirunoilijan uskonnollisen persoonan. Ylikangas 1990, 72 — 73.
20 Omavastuullisuus oli “nurkkakivi” ei vain herdnnaisyydessa tai herrnhutilaisuudessa, vaan ylipaa-
tadn kaikissa herétysliikkeissd. Ylikankaan mukaan ”Mind itse yksin olen vastuussa teoistani Jumalan
edessa. Kirkko sen enempaa kuin pappikaan ei voi minua siina auttaa, korkeintaan opastaa. Minua
eivat auta riitit, eivat ansiot, ei kaavamainen valtiokirkko, eivatké mitkaan ulkoiset seikat, vain pel-
kastaén armo, se armo, joka lahjoitetaan jos lahjoitetaan minulle yksin, minulle henkilokohtaisesti.”
Ylikangas 1990, 73 — 74.
21 Herannaisyys on kokenut monia eri vaiheita. Varhaisemman herannaisyyden huomattavin johto-
hahmo oli kirkkoherra ja virsirunoilija Abraham Achrenius (kuoli 1769). Herénndisyyden hengen
nostattaneen Paavo Ruotsalaisen liikkeen jatkajiksi nousivat nuoret ja lahjakkaat papit Niilo Kustaa
Malmberg, Jonas Lagus, Frans Oskar Durchman ja my6hemmin Wilhelmi Malmivaara. Haavio &
Maunumaa 1993,10 — 11.
%2 Herrnhutilainen perintd Kristuksen vereen sulautumisen hurmoksesta ei siirtynyt korttildiseen pe-
rinteeseen syntisen sulautumisena jumaluuteen, vaan valvovaan itsesuhteeseen. 1600-luvun pietistinen
kirjallisuus tarjosi ahdistuksen késittelylle keskeisen ja mielekkaan sijansa Jumalan lapseksi kasvami-
sessa. Vanhat herénneet pitivét tuntemuksia ja haluja armokokemuksen jalkeen pyhind ja katsoivat
parhaaksi kristillisyydeksi ja synninrauhan hdirinnéksi noudattaa sellaisia impulsseja, kuten polviru-
kous, tanssi ja déntely. "Lihaa” ei haluttu pitdd pyhéné laskemalla irti ihmisen “ristin kantamista itse-
kieltaymyksessd”, vaan sen suuntainen kilvoittelu néhtiin itse tehtynd ja Jumalaa vastaan suuntautu-
vana hurskasteluna. Hurmahenkisyys ja kristillisyyden kaikkinainen “esineellistiminen” néhtiin hai-
ritsevén jatkuvaa synnin ja armon vélista liikettd ihmisen sydamessé. Siltala 1993, 42.
3 Siltala kuvaa heraémisid: “Ettd siihen aikaan kun kansan péille senkaltainen herityksen henki
puhalsi, aina itekutakin erityistd ihmistd kohden; niin sille ihmisraukalle aina tul suur tunnon tuska, ja
hengen ahdistava vaiva kuin néki todella itsensa herran teissa, missa vaarallisessa tilassa hdn onkaan.”
Entiseen tehtiin ero ja herétyksen “selettydnsa” huolehdittiin autuudesta ja lopetettiin ’synnissi juok-
su”. Siltala 1993, 38.
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muksen valossa.?** Rissanen on selvittanyt timan nakokulman avulla itaisen ja lanti-
sen hengellisen virtauksen valistd hengellisyyden ilmentymistd. Rissasen mukaan
hengellisen kokemuksen tiettyja yhtenevaisia perustuntoja on I0ydettavissa ortodok-
sisen uskoneldmaan kuuluvan kilvoittelun ja korttilaisen herétysliikkeen vélilla, nii-
den opillisten tai kirkollisuuden lahtokohtaisista eroista huolimatta.?*® Rissanen pu-
huu talonpoikaisesta mentaliteetista ja kokemisen tavasta ominaisina erityisesti alu-
eilla, jotka olivat hengellisen ja henkisen ylakulttuurin periferiaa. Siell& saattoi kehit-
tya kirkollisten hallitsevien henkisten tai hengellisten ylarakenteiden katveeseen alu-

eita, joissa jai enemman tilaa omanlaiselle tulkinnalle.?*®

Herannaisyyden korttilainen®*’

mentaliteetti nakyy erityisesti Paavo Ruotsalaisen,
”Ukko-Paavon” hengellisyydessa. Rissasen mukaan on kiistatonta, ettd Ruotsalaisen
elaméntyd nousee lansimaisen luterilaisen kristillisyyden pohjalta ja on saanut vai-
kutteita pietistisestd hartauskirjallisuudesta. VVoidaan kuitenkin ajatella, ettd kuitenkin

Ruotsalaisen lukemisen tulkintaan on vaikuttanut myos se perinne, jonka piirissa han

24 Mentaliteetilla Rissanen ymmartaa sitd kokemuksen perustapaa, joka on tyypillista tietylle aika-
kaudelle ja kulttuurille ja joka tapahtuu kirkollisen valtakulttuurin ohessa ihmisten vuorovaikutussuh-
teissa. Rissanen 1985, 32.
25 Rissanen viittaa herannaisyyden luterilaisen taustan asennoitumistapaa matalakirkolliseksi, siina
missa ortodoksinen hengeneldamé rakentuu keskeisesti jumalanpalvelukseen ja liturgian mysteeriin.
Suomessa on myds saatettu suhtautua torjuvast niin sanottuun “ryssdnkirkkoon”, vaikka Suomen
ortodoksinen kirkko oli siirtynyt Konstantinopolin patriarkan alaisuuteen. Toisaalta suomalais-
ruotsalaisen ja karjalais-venélaisen kulttuuripiirin vélilla on ollut koko ajan vuorovaikutusta. Erityises-
ti yhteinen kauppareitti Pietariin ja kulkukauppiaat, eli ”laukkuryssit”, sekd solmitut avioliitot heimo-
ja kulttuurirajojen yli, vaikuttivat luontevaan ja tuttavalliseen kanssakdymiseen talonpoikaisen alakult-
tuurin piirissé. Rissanen 1985, 31 — 32. Viitaniemen mukaan erityisesti nalk&vuosien aikana (1860-
luku), oli aikaa joka vahvisti uskoa tsaariin ja sitd kautta on luultavaa, etta se lisasi suopeutta venaldi-
seen kulttuuriperintéon. Viitaniemi 2009, 123. Heratyksen katsotaan levinneen sitd my&ten kun ihmis-
ten ulkonainen ahdinko on kasvanut. Silloin kun ei ollut pelkoa sodasta ja Vendjan tultua Suomelle
isannéksi, oli ankara luonto ja ndlka yh& voimissaan ja lisasi epdvarmuutta maanviljelyyn elinkeinona.
1800- luvun alussa lisdantynyt kaupankaynti Vendjén suurruhtinaskunnan alaisuudessa, avasi mahdol-
lisuuksia suomalaisille kauppiaille ja sitd kautta myds muille elinkeinoille. my6s herénneitd néhtiin
entistd useammin sielld, missa myos Kiertelevét kauppiaat kohtasivat. Ruokanen 1989, 129 — 130.
%48 Sjella missé asutus oli hajanaista ja lukutaito suhteellisen harvinaista, vaikutti kirjoittamaton peri-
matieto voimakkaasti. Rissanen 1985, 33.
T Herannaisyys eli korttilaisyys on Eleniuksen mukaan 1800-luvun alussa syntynyt heratysliike,
jonka hengellisen eldman keskus on seurat, joissa veisataan Siionin virsid. Opillinen perusta on evan-
kelis-luterilaisen kirkon tunnustus, joka my0s opettaa pelastumista yksin armosta. Herénndisyyden-
palvelujérjestd on vuonna 1912 perustettu Herattdja-Yhdistys, mutta luonteenomaista on tietoisesti
séilytetty organisoitumisaste ja on koetettu vaalia kansanliikeluonnetta. Luterilaisuuden liséksi herén-
naisyyteen vaikuttaa pietistinen aatesisaltd, joka on pyrkinyt viemaén eteenpdin reformaation perin-
nettd korostamalla eldv&d uskoa opin sijaan. Korttilaisyyteen Eleniuksen mukaan Jussi Kuoppala
sanoo luovuttamattomasti kuuluvan ”matalalla litkkuvan evankeliumin” ja eldméin nékemistd vahas-
sd”. Téama tarkoittaa sitd, ettd ihminen voi olla ahdistuksessaan jo ”Jumalan késivarsilla”. Elenius
1997,7 - 12 ja51.
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on elanyt. Tarkedna on nahtéva ihmisen oma, henkilékohtainen perusasennoituminen

tietynlaiseen kokemiseen.?*®

IImeisté on, ettd Ruotsalaisen julistusta ei voi ymmartaa pelkéstaan sen hengenvilje-

249 vaan hanen lukemaansa on Varit-

lyn avulla, mitd hén on saanut valtakulttuurista
tanyt merkittdvasti Suomen olosuhteissa ja kansallisesta spiritualiteetista kohoava
omaperainen litke. My6s Rissanen ajattelee, ettd herdnndisyyden omassa piirissa val-
litsee yksimielisyys siitd, ettd vaikka herdnndisyyden taustalla on néhtévisséa vaikut-
teita pietismistd, sitd ei tule ymmartaa pietistisen perinnén vélittoméksi jatkajaksi.
Rissanen itse ei pid4 herdnndisyytta pohjimmaltaan pietistisena liikkeend, vaan ha-
nesté sitd on pidettdva suomalaisena talonpoikaisena uskonnollisen kokemisen tapa-
na, jolle Paavo Ruotsalainen kykeni antamaan omaperaisellda persoonallaan selke-

ammin ilmaistavan hengellisen hahmon.*®

Rissasen mukaan erityisesti juuri savolaista heranndisyyttd, mutta myds karjalaisen
ortodoksian  hengellisyyden mentaliteettia, voi tutkia lahemmin Joonas
sen”'oopperassa Viimeiset kiusaukset. Han nakee oopperassa ilmeisen synteesin he-
ranndisyyden ja ortodoksisuuden vélilla, silld Ukko-Paavon viimeinen kamppailu,

hénen viimeiset kiusauksensa, on késitelty ortodoksisen kilvoitusperinteen mukaises-

%8 Joissakin tutkimuksissa Paavo Ruotsalainen on pyritty nikeméén jopa Lutherin “oppilaana”. Ris-
sanen 1985, 33.
9 Joissakin tutkimuksissa Paavo Ruotsalainen on haluttu nihdé Lutherin “oppilaana”. Rissanen 1985,
33.
0 Rissanen 1985, 34 — 35.
1 |_auri Kokkosen naytelman Viimeiset kiusaukset (1975) pohjalle, savelsi Joonas Kokkonen saman-
nimisen oopperan, jonka kantaesitys oli vuonna 1959: Rissanen 1985, 35. Joonas Kokkosen teos ku-
vaa herannéisjohtaja Paavo Ruotsalaisen (1777 — 1852) taistelua “viimeiselld puomilla”. Oopperassa
on reaali ja irreaalitaso, josista ensimmaéinen tapahtuu Paavon pirtissa ja muu on Paavon unta. Ooppe-
ran aikana Paavo kdy kuumehoureissa ja hallusinaation l&pi hanessa kertautuvat kaikki elamansa tar-
kedt tapahtumat. Han tekee matkan sepan luo, torjuu hallaa viljavainiolla, eldd poikansa surmayon
tuskallisuuden ja vaimonsa Riitan kuoleman. Siind kaikessa Paavo kyseenalaistaa elamansd mielek-
kyyden ja sen, onko hén valmis siirtyméaan rajan taakse. Paavo herdnneend sananjulistajana ja hengel-
lisend johtajan kokee ihmisen epdvarmuutta siitd, ottaako Jumala armossaan hénet vastaan vai jatkuu-
ko ahdistuksen piina ennen lopullista tuomiota. Herdnneen sielussa kaikuu koko ajan ”Herra armah-
da”, mikd on samalla koko oopperanldpikdyvd teema. Oopperassa ilmentyy Paavon epétoivoinen
yritys padstd tasapainoon oman uskonsa kanssa, ja koko eldmé tuntuu yhdelle "’kivikkoméelle”. Hallan
viemien tahkapaiden taittumisen kautta symbolisoidaan ihmisen parhaidenkin pyrkimysten murskaan-
tuminen ulkoisten ja sisaisten paineiden keskell4. Oopperassa seppd Hogmann, Paavon hengellinen
isd, kertoo mistd kaikki eldméssd vaikuttavat kiusaukset johtuvat: “Kaikki kiusaukset johtuvat itse-
vanhurskaudesta ja omahyvaisyydestd. Ne estdvat Kristusta padsemasta sisélle, ja ennen kun Kristus
péasee sisélle, ei syyllisyys poistu. Missd on syyllisyyttd, sielld on kova sydan. Sen tdhden suuri
syyllisyys todistaa vahan, jos ollenkaan Kristuksesta.” Oopperan lopussa Paavolla ei ole muuta mah-
dollisuutta kun heittédytyd kokonaan armon varaan: ”Antakaa Herran toimittaa asiansa, tdiméd on minun
osani.” Vihitellen Paavo rauhoittuu, vaikka ”Saatana on seulonut héntd koko yon”, ja teos loppuu
virren alkusdveliin: ”Voitin, voitin toki.” Kuokkala 2003, 125 — 130.
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ti.2>? Vaikka ooppera Viimeiset kiusaukset ei ole autenttinen Ruotsalaisen tai heréan-

naisyyden historiankuvaus vaan taideteos, ndkee Rissanen sen vastaanottavan yleison
kautta havaintoesimerkkind siitd, miten “nykysuomalainen sielunmaisema” ottaa
vastaan ja tunnistaa hengellisyytta ortodoksisesta spiritualiteetista®™® lainatuissa puit-
teissa. Rissanen lainaa oopperaa kommentoineen professori Aarne Siiralan sanoja: *>*
... ooppera koskettaa armon ja hyvyyden todellisuutta siind todellisen syyllisyyden

vikevassa verkossa, joka kietoo kaikkia ihmisyhteisgja. 7>

Toisaalta kirjan Ensimmaiset ja viimeiset kiusaukset — oopperan johdannossa, Pentti
Simojoki kirjoittaa: “Kirjailija (Lauri Kokkonen) on useassa yhteydessd todennut
halunneensa kirjoittaa ndytelmén Paavo Ruotsalaisesta arvostellakseen herannaisyy-
den etdantymista juuristaan. Heranneet olivat hdnen mielestddn unohtaneet todelli-
sen Paavon.” Myds Simojoki toteaa, ettd Viimeisissa kiusauksissa on néhty ortodok-
sisen perinteen vaikutusta, mista kertoo erityisesti oopperan nimi*°, mutta myds ka-
levalaisen kansanrunouden rakenteet, motiivit ja maailmankuvat lukuisina eri viittei-
na ja symbolikuvina.?’ Simojoki viittaa tassa my6s Hanna Suutelan Viimeisia kiusa-

uksia kasittelevaan vaitostutkimukseen®®, jossa kiusauksia savyttaa vaellusmotiivi ja

252 VViimeiset kiusaukset Combattimento spirituale, on kirjoittanut vuonna 1589 italialainen pappi
Lorenzo Scupolin. Kirjan kaénsi kreikaksi ja myds taydensi sitd idan kirkon isien opetuksilla Niko-
demus Athoslainen. Taman Kirjan, Aoratos polemos, kadnsi vendjaksi erakkopiispa Feofan, josta suo-
meksi kaannetyn kirjan nimeksi laitettiin Viimeiset kiusaukset. Rissanen 1985, 36.
%53 Heikki Kotila sanoo Kkasitteen “spirituliteetti” viittaavan laajassa merkityksessa hengellisyyteen tai
hengelliseen elaméaan ja hengellisen eldman harjoittamiseen. Modernissa merkityksessa kasite “spiri-
tualité” tuli kayttéon Ranskassa, missd se pilkkanimend tarkoitti kvietistisen liikkeen mystis-
askeettista hartauselaméa 1600-luvun lopulla. My6hemmin termi menetti poleemisen luonteensa ja
silld kuvattiin yleisesti erityisesti askeesia ja mystiikkaa korostavaa rukouksellista hartauselamaa.
Aikaisemmin eri kielissé spiritualiteetin sijaan puhuttiin hurskaudesta (Frémmigheit, piety), kun tar-
kasteltiin ihmisen sisdista uskonnollista elamda ja uskonnon harjoittamista. Kristillisen elamén yhtey-
dessé spiritualiteetti liittyy Pyhan Hengen toimintaan ja tdhtaa eldmdén Hengen voimassa ja Hengen
yhteydessd. Sanan spiritualiteetti kautta halutaan muistettavan myds, ettd ihmiselld on henki, jonka
kautta han elaa persoonallisessa suhteessa Jumalaan. Nykyéén kristillisen teologian kontekstissa spiri-
tualiteetin tutkimuksessa puhutaan usein kokemuksen teologiana, jossa erityislaaduksi nousee uskon
kokemuksellinen ulottuvuus. Suomessa evankelis-luterilaista kirkkoa on leimannut olennaisella taval-
la herétysliikkeiden vaikutus. Toisaalta kristinuskoon on aina liittynyt kokemuksellinen ulottuvuus,
rukous ja hengellinen syventyminen uskonnon harjoittamisen my6ta. Spiritualiteetin késitteen myota
kokemuksellinen ulottuvuus voidaan Kotilan mukaan liittdd ihmisen yksil6llisistd tarpeista nousevana
my6s viime aikoina syntyneisiin heratysliikkeiden sarjaan, joista hdn nime&a esimerkkeind Tuomas-
messu-toiminnan, taizélaisuuden ja hiljaisuuden liikkeen. Kotila 2003, 195- 203.
2 Rissanen viittaa vuonna 1983 Aarne Siiralan Suomi Collegessa pitamaén luentoon “Guilt as Para-
dox. — Theological Meanings in the Opera “The last Temptations”. Rissanen 1985, 37.
% Rissanen 1985, 37.
2% | auri Kokkosen hyva ystava, arkkipiispa Paavali, oli kdantanyt vuonna 1954 piispa Feofanin teok-
sen Nakymaton taistelu, johon siséltyy kuolemaa edeltédvéni taisteluna viisi lukua otsikolla ”Viimeiset
kiusaukset”. Kuolemaa edeltavid viimeisid kiusauksia ovat epdusko, epétoivo, harhanéyt ja ylpeys.
Simojoki 2006, 8 — 9.
7 Simojoki 2003, 9.
%8 Syutela Hanna on julkaissut tutkimuksen Mill4 asialla ollaan? Viimeiset kiusaukset Sakari Puuru-
sen ohjaamana 1975 — 1984. Diss. Vantaa.
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rakenteeseen sijoitettu Jobin kirjan jae (Job 13:15). Molemmissa esiintyva kilvoitte-
lun tematiikka on rinnastettavissa yhtdaikaisesti kuolevan Paavon ja Jumalaansa vas-

taan kapinoivaan Jobin tuntoihin.?*

Rissanen tulkitsee yhdeksi Kokkosen oopperasta vélittyvéksi perusnakemykseksi
sen, etté valiton uskonnollinen julistus ei kosketa ihmistd suoraan. H&n sanoo uskon-
non merkitsevén aina jotain, jonka taytyy kasvaa ihmisen omasta sisimmasta esille.
Oopperan keskeiseksi kysymykseksi nousee syyllisyys ja armo suhteessa elamassa
vaikuttavaan uskoon. Téssd nakyy herédnndisyyden tulkinnan tapa siitg, ettd elamassa
vaikuttavaa pahaa ei pyritd nakemé&an itsen ulkopuolisena elementtind. Syyllisyys ja
armo eivat muodosta uskossa ihmisen ulkopuolisena vaikuttavaa, vaan ne muodosta-
vat tiiviisti inhimilliseen olemiseen liittyvana sellaisen realiteetin, ettd edes kilvoitte-
lu ei sitd tuhoa. Paha seuraa ihmistd kaikkeen tekemiseen silloinkin, kun han par-
haansa mukaan pyrkii tekemaan vain sitd, mink& on hyvéaksi ymmartanyt. Maailmas-
sa valon vastapuoli on pimed, mutta ihmisessa hyvan diabolinen k&antdpuoli on suh-
de oman varjon olemassaoloon. Ihmisella ei ole kykyé olla vetamétta varjoa paalleen
suhteessa toiseen, silla kyky erottaa hyva ja paha ole vapaata tahtoa valita tai hyljata

paha.”®

Toisaalta pahan kutoma syyllisyyden verkko ihmisessé on juuri se puite, jossa armon
kokeminen tulee mahdolliseksi. llman koettua syyllisyytta armoa ei edes tarvita ja
silloin ithminen ei tarvitse itsensa lisdksi mitdan. Armo on olemukseltaan sovituksen
[0ytymista siell4, missa ihminen on rikkomalla toista kohtaan Jumalan edessg, koke-
nut syyllisyyden taakan. Rissasen mukaan syyllisyyden paradoksaalisuus nakyy juuri
sen toisaalta elamaa tuhoavan voiman ja armon edellytyksen vastaanottamisessa.
Syyllisyys luo varjon, mutta ilman sité ei tarvittaisi armoa kirkastamaan sen aiheut-
taman taakkaa. Viimeisten kiusausten dynamiikka syyllisyyden ja armon taistelusta,
vapauttaa ihmisen oman tietoisuuden luomasta vastakkainasettelusta ja oman tahdon

keinotekoisista vaihtoehdoista.?®*

Heranndisyydesséd Kristuksen kohtaaminen tapahtuu Rissasen mukaan ainoastaan
siind kamppailussa, jota ihminen kdy oman olemuksensa keskipisteestd nousevan

valheellisen minuuden demoneita vastaan. Vain riisuvan taistelun tuloksena saattaa

29 Simojoki 2003, 15.
260 Rissanen 1985, 39 — 40.
26! Rissanen 1985, 40 — 41.
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syntya uusi, todellinen minuus.?®®Se ei johda uuteen oman voiman tuntoon, vaan
painvastaiseen syvenevédan synnin tuntoon. Oma inhimillinen persoona, ihmisessa

asuva syyllisyys ja luottamus itseen sarkyvat ja samalla rakentuu uusi minuus.?®®

Jaakko Elenius kirjoittaa oopperan Viimeiset kiusaukset ohjanneen Sakari Puurusen
todenneen, ettd se on teos suomalaisuudesta ja herdnndisyydestd sodan jalkeisessa
Suomessa, mutta myds yleisinhimillinen tulkinta siitd, mit4 on olla syyllisyyden ja
kiusausten painama vanheneva ihminen.?®* Elenius nikee oopperaan sisaltyvan rea-
listispessimistisen kasityksen ihmisen osasta maan paalla “’petdjavapriikin” ankarassa

elamankoulussa.?®®

Paavo sanoo siind Jumalan lydneen “niin kuin koiraa rautaruos-
kalla”, ”Ei ollut yon lepoa eikd pédivin rauhaa”, mutta ettd kaikki joutuvat samaan,
silld ”Monen vaivan kautta meidén pitda sisdlle tuleman Jumalan valtakuntaan”. Paa-
von roolista késin oopperassa kuvataan ihmisen elaman viimeisia hetkid, ruumiillisen
sortumisen ajankohtaa vanhuudessa ja kuoleman rajalla, mutta sen pyrkimyksen& on
yhtdaikaisesti kertoa niistd d&rimmaisistd, koko eldméé varjostavista ja raatelevista

voimista my®s silloin, kun ihminen elaa vakevampia nuoruuden aikoja.?*®

Siltala ajattelee, etté kilvoittelu kohti jumalayhteytta ja lopullista kotia, on mahdollis-
ta vain sille, jolla on persoonallinen kokemus samankaltaisesta ja vasta menetettyaan
sen tietad kaivaten pyrkia samaan. Menetys ei Siltalan mukaan ole voinut olla niin
kertakaikkinen, etta Kilvoittelija olisi menettdnyt kaiken toivonsa yhteyden palautu-
miseen. Yhteyden ehdot voivat jaada epéaselviksi, jolloin motivaatioperusta voi us-
konnollisesti johtaa hyvin erilaisiin kaytantoihin. Herénndisyydessa Siltalan néke-
myksen mukaan on tyypillista pyrkia tydstamaan itselle hyvaksymiskokemuksen ja
hylkaamiskokemuksen keskindistd suhdetta itsessa juuri motivaatioperusteita arvioi-
malla. Siind kilvoittelun taustalla toistuu luopuminen omista toiveista siiné toivossa,

ett4 tulevaisuudessa ne voisi tyydyttaa ristiriidattomasti.?®’

%62 |hmisess4 elaa edelleen koko ihmisen olemus; syyllisyys ja synti. Rissanen 1985, 40.

%63 Rissanen viittaa tassd seka ortodoksisen hesykastisen kilvoitteluperinteen, ettd herannisyyden
rakentuvan samankaltaiselle Kilvoitteluperinteelle. Rissanen 1985, 50 — 52
264 Sakari Puurunen sanoo Eleniuksen mukaan, ettd: “Sodasta palattua ihanteet olivat raskaina rauni-
oina. Silloin syntyi ndytelm& Viimeiset kiusaukset Paavoineen. Paavo oli sodat kayneille nuorille
miehille pelon ymmaértdja. Viimeistddn sodassa miehet oppivat pelkddmaan. Paavon pelot olivat
sodan kokeneelle sukupolvelle tuttuja.”
%5 Joonas Kokkosen Viimeiset kiusaukset on yleisinhimillista tulkintaa siitd, mita on olla syytosten,
kiusausten ja “horausten” kanssa taisteleva ihminen. Paavon osassa voi tunnistaa itsensé niissé kai-
kissa. Elenius 1991, 98 — 99.
2% Elenius 1991, 98 — 100.
%7 Siltala 1993, 84.
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Siltalan mielesta ristiriitaisten tunteiden sovittaminen yhteen vaatii taydellista sym-
bioottista yhteyttd. Taydellisessd yhteydessé rakkaus ei suuntaudu kahtaalle hyvaan
tai pahaan, vaan se on sellaista, mika “nielee sisiinsi ne molemmat”.”®® Herétyksen
merkkihenkildiden voi ajatella nousseen liikkeen arvostetuiksi johtajiksi juuri siksi,
ettd he kykenivat eldytymaan ihmisille yhteisiin ongelmiin ja ilmaisemaan niiden
herdttdmid tunteita muita paremmin. Paavo Ruotsalaisen pyrkimys ei ollut eristaa
syntié persoonastaan tai julkisivusta ja etsid sovitusta Jumalalta raadolliseen puoleen,
vaan etsid lujaa perustaa sille missé kohdata omaksi itsekseen tunnustettuna kaikki-
valtiaan ja hyvan vanhemman.”®® Ruotsalaisen siséisesti tuntema “pahan nielemaksi
tulemisen pelko” ja ”hyvén sulautumisen kaipuu”, lieveni vasta siind kun hén saanto-
jen ja lain heréttdmén ahdistuksen kautta tutustui armoa antavaan Kristukseen.?”
Tassa ihmisen voi ajatella riisumisen kautta tulleen sellaiseen alastomuuteen, jossa
mitéan ei voi peittdd. Kun tassa noyrtyneessa tilassa uskaltaa katsoa Jumalaan ja toi-
voa lapsen oikeutta rakkauteen, symbioosin salliman turvan voi ajatella olevan sel-

laista ehdoitta vaikuttavaa armoa vapaudessa ja levossa.

Heranndisyys oli Siltalan mukaan jo tapahtuneen heratyksen hoitoa siten, ettad hadas-
s& kaantyneet ihmiset opastettiin itsetutkiskeluun ja synninalaisen tilan tuntemisen
kautta kaipaukseen osallisuudesta sovintoon ja armoon. Dynaaminen suhde Kristuk-
seen ei tarkoittanut narsistista pakkoa luoda itse oma autuus tahan maailmaan, vaan
pyrkimysta vuoropuheluun ja tunteensiirtoon. Paavo Ruotsalaisella sanotaan olleen
kyky erottaa todelliseen sielunhétidén joutunut sellaisesta “’kerskaajasta”, joka ei ky-
ennyt olemaan avoimella mielelld, vaan tahtomaan vain vahvistusta vanhalle minal-
leen. Ruotsalainen ei pyrkinyt itse hakemaan itselle mielikuvaa pyhasta miehesta,
vaan epdili kysymyksessa olevan vain sellaisen kayttaytymissaannon, jonka varjolla

voisi tulla uskovien yhteisdssé hyvaksytyksi.?"*

%68 Herannaisjohtaja Lars Josef Achrénin itsetutkiskelua Siltalan kirjassa Suomalainen ahdistus. Siltala
1993, 81 - 82.
2% sjltalan mukaan Paavo Ruotsalaisen elamassa suhde isaan oli niin vaikea, etta han joutui hakemaan
hyvéksyntdd syvemmaltd kuin useat kanssaihmiset ja kokemaan siind “sielunsa helvetin ja taivaan”.
Ruotsalaisen taytyi tulla armahdetuksi Jumalaa vihaavana paastédkseen eroon epduskosta pahaan isaan
ja Siltalan mukaan vasta sen kautta Paavon sisdiset vaivat ja itsetuntovamma lientyivét suhteessa Ju-
malan armoon. Siltalan mielestd Paavo ei kyennyt tdyttdmaan ditinsa odotuksia hyvasta elamasta, vaan
myds myohempaé hengellistad herannaisyyden piirissé saatua johtoasemaa ja maallista eldméaa leimasi
ahdistus. Paavon pojan murha, vaimon ylirasitus, suojelusenkeli Karlitsin kadottaminen ja pelko mart-
tyyrikuolemasta, ei sallinut Siltalan mielest4 Paavolle mahdollisuutta paeta kokemusta Jumalan vihas-
ta, vaan vanhemmiten rintakipu ja hengenahdistus vetivét siséisesti ja ulkoisesti kiusatun miehen jak-
samisen adrirajoille. Siltala 1993, 84 — 85.
?10 Siltala 1993, 81 — 82.
?" Siltala 1993, 51.
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Siltalan mukaan herdnnéisyydessa tyypillista oli sekd el&man pyhittdmista painottava
nakemys, ettd kaikessa Jumalan armoille jattdytyminen. Siltalan mukaan herannéi-
syyteen kuulunut “talonpojan uskossa pitdytyminen,” merkitsi osaltaan yksilon eksis-
tentiaalisten uskonnollisten kysymysten tunnustamista. Vaatimus oman hengellisyy-
den kokemisen oikeutuksesta, nékyi lisaksi ahdistukseen liittyvien uskonnollisten

kysymysten tarkeana esiin nostamisena ja arvostamisena.’’?

Herannéisyydessd ihmisen kokemuksellinen kamppailu ”lain alla” olemisesta, liittyy
Siltalan mukaan sellaiseen tavoittamattomaan “mind ihanteeseen”, jossa tiydellisyyt-
t4 tavoittelevan ihmisen ajatukset liittyvdt “saavuttamattomaan”. Sieltd pois padse-
minen kavi herannéisyyden opetuksessa vain sellaisen turvaavan uskon kautta, missé
Jumala kannattelee heikkoa ihmistd. Kaikkivaltiasta ei kannateltu omilla “’kelpaavil-
la” teoillaan. Nykyihmiselle lailla vanhurskauttamisen” voisi merkita yritystd saa-
vuttaa hyvéksyttdvyys omilla suorituksillaan siind, miten hyvin omalla kaytoksell&d&n
kykenee vastaamaan ympariston ristiriitaisiin odotuksiin. Siind yhteiskunnallisessa

hierarkiassa odotusten rikkominen merkitsisi ihmisyyden arvon alentumista.?”

Paavo Ruotsalainen korosti herdnndisyydessa ihmisen vapautta olla pitdiméttd maal-
lisia huolia” eldmén tarkedmpind painopistealueina. Siltalan mukaan Ruotsalainen
korosti sitd, miten vdhdinen on "lihallisen ihmisen kadotuksen pelko” suhteessa sii-
hen “’kahdenviliseen tietimiseen,” mitd kanssakdyminen Jumalan kanssa merkitsee.
Herénneen hitid omasta autuudesta koodasi” tietynlaiseen henkil6kohtaiseen oikeu-
teen ja péaatokseen olla “eldvdssd maailmassa” yhtdaikaisesti Jumalan vanhurskaan
tuomion ja Kristuksen “sallivan eldamén” vélisessd “armon haltuun ottamisen proses-
sissa”. Siltala sanoo herdnndisyyden johtajien ikddn kuin kutsuneen kuulijoita sulau-

tumaan johonkin parantavaan ja vapauttavaan.”’*

Kristityn ei ole tarvinnut Paavo Ruotsalaisen myo6ta etsid heranndisyyden késityksen

niita ehtoja, joilla ansaita lupa tai oikeus nauttia timén maailman onnea, vaan paino

22 Siltala tulkitsee eksistentiaalisissa kysymyksissa psykoanalyysin perusteilla, jossa parantuminen
lamauttavasta ahdistuksesta ajatellaan kyvyksi tehda ty6té ja rakastaa, nauttia omasta toiminnastaan ja
ihmissuhteista. Ahdistus voi hdnen mukaan jdada olemaan, mutta sen kanssa tullaan toimeen siten,
ettd vaikka sulautumista ”suureen hyvdin” ei saavuteta, se ei estd motivoitumista toimimaan ja kiin-
nostumaan toisista ihmisista. Siltala 1993, 248.

2”3 Siltala 1993, 120.

2" Siltala 1993, 121.
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asetettiin etsimddn sielun pelastusta vélittdmattd “maallisen eldmén” tarjoamasta hy-
vésta tai pahasta.”” “Koodin” voima toimi Siltalan mukaan elvyttiving, kaikenkatta-
vana, kahdenvélisend ihmisen ja Jumalan korjaavana suhteena. Siind kaikki omat
turhat kuvitelmat ja suuruus “poltettiin murhehuoneessa tuhkaksi.”*"® Se puolestaan
vapautti “pyrkimyksen mahdottomaan” ja “heritti” sellaiset ihmiset, jotka eivit voi-
neet endad hyvéksya itsen eldvan ainoastaan ulkoisten kiinnikkeiden avulla, kuten
“suruttomana” koettiin kykenevén. Katumuskamppailu ahdistuksen ja vaatimusten
valilla ei sallinut omavaltaista pyhitysta eiké hengellisiin huvituksiin” jadmistad tun-
teiden varassa, silli ne vaaransivat “kristillistd vapautta”, vaan pyrittiin sisdiseen
kirkastumiseen “tunnettavan armon” varassa. Ahdistusta helpottavan perspektiivin
hakeminen, kuvastaa Siltalan mukaan sitd perusvammaa, mika sisaltyy tuskalliseen
ja sovittamattomaan yhteyspyrkimykseen eldméa antavan, mutta myés alistavan ob-
jektin sisalla. Vaikka herannéisyydessa perusvammaa ei onnistuttu sovittamaan, vaan
yhteys tuskalliseen séilyi, niin toistamispakko epdonnistumisen ja uudelleen taydelli-
syyteen pyrkivan suorittamisen kautta, ei endé voinut uhata sellaisen eldémisen poh-

jaa, joka pyrki “armoistuimelle” lankeemuksista huolimatta.?’’

Siltalan mielestd sellainen ihminen, joka ei “’sorru” avuttomaksi, ei voi liioin kokea
hyvaksymistd oman hallinnan pettdmisen jalkeen. Hanen mielestdan nykyihmiselle ei
ole oikein tarjolla “laillistettua kehikkoa”, jossa heikkous ja vahvuus voisivat inhi-
milliseen tapaan vaihdella samojen ihmisten normaalitiloina. Monesti “parjadjat ja
havigjat” kuuluvat ikddn kuin eri todellisuuksiin. Suomalaisessa mentaliteetissa itse-
naisyyden menetys ja riippuvuudesta irtisanoutuminen koetaan Siltalan mukaan pie-
nimuotoisina skandaaleina. Suoritukseen ja vahvuuteen perustuva kehitysoptimisti-
nen ihmiskasitys, saattaa arkipaivaiseksi onnellisuusvaatimukseksi kohotettuna toi-
mia vapauttavaa tarkoitustaan vastaan. Siltalan mielestd Ruotsalaisen esittdmaan
korttildiseen heranndisyyteen kuului minapsykologinen tai objektisuhdeteoreettinen
psykoanalyysiin oivallus, misséd ihmiselld on arvo luotoisuutensa pohjalta. Siltala

esittdd “alkuperdisen” herdnndisyyden tunnustaneen ihmisen vailla olevana suhteessa

?Malmivaara (Malmberg) pyrki samaan lamminhenkiseen ihmismyonteisyyteen kanssakaymiseen,
ihmisen “lukkojen avaamiseen.” Malmivaaran suhtautumisella ”ihmisiin, aivan vieraisiinkin, oli jotain
hyvin puoleensavetdvidd” ja “vapaa ja kodikas” kdytds vaikutti siten, ettd hén “’sirki nuoria syddmid
Herran késiin” ja ”hénen silménsé 10ysivét jokaisen ja vastustamattomalla voimalla tunkeutuivat ha-
nen sanansa kaikkien syddamiin.” Siltala 1993, 121. Liséksi Malmivaaran virsiuudistus painotti ela-
mankohtaloista riippumatonta Jumalan hyvyyttd. Viitaniemi 2009, 126.
?’® Epirealistisena pidetty narsismi omasta kelpaavuudesta, “aivuitusten” mahti ja sitd kautta kelpaa-
vuus haluttiin herdnndisyydessa hylatd, mika Siltalan mukaan vapautti elamééan, ahdistuksesta huoli-
matta, Jumalan hyvassa huolenpidossa. Siltala 1993, 422.
2" Siltala 1993, 421 — 422.
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menestykseen tai menetykseen, niin terveend kuin sairaana, “hulluna” tai voimatto-
manakin. Siind ei Siltalan mukaan pahaa, kehittyméatonta tai raadollista, suljettu ar-
moistuimelle pyrkivdn minan ulkopuolelle, vaan ne olivat yhté aikaa vaikuttavin pyr-
kimyksina ihmisen todellisessa kokonaisuudessa lasna. Siltala nédkee tdman kaltaisen
herdnnéisyyteen kuuluvan tavan ymmartaa ihmisyys yksilén mielenterveydelle sopi-
vampana l&dhestymistapana, kuin esimerkiksi pyhityksen, kypsymisen tai itsekuriin
uskovan kansallisen projektin tuottaman normaali-ihmisen” malli. Herdnn&isperin-
non myohempi uskonnollinen tulkinta normaaliusmalliin” pyrkimisestd, on Siltalan
mukaan unohtanut Ruotsalaisen painottavan karsimyksen ja epétoivon, ja siksi jatta-
nyt ihmisen ahdistuksen kautta symbioosin armoilla kamppailevaksi. Talloin itse-
kontrollin varassa toimivat ihmiset kiusaantuvat oman inhimillisen raadollisuuden
mahdottomuudesta. Ratkaisua ja helpotusta ahdistukseen haetaan Siltalan mukaan
alyd korostavan ruumiin hallinnan kautta siten, ettd olemuksellista kokemuskenttaa
pyritddn kaventamaan tietoisesti. Tietoinen tietyn tyyppisten tunteiden kaventaminen

salli alyn hallita ruumista.?’®

Siltalan mukaan herdnndisyys poikkesi muista uskonsuunnista niissd ’kokonaisvan-
hurskauttamisen harjoituksissa”, joissa uskovien kanssa oltiin “murheellisina” yhdes-
sé. Kaytdnnossa tamé merkitsi tarvetta puhua toisten kanssa rehellisesti sielun pelas-
tumisesta, silla perusolettamus oli olla hylattava ja siksi tarvita toistuvaa vakuutusta
siihen, ettd siitd huolimatta saa oikeuden armoon ja elamaan. Taydellista riippumat-
tomuutta ja omaa voimattomuutta korostava usko salli ”aikuistumisen” séilyttdmalla
psyykkisen, turvallisen Jumalan lapseuden suhteen ja sen suojassa tulla tietoiseksi

omasta ominaislaadustaan ja erillisyydest&an.”

Valistuksen vastaisena noussut romanttinen pietismi ja perinteinen kansanyhteyden
palvonta merkitsi myos taloudellisen omavastuullisuuden ajatusten suodattumista
ylemmista saadyista alempiin. Vakaampaa armontilaa kyettiin tavoittelemaan silloin,
kun itsensa pitdminen hyvaksyttavassa tilassa alkoi olla ulkonaisesti mahdollista tois-
tuvien korvaavien hyvéksyvien kokemusten jatkuvuudessa. Tdméan mahdollisti ta-
loudellinen nousu. Asioiden sujumisen myota itsensé saattoi kokea hyvaksi ilman
erityisempaad oman itsen problematisointia. Siltala nédkee sosiaalisen ja psyykkisen

rakenneselitysmallin viittaavan juuri nithin minuuden koossapysymista rakentaviin

218 Giltala 1993, 417, 428 — 429.
219 Gjltala 1993, 416.
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mindihanteen saavuttamismahdollisuuksiin, jotka vastaavat objektisuhdeteoriassa

siirtymista aitisymbioosista isan hyvaksymaan aikuisuuteen.?®

Sosiaalinen nousu ei kuitenkaan selitd teologisesti minuuden jasentymista tunteen-
siirtosuhteessa primaariin toiseen, vaan vastausta on haettava siihen kysymykseen,
kuinka “mind tulisin hyvaksyttaviksi”. Siltalan ajattelee herdtyksessa kestaméattomi-
en olleen sellaisia, joille mindihanteen saavuttaminen maallisella tavalla tuli talou-
dellisesti ja psyykkisesti mahdollisiksi ja luvallisiksi yhté aikaa. Herétyksessa Siltala
tulkitsee pysyneen sellaiset, joille taloudellinen menestys ei vield riittdnyt vakuutta-
maan Jumalan lapseutta, eli sopusointua perusobjektin vélill4. Siltalan mielestd he-
ranndisyydessd ahdistuksenkésittely kytkeytyy siten sek& yksilon haildahtelyihin
omissa kokemuksissaan, etta ryhman liikehdinndssa. Armontavoittelemisen pyrki-
myksen heikkeneminen tai sen muodon muuttuminen, seka oppiriidat ansiottoman
sovintoarmon omaksumisesta, voi ajatella Siltalan mukaan selittyvan juuri ihmisen
psyykkisen eheytymisvaiheen eri vaiheissa olemiseksi sisallyttavan sisdisen objektin

tai jumalayhteyden rakentumisessa.?!

4.2 Kulttuuri Siionin virsien taustalla ja herannaisyyden itseymmarrys

Suomessa veisattiin vield 1700-luvulla useimmilla paikkakunnilla ilman sdestysté ja
ihmiset omaksuivat lukutaidottomina melodiat ja virret hengelliseksi pddomakseen
usein korvakuulolta. Kirjojen omistaminen oli vield 1800-luvulla harvinaista ja rah-
vaan omistamat kirjat olivat lahes yksinomaan uskonnollisia.?®* Heranneille tuttuja
kirjoja virsikirjan liséksi olivat Siionin virret, Hengelliset Laulut ja katekismus. We-
geliuksen, Bjorkqvistin, Nohrborgin ja Lutherin Halullisten Sieluin postillat. Wil-

cocksin Kallihit Hunajan Pisarat, John Bynyan Yhden Kristityn Waellus, Freseniuk-

2% Siltala 1993, 424.
1 Siltala 1993, 424 — 425,
%82 Raamattu, virsikirja, katekismus ja muutamat hartauskirjat olivat arvokkaita. Suhde Raamattuun
saattoi saada maagisia piirteitd ja sitd vasten virsiraitistuksen periaatteet tunkeutuivat pyhélle, koske-
mattomana pidettavalle alueelle. Viitaniemi 2009, 120.
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seb Rippi ja Herran Ehtoollisen Kirja, David Hollazin Armon jérjestys, John Arndtin

Totisesta kristillisyydesta ja Paratiisin yrttitarha.”®

Vaikka kirjat alkoivat yleistya vasta 1800-luvulla, heranneitten seuroissa ja seurapu-
heissa “kahlattiin” Raamattua ja muita pyhia kirjoja?®*. Erilaisten leikkien ja kisailu-
jen kautta tietdmysta testattiin ja opitusta “jaariteltiin” keskustellen. Olli Viitaniemen
mukaan merkityksellistd, erityisesti virsikirjojen kohdalla, oli niiden edustama us-
konnollisten kirjojen “aineeton luonne”. Virsikirjaa pidettiin hengellisen siséltonsa
takia jo sinallaan merkittavina, siksi sen vaikutus uskon kokemiseen liittyi myos sel-
laisiin yhteison perinteisiin, joissa arkielamasta tutut loitsut ja maagisuus vaikuttivat

pyhyyden kokemuksissa.?®®

Vilhelmi Malmivaaran Siionin virret -kokoelman ensimmaéinen vihkonen julkaistiin
Jo vuonna 1881. Sen esipuheessa perusteltiin Laguksen toimittamien Sionin wirsien
uudistustarvetta silla, ettd “’kieli vanhoissa virsikokoelmissa ei tyydytd véhdisimpia-
kaan vaatimuksia.”?®® Joissakin virsissa koettiin lisaksi sellaista, missa “epiraitis

herrnhutilaishenki vallitsee”. %%’

Siionin virsien uudistusty® ei saanut osakseen pelkkaa kiitosta, sill& vaikka kielelli-
nen uudistustarve myonnettiin, varsinkin virsien siséltdén puuttuminen ja virsien
karsiminen ihmetyttivdt. Monet poistetut sdkeet olivat siséltaneet “Kristuksen karsi-
misen ja kuoleman suurta armoa ja hyotyé syntiselle.” Lisdksi huomiota sai sana ve-
ri, jonka arvostelijat laskivat poistetuksi 77 kertaa. Kristuksen ké&rsimyskuvaukset
koettiin Raamatullisina ja viittauksina ehtoolliseen. Myds suurta hammastysté herétti
armontilan varmuuden, Herrassa iloitsemisen ja lepadmisen “lykkddminen tulevai-
seen elamidn, ikddn kuin ei titd saataisikaan tuta tddlld armonajassa.” Lisdksi kum-
mastutti termin “sana” kdyttd lunastusarmon asemasta. Arvostelijat halusivat koros-
taa eroa persoonallisen Kristuksen lunastustyon ja armoa valittavan sanan vélilla.

Arvostelijat kokivat, ettd muokatuissa virsissa laki vei tilaa evankeliumilta ja myos

283 Viitaniemi 2009, 121.
?8%Rahvaan ainoa veisuukirja oli pitkaan vuoden 1701 virsikirja. Siionin virret alkoivat yleistyd YI4-
Savon heranndisseuduilla vasta 1850 — 1860-luvuilla. Viitaniemi 2009, 121.
2% Viitaniemi 2009, 122.
%86 Kirjakieli saavutti nykyisenkaltaisen muoto- ja kieliopin vasta 1900-luvun alussa, mutta kirjasuo-
men kehitys oli 1870-luvulla kehittynyt ja se nékyi tarpeena uudistaa uskonnollisten kirjojen kielta.
Viitaniemi 2009, 20.
%87 Viitaniemi viittaa adjektiiviin “epraitis”, joka on lainattu Malmivaaran uudistaman Siionin virsien
esipuheesta. Viitaniemi 2009, 14.
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uudessa runoudessa koettiin puutteita. Tiivistden sanottuna, nérkastys kohdistui en-
nen muuta virsien sisallolliseen kaventumiseen, silla alkuperéisissa Siionin virsissé
tunne-eldmén koko kirjo oli kattavasti edustettuna Kristuksen passiosta aina pelas-
tuksen iloon asti. Kielenhuollon teknisten seikkojen ja uskonharjoituksen tarpeitten
esille tuomisen nahtiin muovanneen Siionin virsia lakihenkiseksi ik&voinniksi. Suku-
polvia ylittava ja yhdistavé kokemus pyhésta koettiin loukatuksi kajoamalla uskon-

nollisen kielen sisaltoihin.?®

Virsivastustuksen aanekkaisiin kuului iisalmelainen Juho Niskanen. Hanen vaikutus-
piirissadn vanhat Siionin virret sailyivat kannattajien keskuudessa aina 1920-luvulle

saakka.?®

Vanhat herénneet eivét halunneet luopua virsistaan, ja uudet koettiin perati
harhaoppisiksi. Sitten oli my6s niitd, jotka eivat valittaneet pitkien valimatkojen
vuoksi mitdan koko Malmivaaran virsien raitistamisesta. Heilld oli kdytossaan vain
vanhoja hartauskirjoja ja uusia katseltiin rukoilevaisten tapaan hiljaisella epaluulolla.
Olavi Kareksen kirjassa Heranneen kansan vaellus esimerkki Kajaanista: “Tieduste-
lin aluksi Sioonin veisaajia ja kehotin veisaamaan, waan veisaajia ei ollut eika Kirjo-
jakaan... Nekin, jotka ei ole ndhneet kumpaakaan, tietdvit ettd vanha on parempi.”290
Ehk& sdilyttdmisen mentaliteetti kuului rahvaan mielenmaisemaan ja hengellinen
vakaumus oli kytkoksissa siihen talonpoikaiseen elaménpiiriin, johon vanhat Siionin
virret kuuluivat siind missa korttirdijykin. Mika tahansa modernisaatioon kuuluva

uudistus koettiin uskonnollisesti ja se motivoi vanhassa pidattaytymisessa.?*

Suomessa liikkui ennatysméaard kerjéaléisia vuosien 1867 — 1868 valisend aikana.
Malmivaaran toimittama Siionin virsien uudistus 1860-luvulla sattui ajankohdallises-
ti tahan samaan jaksoon, jossa nédlkdvuodet runtelivat ihmisia kaikkein eniten. Viita-
niemi sanoo, ettd Malmivaara halusi virsiuudistuksen myo6td, viestia modernin maa-
ilman ihmisen uudenlaista suhdetta uskoon ja kirkkoon.?** "Moderni maailma” ei

kuitenkaan vastannut rahvaan kokemusta ”apua anovista, kurjista ja nalkéisista ihmi-

2% Viitaniemi 2009, 93 — 95.
289 Muutamin paikoin Laguksen Siionin virret ovat jadneet pysyvaan kayttéon. Viitaniemi 2009, 115.
2% Kares 1941 — 1952 111, 105.
9L viitaniemi 2009, 115 — 117.
292 syomessa kirkollisten kirjojen kieli oli viela 1800-luvulla kémpelda kadnndsta ruotsista suomeksi,
silla oma kirjakieli ei ollut viel& kehittynyt. Tarve uudistaa uskonnollista kielté liittyi osaltaan kirkon
ja maailman vélisen suhteen ja modernisaation my6t4 uudistuviin ilmi6ihin ja aatteisiin. Tamén voi
ajatella ainakin vélillisesti heijastuneen my6s Malmivaaran ajatteluun, sill4 h&n pyrki virsid uudistaes-
saan tietoisesti eroon sellaisesta kielestd, joka liitettiin “Kristuksen vereen”. Malmivaara halusi uudis-
taessaan Siionin virsid sellaiseen kieliasuun, joka sopisi “nykyajan ihmisen” maailmaan. Viitaniemi
2009, 92.
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sista”.2%® Kansan tunteman ja uudistamattoman Siionin virsien kuvaukset armon ker-
jadmisesté tai armon nalén ikavoimisestd, vastasivat kirjaimellisesti ihmisten oma-
kohtaistunutta hatd4. Nalanh&dan saattoi kokea fyysisen lisdksi myos ylimaallisena,
synnista johtuvana Jumalan rangaistuksena, vaikka siihen osaltaan ymmarrettiin vai-
kuttaneen myos epéedullisten séiden aiheuttama viljakato. Vastuullisuuden néhtiin
lankeavan ihmisen padlle samoin periaattein, kun paratiisista kadotettujen syntisten,
joiden rangaistukseksi piti ansaita oma elantonsa ty6lla ja tuskalla. Yhteison ajateltiin
syyllistyneen syntiin myos siind, ettei se ollut osannut varautua tuleviin katovuosiin
ja taata vilja-apua jasenilleen. Tamankaltainen nalan eskatologinen tulkinta, juurrutti
Viitaniemen mielestd ihmiset emotionaalisesti sopiviin virsiin. Virsien kielikuvien
kautta my0s elettiin huojennusta ihmiselle langenneesta, julmasta ja kovasta maail-
masta suhteessa siihen mihin vield on mahdollisuus tulevassa.”®* Ei itkuu siell’, ei

tautii, kalleit aikoja, Ei ruttoo, sodan waiwoja, Ei raskast mielt. (HSHL 3:2)

Monilla paikkakunnilla pappila oli se keskeinen paikka, josta nalkad nakevien hata-
apua koordinoitiin ja siksi myos luottamus pappeja ja uskoa kohtaan vahvistui. Vii-
taniemen mukaan pappien saarnoissa syntia korostettiin nalanhadan alkusyyksi, mut-
ta koska Jumalan rangaistukseen liitettiin aina myds parannuksen tekemisen mahdol-
lisuus, tdmé& synnytti enemminkin toivoa ja toimeliaisuutta, kuin apatiaan johtavaa
valinpitamattomyyttd. Hadan tulkitseminen synniksi helpotti konkreettisuudellaan,
silla synneisté selvittéisiin tekemalla parannus. Kirkoissa jarjestettiin tata tarkoitusta
hyvin palvellen, myés erityisia katumus- ja rukouspaivia.”®® Tuleviin, parempiin ai-
koihin tukeutuminen katumuksen kautta, on Viitaniemen mukaan ollut merkittavaa
ihmisten henkisen jaksamisen kannalta. Ann" anteeksi, O armollinen Jumalan’,
Kautt” Poikas kalliin kuoleman, Mun syntini, Ja wahwist” Henkes woimall”, Ett tasta

surun alhost Nyt kilwoittelisin toimel, Sitt saadaan iloita. (HSHL 3:6)?%

2% Malmivaaran Siionin virsien uudistydn konteksti oli Olli Viitaniemen mukaan edistysusko ja kan-
sanvalistus modernisaation kynnyksella. Virsiuudistus nékyi myos Kkiistakirjoituksina Hengellisessa
kuukausilehdessé. Suurinta vastustusta virsien uudistamista kohtaan ilmeni Itd- Suomesta Kainuuseen,
jossa nélkaa nakevia oli eniten. Malmivaara edusti talonpojille herraskaista edistysuskoa, joka ei kato-
vuosina suonut kdyhalistolle riittdvaa tukea. Halu pitdytyd tutuissa virsissa ja niiden ymmarrettavissa
ja tutuissa kielikuvissa toi lohtua erityisesti sielld, missa heikko lukutaito esti omaksumasta uusien
virsien kielikuvia omakohtaisiksi. Viitaniemi 2009, 162.
2% Viitaniemi 2009, 124.
% Viitaniemi viittaa Antti Hakkisen tutkimukseen (1989) Toimintastrategiat ja mielialat — 1860-
luvun suuret nélkévuodet. Liséksi Pohjanmaalla valtiovalta avusti ndlkad nékevid talonpoikia vuonna
1862, mutta It4&-Suomen pohjoisosissa avustusty6t olivat vain véhéisié ja epasystemaattisia. Viitanie-
mi 2009, 123
2% Viitaniemi 2009, 124,
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Né&lan liséksi synniksi saatettiin kokea kaikki uusi ja turha, minka perdassa ”maailma
oli pannut juoksemaan”. Helppous ja mukavuus kuuluivat rahvaan mielestd moder-
nin maailman haaveisiin. Tamé ei tosin ollut aivan yksiselitteistd, sill& toisaalta syn-
niksi saattoi osoittautua pidattaytyminen vanhassa silloin, kun siitd osoituksena oli
seurannut nalkéd. Uusien ja tehokkaampien viljelytapojen ja varallisuuden halveksi-
minen naytti osaltaan johtaneen suorastaan kansallisen trauman aiheuttaneisiin nal-
kavuosiin. Pelko tapahtuneesta valittyi vield sukupolvelta toiselle sellaisena paina-
jaismaisena muistumana, joka nakyi pitk&an korostuneena ahkeruuden, nuukuuden ja

omavaraisuuden taloudellisina pyrkimyksina.?*’

Nalan tuoma inhimillinen hat4 pakotti ihmiset turvautumaan uskonnolliseen lohtuun
siind, missa kaiken ylla lepaavan kuoleman mahti oli kunnioitettava, julma majes-
teetti. Tahdn maalliseen epavarmuuteen liittynyt uskonnollinen herddminen sai pita-
maan kiinni Siionin virsid veisaavan rahvaan mieltymyksestd “vanhaan turvaan.”
Viitaniemen mukaan Elias Laguksen kadnnoksen siséistetty, rukouksellisena toimi-
neen veisuun kautta ihmiset saattoivat siirtdé ajatuksensa ainakin hetkellisesti maalli-
sista kauhukuvista taivaallisen haajuhlan valoon.?®® Nyt yl8s, sieluni, nous” ylés mul-
last” tastd! Kay jalkain juureen Jumalan ja Karitsan. Ja vaikk™ ei silméni Valoa Her-
ran kestd, Niin kuitenkin s&a riemuiten kay laulamaan. laiseen iloon Ja juhlaan jaloon
Oot Karitsan sa suuriin haihin kutsuttu. Taivahan kunnia On Herran armosta Sun

osasi, sun perintds ja tavaras. Siis riemuitse ja ajattele autuuttas. (261:1)*%°

Vaikka toisaalta voidaan ajatella, ettd Malmivaaran virsiuudistus sattui epaedulliseen
aikaan nalkavuosista johtuen, saattoi se Viitaniemen mukaan myds olla syy Malmi-
vaaralle toteuttaa suunnitelma vastustuksesta huolimatta. Malmivaara itse ei paassyt
elamdssadn muita helpommalla, vaan kohtasi seka sairautta ettd kuolemaa l&hipiiris-
séan. Viitaniemen mukaan Malmivaara ei halunnut suhtautua kuolemaan maagisena
tapahtumana, vaan surun epatoivossa pitaa entista tarkedmpéna lohduttavaa Jumalaa.
Eldman kohtaloissa Malmivaara ei suostunut sekoittamaan Jumalan rakkautta ja kos-
toa sen mukaan, oliko koettelemus erityisen raskas tai mieluinen, vaan turvautumaan

Jumalassa aina “ruokkivaan kiteen”.>%

297 Viitaniemi 2009, 125.
2% Viitaniemi 2009, 125.
2% Johan Kahlin (1721 — 1746) virsi osiosta lankaikkinen elama. Siionin virret 1992, 305 — 306.
%% Viitaniemi 2009, 126.
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Maatalousvéeston tapa hahmottaa aikaa muovautui vuodenaikojen kiertokulun, vilje-
Iytyon ja siihen liittyvien juhlien yhteisollisend syklind. Virsien kielessé nakyi Viita-
niemen mukaan ajatus ylhaaltd ohjatusta ajankulusta, mika sopi myos talonpoikai-
seen mentaliteettiin. Tahan liittyi osaltaan eskatologinen késitys ajan loppumisesta ja
se heijastui virsien kielikuvissa ”huolena pelastuksesta ja toiveesta iankaikkiseen

elamaan”.%%

Perinteinen aikakasitys nakyi vanhoissa virsissa myds monikymmensakeistoisen vir-
ren rauhallisessa ”ldpiveisaamisessa”. Kiireettomyyden voi ajatella toimineen medi-
tatiivisena vélineend siten, ettd osallistuvan veisuun kautta virsi seka elvyttad hengel-
lisesti ettd kokemuksellisena, persoonallisena tapahtumana myds jasentaa tulkitsijan-
sa maailmaa. Siionin virsissa pelastushistoriallinen Kristuksen muisteleminen tapah-
tuu ristiinnaulitsemisena nyt elettavéna tapahtumana. Niissd paasidinen on lasné yhta
aikaa seké sovituksena ettd pelastuksena, jolloin lineaarisen aikakasityksen vastaises-

ti valiton jumalakokemus jatkuu eraénlaisena spiritualiteetin muotona.®%?

Suomessa rahvaan maailmankuva on Viitaniemen mukaan perustunut tyélle ja sita
kautta hengissa pysymiseen. Siionin virsissa tyo ei ollut alkuun keskeisella sijalla,
mutta Malmivaaran virsiuudistuksen myo6td tyontekoon liitettiin aiempaa koros-
tuneempi hengellinen merkitys. Toisaalta Malmivaara liitti Kristuksen sovitustyon
nakokulmaan tyon ja ihmisen valiseen suhteeseen myds ei niin positiivisen, vaan
merkitykseltaan jopa hengellisista totuusarvoista etdannyttavan tulkinnan. Malmivaa-
ran virressa Omiin toihin eksyneille Jeesus etsii ja tarjoaa tilalle uskossa sielun lepoa.
Tama ei ollut ymmarrettavaa rahvaalle, jolle tyon tekeminen oli perinteisesti ollut
kunniallisuuden mitta. Negatiivinen viittaus “tyohon eksymisestd” ei sopinut ruumiil-
lisesti raatavaan kansanosaan, jolle ajatus “tydstd luistamisesta™ koettiin 1ahinné her-

raskaisten oikeudeksi ja ominaisuudeksi.>®

Irma Sulkunen ajattelee juuri herétysliikkeistd kaynnistyneen sellaisen monitahoisen

kulttuurisen murroksen, joka sittemmin sekd hajotti sadty-yhteiskunnan perusraken-

%01 | opunaikojen laheisyys nakyi Siionin virret -kokoelmaan vaikuttaneessa Halullisten Sieluin Hen-
gellisisssa Lauluissa, joissa arkkivirsid tarkoitettiin veisattavaksi “ndilld wiimeisilld lopun ajoilla”
(esimerkiksi HSHL 27: 2-5). Viitaniemi 2009, 126.
* viitaniemi 2009, 127 — 128.
%3 Viitaniemi 2009, 128 — 129.
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teita ettd myods rakensi edellytyksia kansalaisyhteiskunnan synnylle.®** Tama heijas-
tui ihmistenvélisissé suhteissa siten, ettd varhaisten herdtysten arvostettujen johtajien
puheita kuunneltiin sukupuolesta riippumatta. Naiset esiintyivat keskeisessé roolissa
varsinkin hurmoksellisia piirteitd saaneiden heratysliikkeiden heratyksellisessé toi-
minnassa.>® Naisten perinteitd uhmaava kayttaytyminen muokkasi auktoriteettijér-
jestelmé&a uudentyyppiselld, henkilokohtaiseen vakaumukseen perustuvalla jarjestay-
tymiselld, mistd seurasi osaltaan modernimman ihmiskuvan vahittadinen syntymi-

nen.306

4.3 Mystiikan ulottuvuus heranndisyyden jumalasuhteessa

Kristinuskossa ei ole tavatonta kokea maallisesta elamasta huolimatta suoraa yhteytta
jumalalliseen. Kristinuskon voi jopa ajatella saaneen alkunsa juuri niistad ihmisista,
jotka Jeesuksen tavattuaan mielsivat tdméan kautta saavansa mystiselld tavalla suoran
yhteyden Isadn. Jeesuksen kuoleman jélkeen yhteys néhtiin sailyvédn Hengen valityk-
sella, Pojan kautta Isaan. %" Salatun Jumalan tunto ja yhteys mystillisena kokemuk-

sena, saattaa vallata ihmisen niin taysivaltaisesti, ettd han ikdan kuin unohtaa kaiken

304 Alkuheratysten kaynnistymisvaiheissa naisilla oli keskeinen merkitys, mutta naisaktiivisuus talttui
heratysten organisoituessa. Naisten yhteiskunnallinen toiminta hakeutui sittemmin yhdistyskristilli-
seen ja erilaisten naisjarjestdjen piiriin. Sulkunen 2006, 49 — 50, 52.
395 Sulkunen viitta Liisa Eerikintyttareen, Anna Lagerbladiin, Juliana Séderborgiin, Anna Rogeliin,
Elisabeth Margareta Ylikarhuun eli ”Karhu-Liisaan” ja Justiina Rautakorpeen eli “Rautatiinaan”.
Sulkunen 2006, 44 — 48. Kirjallisissa lahteissa naiset mainitaan hartauskokouksiin osallistuvina yleen-
s& vain jonkun isdnnén vaimoina, piikoina tai tyttarina ja ne kertovat siten enemman herénneisté mie-
histd. Heratysliikkeet tarjosivat kuitenkin toimintakentdn molemmille sukupuolille ja erityisesti naiset
nousivat hengellisiksi johtajiksi ekstaattisissa lansisuomalaisissa kansanheratyksissa 1700-luvun lop-
pupuolella seka itdsuomalaisissa heratyksissa 1800- ja 1900-lukujen vaihteessa. Aviovaimojen, lasten
tai palkollisten liittyminen herénndisiin vastoin isannan tahtoa johti luonnollisesti erimielisyyksiin
joka uhkasi patriarkaalisten kdytantdjen pysyvyyttd. Suurempi haaste isdntdvallan varsin vahvaa asen-
netta kohtaan kuitenkin kéytanndssé oli alueellisen liikkuvuuden kasvamisen myo6ta tapahtunut pri-
maarikontrollin heikkeneminen. Hartikainen 2005, 234 — 236.
%% gylkunen 2006, 49. Siltala kirjoittaa Irma Sulkusen painottavan tutkimuksessaan herannaisyydessa
korostunutta pyrkimystd “eldmén pyhittymiseen”, milld se tahtomattaan samalla edesauttoi moderni-
soitumiskehityksessé eniten vastustamansa tendenssin uskonnon eriytymisesté yhteison arjesta yksilon
omaksi asiaksi, eldamanasenteeksi muiden asioiden joukossa. Tama selittdd Siltalan mukaan osaltaan
tietynlaisen aineelliseen, porvarilliseen sovinnaisuuteen pitdytyvin herdnndisyyden suuntaukset, ’ah-
taan portin” epdvarmuuteen Kyllastyneet seké valtakirkollisuuteen taipuneet ryhmat. Esiporvarilliseen
ajatteluun siirtyivat herdnndisyydessé ensin lounaissuomalaiset, sitten eteldpohjanmaan kirkonkylat,
sekd viimeiseksi keskipohjalaiset ja savolaiset. Siltala 1993, 424.
%7 Hengen kautta tapahtuvaa, kasityskykymme ylittdvaa yhteyttd kirkko on kuvannut teologisilla
késitteilld Jumalan kolminaisuudesta ja Kristuksen kahdesta luonnosta. Rissanen 1991, 37.
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ymparilla olevan.*® It4-Suomen herannaisyydessé ei sellaiseen ennen suhtauduttu
erityisen kummeksuen, mikéli ajattelee kuuluisaa unissasaarnaaja Karoliina Utriaista,
jonka lahipiiriin kuului my6s herannyt pappi V. J. Majander.*® Muistelmateokses-
saan Elamani, Aarni VVoipio kertoo kuulleensa Utriaisen pitaneen kokonaisen horros-
saarnan ja toteaa tienneensa: ...ettei se ollut mitdan humbugia. Saarnaaja tosin puhui
vuoteessa selalladn maaten ja matki &anelldan jotain entisaikaista papin nuottia,
eika herattyddn muistanut mitdan. Mutta mitd han puhui, oli hyva ja selva saarna

synnista ja armosta luterilaiseen tyyliin.3*°

Mystillistd salatun Jumalan tuntoa ja “salattua viisautta” opetti myos herdnnéisyyden
keskeinen vaikuttaja Paavo Ruotsalainen. Paavo Rissasen mukaan Ruotsalaisen ko-
kemus Jumalasta perustui sellaiseen voimakkaaseen ahdistukseen, jossa ensin riisut-
tiin pois kaikki ulkoinen aineelliseen perustuva, mutta myds sisainen ja hengellinen
padédoma. Ruotsalainen kylla tiesi Rissasen mukaan sen mitd oli kirjoitettu Jumalan
ilmoituksesta Raamatussa, mutta siitd huolimatta haneltd oli otettu pois kaikki se
mihin tukeutua. Kristillisen elamén perinne ei tarjonnut Rissasen mukaan Ruotsalai-
selle valmiita puitteita itsen ja Jumalan véliselle kanssakaymiselle, vaan Ruotsalai-
nen koki murskautuvansa kasvokkain Jumalan kanssa. ”Kaikesta luopumisesta” alkoi
Ruotsalaiselle salattu tietdmattomyyden tie, jossa han oman uskon puutteen tuntien
ndyrtyi odottamaan Vapahtajaa lahjoittamaan sen mité itse ei voinut. Rissasen mu-
kaan Ruotsalainen tunnusti sitd mystistd Jumalan tuonpuoleista majesteettisuutta ja

suuruutta, jonka edessa ihmisen ymmarrys on ja jaa riittamattsmaksi. **

Kirjassaan Uskonnollinen ihminen — Johdatus uskontopsykologiaan, Antoon Geels ja
Owe Wikstrom toteavat, ettd uskonnolliset kokemukset ja nayt eivét koskaan synny

tyhjiossd. Psykologisesti arvioituna varsinkin Kriisi- ja stressitilanteet ihmisen ela-

308 Mystista kokemusta ja mystisté teologiaa ei eroteta kirkon yleisesta uskonkokemuksesta. Jannittei-
ta kirkon piirissa on saattanut syntyd, kun syvasti koettu Jumalan tunto ja inhimillisen Kielenkéyttn
rajallisuus térmadvat. Rissanen 1991, 36, 39.
%% Viitaniemi 2009, 130.
319 Aarni Voipio on kerdnnyt tietoa ja koonnut sarjan matkamuistelmia ja erilaisia henkilokuvauksia
hurmoksellisista ilmidista kirjaan Suomalaisia unissasaarnaajia (1919). Kirjassaan Eldmani, Voipio
kertoo keskustelleensa dekaani, professori Gummeruksen kanssa K. K. Sarlinin kolmiosaisesta kirjas-
ta Erds meidan aikamme profeetta, ja pyytineensd tekeméén kirjan myos “horrossaarnaaja” Helena
Konttisesta ja tdimédn profeetallisista ennustuksista psykologista tutkimusta: “Kisitteleméén tatd koti-
maista ekstaattista maailmaa, mutta kukaan ei ole uskaltanut sité ottaa.” Voipio 1960, 116 — 117.
3 Tietamattdmyyden tie on tietd pimeydessa, jota kulkiessa voi l6ytya uusi, salattu viisaus. Tama
tulee hyvin lahelle sitd mitd mystiseksi teologiaksi kutsutaan. Salatun tien kulkeminen on herdnndi-
syyden hengeneldmé&an kuuluva késite ja sen kautta herdnnéisyyden juuret ulottuvat pitkalle kristikun-
nan yhteiseen mystiikan perintdon. Rissanen 1991, 46.
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masséd valmistavat tulevaan kutsumustietoiseen elamykseen. Téarked mystisen luova
kannustintekija on jumalallisen vahvistuksen tarve suhteessa itseen. Lisaksi Kkriisi- ja
stressitilanteissa on tyypillistd kokea voimakkaita konflikteja hengellisen ja maail-
mallisen elaman valilla. Tassa Geels & Wikstrom viittaavat Hjalmar Sundénin®?
ajatuksiin tietynlaisesta psykologisesta ’termostaatista” missd mystiset uskonnolliset
kokemukset “voivat vapauttaa subjektin sisdisestd jannityksestd”. Télla kaikella on
ilmeisesti ihmisessé syvat biologiset juurensa, eikd ihmisen “visionddrista ajatuskul-
kua” pitdisi arvioida siten, “etteivit ne ole mitddn muuta” kuin psykologinen proses-
Si.313

Kautta koko kristikunnan historian suuret mystikot ovat pyrkineet 16ytaméan salatun
Jumalan sanojen takaa. Myods uskonpuhdistus piti arvossa kirkon jatkuvuutta ja yh-
teyden sailyttdminen vanhan kirkon perinteeseen seké varhaiskirkon kilvoittelijoiden
opetuksiin oli kunnioittavaa.*** Herannaisyyden kasityksen uskosta yhta aikaa odot-
tavana, riisuttuna ja viipyvana, on siind tapahtuvassa ikdvoimisen tunnossa Rissasen
mukaan muokannut Siionin virret -kokoelmaan sille tyypillisen késityksen ihmisesta
persoonallisena ja suhteessa olevana Jumalaan. Virsien kuvaama suhteessa oleva
syvyys, ei ole ulotettavissa ymmarryksen tai kasitteiden avulla. Siionin virsissa ihmi-
sen ja Jumalan valinen kohtaaminen tapahtuu aktuaalisesti kaikilla tasoilla ja ihmisen
pitdd vain tyytya kasittamatta odottamaan yksinkertaisella, lapsenomaisella uskolla

ja avauduttava aistimaan se, mika talle kohtaamiselle on parasta. *°

Juha Siltalan mukaan korttilaisyys®'® ei hae hurmoksellista sulautumista jumaluuteen

eikéd hae mystistd yhteytta lihallisiin ilon savyihin. Luterilaisen kirkon tunnustuksessa

$12Hjalmar Sundén on tutkinut, kuinka uskonnollinen kokemus on psykologisesti ottaen mahdollinen.
Mallintamiseen on kaytetty erilaisia rooliteorioita syvyyspsykologisella komponentilla ja vaihtelevia
syvyyspsykologisia nakokulmia. N&kokulmat eivét riitd sellaisinaan intensiivisten uskonnollisten
kokemusten ymmartamiseen. Voimakkaita hengellisida kokemuksia ovat kaantymiseen, uskonnollisiin
nékyihin tai mystisiin ja meditatiivisiin kokemuksiin liittyvéat tuntemukset. Psykologisesti suurten
mystikoiden puhe minuuden pyyhkimisesta pois ja uudestisyntymisesta ei ole kasitettavissa. Geels &
Wikstrém 2009, 197.
313 Geels & Wikstrém 2009, 238 — 241.
3% vanhan kirkon opettajat ovat Lutherin mukaan olleet kiusattuja ja kilvoittelussaan harhautuvia,
mutta todistaneet uskosta — nuda et sola fides. Kilvoittelu oli sidottu Sanaan ja sen perustana oli armo
sekd asenne vastaanottamisen lahjaksi saatavasta uskosta. 1600- luvulla yhteys vanhan ajan kirkolli-
seen hengelliseen kilvoitteluun ja erityisesti vanhojen heratysliikkeiden korostuksiin tuli Johan
Arndtin hartauskirjasta Totisesta kristillisyydesta sekd Gerhardt Tersteegen ja Mathias Claudiuksen
mystiikan merkkiteoksista. Hayrinen & Rissanen 1990, 30 — 31.
31> Rissanen 1991, 40 — 41, 44,
315T4ssa on kaytetty Siltalan mukaan herannaisyydesta painotetusti ilmaisua korttilaisyys, silla se
hénen mukaansa ei monista muista heratysliikkeista poiketen pyri hurmoksellisuuteen suhteessa Ju-
malaan. Siltala 1993, 42.
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pysyen korttildisyys on kokenut tarkeédksi painottaa liikkeen johtohahmojen kykyé
toimia kirkon linjan mukaisesti. Kirkollisena liikkeend herénnéisyys painottaa hera-
tystd itseddin valvovana suhteena”, jossa keskeistd on omavaltaisuudesta ja poyhkey-
destd ndyrtyminen suhteessa armolliseen Jumalaan. Siltala puhuu tassé korttilaisesta
“itsesuhteesta”, milla tarkoittaa heranndisyydesséa jo 1600-luvun pietistisen kirjalli-
suuden kautta tullutta ajatusta valvovasta itseensd suhtautumista. Keskeistd tdssa
valvomisessa Siltalan mukaan oli ahdistuksen késittely ’suhteessa Jumalan lapseksi
kasvamisessa.” Valvomisessa tarkedn sisallon muodosti puhutun, luetun ja lauletun
sanan kautta ihmisen jo tapahtuneen herdatyksen kokemuksen kehittyminen itsetut-
kiskeluun ja dynaamiseen suhteeseen Kristuksen kanssa. Sielullisessa hadassa tai
maallisessa ahdistuksessa ei neuvottu kaantymaan hurmokselliseen haaveiluun tai

317 hohjalta, vaan

hulluuteen ”omien tunteiden, litkutusten, ndkyjen, tai ilmestysten
opastaa kaipuusta osallisina Kristuksen sovintoon.*'® Ahdistusta ei helpotettu peitta-
malla sitd hurmoksellisiin tunteisiin, vaan tyytymaan aitoon ja itse tekeméattdméaan
Jumalan armoon: Armosi virvoittaa Sydanta kaipaavaa. Ken jalkoihisi vaipuu, Sen
tyyntyy tuska, kaipuu. Sairaiden hoidat haavat, Nalkaiset leivan saavat. Nain suuren
autuuden Saa koyha syntinen. Suo minun maata tassa, Armoa kerjaamassa Ja kerran

taivaassa Veisata kiitostasi. (35: 2, 4)**

Ihmisen tarve hallita ja ymmartaé asioita ja ilmi6itd on osaltaan johtanut pyrkimyk-
seen rakentaa uskon ilmaisuista tietynlaista, ennalta sovittua kielipelia. Sovitut sym-
bolit ja kasitteet on luotu jotta voitaisiin tyhjentavésti ilmaista Jumalaa ja ihmisen
ajattelua. Samalla on péadytty kielelliseen umpikujaan, kun on myonnetty ettd Juma-
la on tuntematon. C. G. Jungin mukaan uskoa oli vield klassisena aikana sallittua
kanavoida transsendentteihin tai myyttisessd muodossa esitettyihin kuvauksiin, mutta
modernin aikakauden ihminen on vaikeuksissa, kun psyyken mielikuvista on proji-
soitu uskonnollisuutta ilmentéavat ja jumalallisuuteen viittaavat kielikuvat pois. Liial-
linen tarve uskonnon intellektualisointiin vaarantaa seka uskonnon, etta sen symboli-

en ihmisyytta tervehdyttavan voiman.3?

317 Niilo Kustaa Malmberg (1807 — 1858), herannaisyyden merkkihenkild, tuomitsi vanhassa herén-
naisyydessa vaikuttaneet polvirukouksen, &antelyn ja tanssin ihmisen turhana tunteiluna ja omien
impulssien ilment&jénd. Samoin kaikki hurmahenkinen “itsekieltdytyminen”
*% Siltala 1993, 43.
319 Catharina Christiemin (1718 — 1745). Siionin virret 1992, 45.
320 Samassa madrin kun uskonnon symbolijirjestelmid puretaan, “epimytologisoidaan”, ne menetté-
vét psykologisen voimansa hahmottaa ja uudelleen hahmottaa ihmisen eldméa. Geels & Wikstrém
2009, 181 —182.

73



Tietyissé tilanteissa, erityisesti syvan ahdistuksen tai erilaisten elamaa uhkaavien
stressaavien koettelemusten ristiaallokossa, ihmisen sisintda hdmmentavind tunteet
saattavat olla niin syvid, ettd sovitun kielenk&yton rajallisuus ei kykene ilmaisemaan
sitd intensiteettid, mitd kanssakayminen suhteessa Jumalaan edellyttaisi. Siionin virsi
— kokoelmaan vaikuttanut herrnhutilainen virsiperintd on pyrkinyt sanoissa ilmaistun
aistivoiman kautta tavoittamaan tietynlaisen hengellisen elamyksen, josta mahdollis-
tuu tietynlainen, aktuaalinen ja osallistava intensiteetti: O Jeesus, kuolos kivulla Sun
tykds vedd meitd, Sua ikavoimaan halulla Myos kdyha sydan tayta! Kun kurjuutem-
me paljastuu, Autettei kelpais meille muu Kuin veres puhdistukseks™! 26:11)%** Ris-
sasen mukaan uskonnollisen kielen tulee kyetéd sellaiseen dynaamiseen joustavuu-
teen, ettd tietyssa tilanteessa ne intensiteetiltddn kykenevét vastaamaan ihmisen
emootioitten laatuun. Sovitun Kielenkayton rajallisuus ei valttamatta kosketa sita sita
kanssakaymisen tasoa, mitd sen ilmaisema suhde Jumalan kanssa syvan ahdistuksen

vallitessa edellyttaisi.*??

Owe Wikstrom painottaa uskonnollisen kielimaailman roolihahmojen ja sen erilais-
ten myyttisten tarinoiden kautta mahdollistuvan kasitteitd, jotka eksistentiaalisesti
eksyksissé olevalle hahmottavat seka lohduttavat malleina hatéan ettd myos suuntaa
antavina alyllisesti tavoittamattomassa ahdistavan ja elaméé uhkaavan kaaoksen mie-
lettomyydessa. Uskonnollinen kieli voi parhaimmillaan tarjota seka sosiaalisen etté
kulttuurisen nakdkulman, kun se kuvaa ihmisen kokemusta turvattomuudesta, jasen-
ta4 kaipausta tai sanoittaa ihmisen suojan tarvetta elaman epavarmuudessa.®?* Siionin
virsi — kokoelman ilmauksessa téallainen, kaikille tuntemattoman kuoleman edessé
oleva pelko liitetddn eldmaa kantavaan konkreettiseen lohdutukseen: Kun lahddn
tullen hatailen Ja pelkdan kuolemaani, Suo minun, suuren syntisen, Turvata autta-
jaani. Myos viime hengenvedossa Suo toivo sinuun panna, Armo anna, Katesi voi-

malla Taivaaseen, kotiin, kanna. (188: 6)%**

Jaakko Hameen -Anttilan mukaan uskonnon Kieli eroaa rationaalisen ajattelun eksak-

teista véitelauseista siind, ettd Jumala ei ole jotain josta puhua konkretian tasolla si-

%21 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 1892, 28.
%22 Rissanen 1991, 39 — 40.
323 Wikstrém nimeaa esimerkiksi uskonnollisen kielen mahdollisuuksista kertomuksen ja roolien ym-
martédvén kokemisen kautta, Uuden testamentin kuvauksen tuhlaajapojasta (Luuk. 15:11-32). Kerto-
mus ty6stdd inhimillisen kokemuksen perusambivalenssia; eroon joutumista ja yksil6llistymistd. Wik-
strom 2000, 70.
324 paul Gerhardt (1607 — 1676). Siionin virret 1992, 224.
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ten, kun tieteen tasolla jossa verifioitavana ovat esineet tai asiat.’* Ei voida myds-
k&an ajatella, ettd uskonnossa kéytetyt ilmaisut olisivat suoria viittauksia todelli-
seen” siten kun asiat olisivat ymmarrettdvia “oikeassa eldmdssa”. Hameen-Anttila
nime&é esimerkiksi sanat ’Isd” ja ”Poika,” jotka yleensa ymmarretadn uskonnollises-
ti kaytettyina viittauksina késityskykymme ylittdvaan todellisuuteen. Téaté tulkintai-
deaa seuraamalla Siionin virret -kokoelman uskonnolliset kasitteet, kuten ”veri” tai
“haavat,” voidaan tulkita historiastaan kasin nykyistd avarammin ja viittauksina sala-
tun Jumalan ja ihmisen kasityskyvyn ylittavaan suhteeseen.®? Kaikille nyt sanokaa,
Etta elaman se saa, Jeesuksen ken veressa Turvaa etsii kdyhana. Kiitos Isa olkohon,

Poikansa hin suonut on, Ldhettdnyt maailmaan Verisehen kuolemaan.” (109: 4,

5)327

Olli Viitaniemen mukaan Siionin virret -kokoelmassa nakyi, erityisesti ennen Jaakko
Haavion (1970) toteuttamaa virsiuudistusta, virsien kielessa korostuneena kuolema,
tuska ja karsimys. Kristuksen vereen liittyva sanasto oli varsinkin Laguksen toimit-
tamassa Siionin virret -kokoelmassa tunnusomaista, mutta Malmivaara halusi toteut-
taa virsiuudistuksen modernisoituvan maailman nakdkulmasta ja lopettaa veri-
sanoilla sairaalloinen herkuttelemisen”.®®® Tastd huolimatta kuolema mainitaan
edelleen kymmeniad kertoja nykyisen Siionin virret -kokoelman sakeissé: Nyt katso
ihmistd! Jumala armossansa Nain antoi ainoansa Karsimaan ankaran Tuskan ja
kuoleman. Karitsa, puhdas aivan, Nain kestaa ristin vaivan. Ihmisten pilkkana Han
piikkikruunua Saa kantaa kaikkein ndhden Rakkautensa téahden. keskelld kuolemaa

Han pahantekijain. (18:1)%%°

%25)umala on kristillisen teologian mukaisesti kasityskyvyn ylittava ja siksi myos kielellisesti rajoitta-
maton. Kielen tehtdvand voi pitdd sen kykyd maéritelld rajoja, ja sitd kautta helpottaa merkitysten
luomista tulkinnan avuksi. Jumalasta puhuttaessa kaikki on tulkittava puheeksi joka vain metaforana
viittaa korkeammalla tasolla olevaan. Hdmeen-Anttila 2006, 29 — 37.
326 Viindlan mukaan Malmivaara halusi “raamatullistaa” ja raitistaa” herrnhutilaisuuteen pohjaavat
Siionin virret. Malmivaara pyrki korvaamaan sellaiset sanat kuin ”veri” tai ”haavat” késitteelld ”sana”.
Vé&inola viittaa tassa Ville Kuoppalan tutkimukseen Wilhelmi Malmivaara Siionin Virsien uudistajaan
(1947), jossa vertaillaan Elias Laguksen suomentaman Sions Sangerin virsisanoituksia Malmivaaran
uudistettuun laitokseen. Hanen mukaansa veri-sana oli muutettu sanaksi 22 eri virressa, mutta Vaing-
lan laskelmien mukaan se jai vield 77 eri virteen. Vainola 2009, 125. Tall& hetkelld Siionin virsissé on
kymmenessa virressd mukana veri-sana, joista kaksi virtt on esitetty poistettavaksi. Esityksen karsit-
tavista virsisté tekee Siionin virsien uudistustoimikunta SVUT. www.h-y.fi/54-uudistuksen-1.-vaihe
%27 Antti Achrenius (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 132.
8Herrnhutilainen uskontulkinta oli kreivi Nikolaus Ludwig von Zinzendorfin (1700 — 1760) ajoista
alkaen kehittynyt VVapahtajauskonnoksi, joka piti korostuneesti esill& haava ja morsiuskuvastoja. Vii-
taniemi 2009, 130. Haavion mukaan herrnhutilaisissa piireissd on harrastettu, etenkin alkuaikoina,
Vapahtajan veren ja k&rsimyksen kuvailua. Haavio 1970, 35.
323 Tuntemattoman virsirunoilijan suomennos Axberg. Siionin virret 1992, 24.
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Herrnhutilainen virsiperinne pyrki aistivoimallaan tavoittamaan rukoilijassa elamyk-
sellistd osallistumista armon tuntemiseen. Historiallisena l&htékohtana herrnhutilaista
virsiperintd edustava Siionin virret -kokoelma, on jotakin sellaista, mit4 nykyaéankin
voisi ajatella eradnlaisena rukouskilvoitusperinteeseen kuuluvana visualisoivan ja
kuvitteellisen meditaation muotona.®*® T4ssa voi nahda vanhakirkollista ajatusta sii-
na, kuinka ihmisen ajatukset ja toiminnot ovat sidottuja ruumiiseen. Suhde Jumalaan

merkitsee sielun, persoonan ja ruumiin samanaikaisuutta ja yhteytta.

Paivi Huuhtasen mielesta Siionin virret -kokoelman uudistukset ovat haivyttaneet sen
keskeista sisaltoa ristista armon tuntomerkkind. Ydinsanoma rististé tarkoittaa Kris-
tuksen ristinkuoleman ja ylosnousemuksen kautta kulkevan armontuntoon johtavaa
elamaén tietd, ja vain juuri siind inhimillinen kuolema kaéantyy eldmaksi. Huuhtasen
mukaan risti on Siionin virret -Kirjan rukoilijan credo, eli uskontunnustus. Poistettu-
jen tai tuntemattomaksi muokattujen virsirunojen myotad karsimysmystiikka on
Huuhtasen mukaan “kaannetty” nykykielen vaatimusten mukaiselle hengelliselle
tasolle, mutta samalla kokoelman ydinsanomaa vapaaehtoisesti karsineestd, ihmisen
syntiosan lunastaneesta sovittaja- Kristuksesta on tasoitettu nakymattomammaksi. *%*
Esimerkkind tasta Huuhtanen nime&& vuoden 1892 Siionin virret -kokoelman Armon
ikavOimisen osastolle kuuluneen poistetun virren kolmannen sékeen: S& olet kaikki
kaikessa, Tee tyhjaks™ omistani, Mun turvan” ole vaivoissa ja ilon” murheissani, Kun
janoon, ole juomani, Kun heikko olen, voimani Ja kuoless” elamani! ( 45:3)**? Pois-
toista karsi kuitenkin jo Laguksen jalkeinen Malmivaaran k&annds, silla siitd puuttui
edellisestd varssy ’kuulevan syddmen rukous, Marian osa.” Mun sydameni temppelin
ma avaan, Jeesus sulle. Téassa alkuperdisessa Anders Odheliuksen virressé painotet-
tiin kaikessa, niin elamassa kuin kuolemassa, kaiken olevan vain ja ainoastaan Kris-
tus: O armon lahde ainoa, Sun sanas minuun paina, Niin etté voisin uskoa. (SV
45:6)*%

Rukoilijan elamyksellinen, armoon osallistuva veisuu voimakkaasti latautuneitten ja
Kristuksen karsimykseen liittyvien allegorioitten kautta, edellyttdd Viitaniemen mu-

kaan veisaajaltaan tottuneisuutta mystiikan kieleen, ja silloin merkityksenanto ei ra-

%39 Huuhtanen 1985, 62.
%31 Huuhtanen 1985, 59 — 61.
332 Anders Odel (1718 — 1773). Siionin virret 1892, 44. Nykyisessa Siionin virret - kokoelmassa
(1992) virsi on osastolla Uskonkilvoitus ja siind on kahdeksasta sékeesté jaljelld viisi (SV 136).
%33 Huuhtanen 1985, 61. Siionin virret 1892, 44.
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joitu vain virren ilmaisemaan sanastolliseen pintatasoon. Rakastavaa ylkaa saatatet-
tiin kuvata muodoltaan vertavuotavana ja runneltuna, mutta Siionin virsien kautta
tapahtuva kuoleman ja k&rsimisen muotokieli oli tarkoitettu ensisijaisesti virittdmaan
veisaajansa emotionaalisesti vastaanottavaan tilaan. Liséksi veri merkitsi kuoleman
kuvauksissa pelastusta:*** Kaikille my6s sanokaa, Etta elamén se saa, Jeesuksen ken

veressa turvaa koyhana. (109: 4)**

Veri liittyi kuolemaa esittdvien kuvauksien lisak-
si aina symboloimaan siihen sisaltyvddn pelastusta valittdvdadn eldméannesteeseen.
Tasta johtuen verta virren kielikuvissa saatettiin imeé kuin maitoa &idin rinnasta tai

jossa koko ihmisen sielu saattoi kylpea.**®

Etenkin maaseudulla Kristuksen vereen ja haavoihin liittyi kammoksumisen sijaan
varsin arkisia, elaman kiertokulkuun liittyvid konnotaatioita. Viitaniemen mukaan
varsinkin syksyisin teurastettiin lampaita, joten Siionin virsien késite ”Karitsan veri”
ei liene muinoin heréttdnyt samanlaisia reaktioita, kun modernin maailman nékokul-
masta vaikuttaa. Kaikki vereen liittyvat kielikuvat eivat kuitenkaan nousseet kristilli-
sestd perinteestd. Veren “priiskoitus” suojaavana toimenpiteend oli rahvaalle tuttua
karjanhoidosta ja vanhastaan oli tapana tehda erilaisia taikoja tai loitsuja, joiden tar-
koituksena oli suojautua petoeldimiltd. Sudet olivat ennen jatkuva uhka paimenessa
kulkeville, niinpa Siionin virsien kuvaus Kristuksesta haavojen turvana ”suden vai-
notessa” ei ollut kaukaa haettua tematiikkaa, vaan arkiseksi koettua suojaa.>*’ Siionin
virsissa on jaljella viela virsi, jossa Jeesus kuvataan sielujen Paimeneksi: Susi vaijyi
saalistaan: Lampaita ja karitsoita. Ellet riennd auttamaan, Lampaat eivat sutta voi-
ta. Ylipaimen, sauva nosta, Paast4 lauma ahdingosta. 3%

Morsiusmystiikka erityisesti taivaallisten hdiden kuvauksissa, tormasi Huuhtasen
mukaan kaikkein voimakkaimmin modernin ihmisen ajattelua vastaan. Malmivaaran

raitishenkiseen” uskonnollisuuteen pyrkivéana tulkinta ei soveltunut sielun ja Kris-

%% Herrnhutilaisessa tulkinnassa haava- ja morsiuskuvastolla oli sensuelleja piirteitd ja Raamatun
allegorioista poiketen suhdetta Jeesukseen saatettiin kuvata sukulaisuussuhteita ilmentévilla kasitteilla
kuten ylka, veriylkd, sulhanen, morsian, veli, lanko, isd ja &iti. Rakastavaa ylkaa kuvattiin usein muo-
doltaan vertavuotavana ja runneltuna. Viitaniemi 2009, 131.
335 Antti Achrenius (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 132.
3%\/oimakkaat kielikuvat vetoavat emotionaalisesti ja Viitaniemi viittaa filosofi Julia Kristevan freu-
dilaiseen ajatteluun siind, ettd Sigmund Freudin tutkimus koti-ikdvaa ja kammontunnetta kasittelevan
liittdmisessd kuoleman, feminiinisen ja viettiteemojen yhteydessd Malmivaaran omaan vieraudentun-
teeseen Siionin virret -kokoelman keskeisissd teemoissa, kuten veri, risti tai morsiusmystiikkaan liit-
tyvd kuvasto. Viitaniemi 2009, 131.
%37 Viitaniemi 2009, 131-133.
338 Johan Kahl (1721 — 1746). Virsi on ehdotettu poistettavaksi SVUT: n aloitteesta. Siionin virret
1992, 54,
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tuksen rakkauden vaiheitten lapikdymiseen aina kihlauksesta haajuhliin: Ah, sa etko
jo huoli mun kihloistani? Sun tahtesi henkeni annoin. Veren vuodatin vuoksesi kuol-
lessani Ja kaiken sun kuormasi kannoin. (41:1)**° Haavio koki herrnhutilaisuuteen
pohjautuvan morsiusmystiikan harhauttavana, silla hanen mukaansa yksittdinen sielu
ei voi olla Kristuksen morsian, mutta seurakunta kyl1a.3*° Siionin virsien kielikuvissa
eldméntuska saatettiin yhdistdd myos sensuellin sanaston my6ta kuvaamaan vietti-
maailmaa, jossa ihmissielu kuvattiin feminiinisesti. VVanhojen virsien kuvakieli ei
séastellyt riemua, laulua, hekumaa eika juhlajuomia. Viitaniemi kuvaa vanhojen vir-
sien ”Ikuinen juopumus autuaista hekuman virroista” olleen vaikeasti sovellettavissa

paamaaraltaan raitishenkiseen Malmivaaran uudistamaan herannaisyyteen.***

Jaakko Haavio on todennut virsid modernisoineen toimikunnan puolesta: “Uskal-
lamme toivoa, ettd Siionin virsien syvallinen, sielunhoidollinen, Kristuksen pyhasta
evankeliumista ammentava sanoma on ominaispainoltaan pysynyt entisend, muoto
on vain osittain muuttunut.”®** Haavio kayttad Malmivaaran uudistusta kaivanneesta
Siionin virret -kokoelmasta esikuvaa “nuhjaantunutta huonekalua, joka entistetddn ja

puhdistetaan uutena entiseen kéiyttéén.”343

Haavio halusi uudistuksella yksinkertaistaa virret ja tehda ne helpommin lahestytta-
viksi “poistamalla kaiken tarpeettoman.” *** Virret myds ryhmitettiin uuden jarjes-
tyksen periaatteen mukaisesti, silla Haavion pyrkimyksena oli luterilaisen vanhurs-
kauttamisopin mukaisesti esittad, ettd “olemme samalla kertaa syntisid ja pyhid, vir-
heajattelu syntyy jos armonjérjestys esitetddn peréttaisend tapahtumasarjana, ikaan

kuin taivaaseen johtavina porrasaskelmina.”>* Toisaalta Haavio ei tissd ehka ajatte-
J p

%39 Virren tekija on jaanyt tuntemattomaksi, mutta sen on suomentanut Fr. Axberg. Siionin virret 1992,
51. Vaikka tdma virsi (SV 41) on nykyisessd muodossa pahasti kérsinyt alkuperdisesta intentiosta,
siind voi Porkolan mukaan kuulla edelleen itkevan, puoleensa vetdvan Kristuksen aanen. Porkolan
mukaan tdmén virren kohdalla voi puhua jopa virsisdvelmin “teologiasta”, silld sen melodia on niin
puhutteleva. Porkola 1991, 69. Jo ensimmadinen virsiuudistus teki tasta virresta torson, silla sen tarkoi-
tus oli suunnata Jeesuksen sana esirukouksena syntisen puolesta, jossa han itse vetoaa Jumalaan ar-
mon lupauksesta. Huuhtanen 1985, 63. Virsi on ehdotettu poistettavaksi Siionin virret -kokoelmasta
SVUT: n toimesta.
30 Nakemysta4n Haavio perustelee Raamatullisuudella. Haavio 1970, 35.
L viitaniemi 2009, 133 — 134.
%2 Haavio 1970, 35.
3 Haavio 1970, 35.
%4 Malmivaaran Siionin virret -kokoelma noudatti vanhan pietismin armojérjestyskaavaa. Haavio
rytmitteli ja jarjesteli virret, mik& aiheutti sen, ettd yhden virheellisen virren rytmin tai loppusoinnun
korjaaminen aiheutti muutoksia koko virren sékeeseen tai jopa sékeistdon. Rovasti E. Ponsimaa otti
ennen Haaviota Siionin virsien korjaamisen tehtdvikseen “kevedlld kddelld”, mutta se katsottiin jo
uudistusvaiheessa riittdmattoméksi. Haavio 1970 36 — 37.
%% Haavio 1970, 36.
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le, ettd kun virressa esitettiin synnin kauhistus ja kehotus kaantya, siihen siséltyi
my0s aina lohdutus ja armon vakuutus. Syntiin ei voinut jaada, mutta toisaalta siité
pakeneminen Jumalan hoitoon merkitsi konkreettista muutosta ahdistukseen. Armon-
jarjestyksen prosessia ei tule ehkd ndhdé pinnallisesti ”portaikkona”, vaan prosessin
omaisena vastaanottamisen ja sisallyttdmisen dynaamisena liikkeend. Virsien valit-
tdméssa armossa emotionaalisesti voimakkaat sanat sindlladn voivat merkitd heraa-

mistd elamé&ssé, jossa ahdistus kertoo muutoksentarpeesta.

Kirjassa Vakavin kasvoin iloisin mielin (1997) Jaakko Eleniuksen ajattelee Haavion
toimittaman Siionin virret -kokoelman uudistamisen (1972), saattaneen sen takaisin
Laguksen alkuperéistd herrnhutilaista henked ja sanomaa korostavaan armolliseen
sanomaan. Téassa voi nahda kritiikkia Malmivaaran uudistustyota kohtaan, silla
Eleniuksen mielestd Kristuksen rakkaudesta kertovat Haavion uudistamat virret, ovat
vaikuttaneet tuomion sanojen ja ahdasmielisen, pietistisen lakihengen, painottuvan
uudistuksessa avarampaan armoon ja ikdvoivaan, elaman antavan Kristuksen toimin-

taan.3*

4.4 Kristuksen muisteleminen Siionin virsien Kielikuvissa

Paavali sanoo kantavansa ruumissaan Jeesuksen arpiakin (Gal. 6: 17)**". Erkki Tar-
vaisen mukaan tassd jakeessa huokuu yhteys yldsnousseeseen Kristukseen, jonka
seuraamiseen kuuluu persoonallinen suhde muistelun kautta olemassa oleviin haa-
voihin.®* Kristuksen karsimisen mietiskeleminen on Vainélan mielesta yha tarkesa
Siionin virsia veisatessa.?*® Keskiajan mystiikan perinténa herannaisyyden Siionin
virret -kokoelmassa, Véinola sanoo Kristuksen olevan edelleen ristin Herra. Kristus

ei niiden kielikuvissa ole sellainen kirkkaudessa hallitseva kuningas, jonka haavat

%% Elenius 1997, 14 — 15.
%7 Vuoden 1992 Raamatun suomennoksessa sanotaan: “onhan minulla arvet ruumiissani”, mutta ai-
emman kadnnoksen mukaan: “silli mind kannan arvet ruumiissani”( Gal. 6: 17). Suhde Kristukseen
on jalkimmaisessd kadnnoksessa aktuaalisempi tapahtuma tassé ja nyt. Uudemmassa kadnndksessa
péapaino kuvaa mennyttd tapahtumaa, jota voi muistella.
%8 Tarvainen 1976, 42 — 43.
%49 Vvainola 2009, 2009, 125.
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olisivat kadonneet. VVaindlan mukaan Siionin virsien Kristuksella on yhé jéljelld haa-

vansa, ja vain sellaisena han on pettamatdn Jumalan ilmoitus.®

Siionin virsissa Kristuksen intensiivinen ajattelu on perinteisesti ollut aktuaalista ja
aktiivista ristiin osallistuvaa mietiskelya, jolloin se ei tapahtumana jaa vain historial-
liseksi faktaksi. Ihminen ei virren ilmaisuissa ja& prosessista ulkopuoliseksi seuraa-
jaksi, vaan sallii sen luomien voimakkaiden kielikuvien kautta ristin” tapahtua vei-
saajassa itsessadn. Vapahtajan veren ja haavojen tahdentdminen on varsinkin nykyai-
kana koettu vaikeana tai jopa loukkaavana, ja siksi niista pyritaan eroon. **! Nyt
kuunnelkaamme, mita Jeesus sanoo, Kun ristinpuussa juotavaa han anoo. Han mei-

t4 janoaa ja sieluamme. (26: 1)*

Osallistuva mietiskely suoranaisena pyrkimyksené nékyi erityisesti vanhassa, vuoden
1892 Laguksen virsikddnnoksessa: Ohdakekruunus mielessan” pida! Nytkin mun le-
volle mennessani Hautaa sun haavoihis pahuuteni. (150:2)*° Tassa Lars Nybergin
iltavirressa®®* pyydetaan vield nukkumaan mentdessa pitdimaan Kristus mielessa.
Myos uudessa, Haavion toimittamassa Siionin virret — kokoelman virsi kdadnnoksessé
sen alkuperdinen luonne nakyy selvasti: Karsimyskruunusi mieleeni paina, Hiljenna
uskossa ristisi luo. Syntini haavoihis haudata suo. Jalkani johdata jalkiisi aina. Rak-

kaaksi tee mulle autuuden tie. Paivasta paivaan nain kanna ja vie.(236:2)**

Maailman voi ajatella sietdvan en&a varsin rajoittuneesti ruumiillistunutta Jumalaa.
Ajallemme on tyypillista pyrki& poistamaan ndkyvista kaikki sellainen, mika rikkoo
ihmisen turvallisuuden tunteen julkisivua. Tasta voi ajatella juontuvan myos sen, etta
kuolevaa tai sairasta ei kestetd katsoa ja vanhenemiseen ei oikein osata suhtautua
luontevasti, torjumatta siihen liittyvad kuvaa elamén loppumisesta. Myos kirkkoa on
arvosteltu sen sellaisesta keskiluokkaisesta Kristus-kiiltokuvasta, joka ei vastaa ai-

kuisen ihmisen hengellisia tarpeita.**®

%50 v/3ind1a perustaa ajatuksensa Eetu Rissasen tutkimukseen (1959).
%1 Eetu Rissanen 1959, 43. Vain5la 2009, 126.
%2 |ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 33.
%3 Lars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1892, 140. Vuoden 1992 Siionin virret -kokoelmassa
virsi on Aamu ja iltavirsissd, numerolla SV 236.
%4 Lars Nyberg (1720 — 1792). Virsi on Wilhelmi Malmivaaran toimittamassa laitoksessa Siionin
virret 1892, 140. Vuoden 1992 Siionin virret -kokoelmassa numerolla SV 236.
%55 ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 273,
% Rissanen 1991, 46.
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Luterilaiseen kirkkoon on kaivattu takaisin virsien ruumiillista kuvakieltd ja van-
hankirkollista hengellisyyden renessanssia.” lhmisen fyysisyyden ja henkisyyden
toisistaan erottavaa teologiaa arvostellaan nykyaan aina enemman. Kun ihmisen
unohduksiin painettua ruumista ja luontosuhdetta on pyritty viime aikoina tietoisesti
nostamaan esille ja sellaista kaivataan hengellisyyteen takaisin, on mielenkiintoista
pohtia sitd, kuinka kaiken &lyllistamisen jalkeen luotetaan ihmisen fyysiseen koko-
naisuuteen uudistettavissa virsissa? Mikali ruumista ei tahdota nihda vieraana tai
vahempiarvoisena hengellisessdé ymmartamisessda, vaan vanhakirkolliseen tapaan
hengellisen eldamén keskukseen kuuluvana ja tunnustaa vanhan kristillisyyteen kuu-
luvan tavan mukaisesti koko ihminen, millaisia ovat ne sanat, joilla sitd on lupa esit-
ta4 ja tulkita? >’

Virsien kielellista uudistamistarvetta on Esko Koivusalon mukaan perusteltu kielen
nykyaikaistamisen nakokulmiin liittyen, ikdan kuin kysymyksessa olisi virren ulkoi-
sen kuosin kasittely. Han kiinnittdd huomiota kielen muotoasun ajan tasalle saattami-
seen, mutta ei ymmarri sitd, kuinka esimerkiksi sana veri olisi mitenkédn vanhentu-
nut k&sitteena sitten Laguksen toimittaman Siionin virsien. Laguksen Siionin virsien
kohtalo saa h&nen mukaansa pohtimaan sitd, missa suhteessa kielikuvat virsissa vas-
taavat kristinopin siséltoon ja onko siind oppi muuttunut ja miten, kun otetaan kayt-

t66n uusia kielikuvia ja hyljataan entisia.>*®

Koivusalon mielestd sekda hengellisen kielen ettd myods Laguksen Siionin virret -
virsisuomennosten Kielikuvista nousevat, arkisen eldmén ilmioihin liittyvat sanastot,
muuttuvat kielellisesti ihmisen tajunnassa varsin hitaasti. Tarkeda Koivusalon mie-
lestd on miettid, millaisten sanoitusten kautta nykyaan voi lahestya ihmisen ikiaikai-
sia ja eksistentiaalisia tuntoja jumalakaipuussa. **° Koivusalon esittdmien nakokul-
mien pohtiminen on haastava aina kun uudistuksilla haetaan virsisanoituksien kautta
sopivuutta vallitsevan kulttuuriymparistdn ja tradition kanssa, etsitddn uuteen aika-
kauteen liittyvid ymmarrettavia ilmaisuja, mutta myds kun pyritdan valttamaan vir-

relle sanallisesti liian neutraaliksi kdyhdytettya julkisivua.®

%7 Jokela 2006, 185.
%8 Koivusalo 1990, 101 — 102.
%9Koivusalon mukaan hengelliset kielikuvat ovat peraisin sellaisista kasitteista kuten nukkuminen,
valvominen ja herddminen. Koivusalo 1990, 102.
%0 Koivusalo 1990, 103.
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Virsitraditioon sisaltyy ihmisyyden olemuksesta kertovaa ikiaikaista totuutta. Tietyt
asiat eivat ndytd vuosien tai vuosisatojenkaan kuluessa muuttuvan. 1700-luvulta pe-
réisin olevassa virressé ihmisten valinen tasa-arvo armon pyrkimyksena ja suhteessa
jumalakaipuuseen ei ole muuttunut. Sisélloltadn virren vanhahtavasta ulkoasusta
huolimatta asia on tuore: Monda kirjaa lukee yx” Taitaa wiel” mond” kirjaa tehda;
Kaularautaan kytketyx, Tulee toinen tdiden téhden: Kuiteng” ndilda yhdell” tawall,
Armoo ombi rukoildawa. (99:1)** Liian aikaan sidotut ilmaisut eivat kykene sailyt-
tdmaén itsesséan tietynlaisessa kepeydessa ihmisen syviéd tuntoja. Helppo kieliasu
kay oivaltamattomaksi ja merkityksettomaksi, jolloin vaarana on kadottaa myos se

mika auttaa oivaltamaan uskon ytimen.

Paavo Rissanen ihmettelee vanhojen virsien saneerausintoa hengellisesti tunnistamat-
tomaan muotoon. Virsien “siistittyjen” kielikuvien myodtd uskoa pyritdédn siirtdméédn
tietoisella tasolla tapahtuvaksi sielunelamaén, ajatusten ja tunteiden hallituksi tapah-
tumaksi, missd ihminen haluaa ymmartéa uskoa. Ihmiselle siirtyy télloin, vastoin
herannaisyyden ideaa, vastuu oman mielentilansa luomisesta ja yllapitamisesta.3®
Toisaalta Koivusalon mielesté tarkedd on myds ymmartéa, ettd Golgatan tapahtumien
nakymé nykyihmiselle konkreettisena on toisenlainen kun Laguksen Siionin virsien
sanat Jeesuksen veren kalliista nesteestd. Sen herattama mielikuva on aivan toinen
kun Malmivaaran korjaus, joka puhuu Jeesuksen lasndolosta.*®® Toisaalta virsien
mystisen kuvakielen ilmauksia voi tarkastella hyvin fyysisend, sen ajan ihmisten ko-
kemuspiirista 1&htdisin olevina, osittain jopa arkisina kasitteind. Ihmisen ja maailman
maallisuutta ja Jumalan pyhyyttd ei eroteta. Silloin esimerkiksi mystiikalle tavan-
omainen ilmaus “verelld puhtaaksi peseminen”, ei liity vereen sinalldén, vaan sen

ideaan kaiken elaman, maaseudulla myds ravinnon, lahteena.

Teologiaan liitettynd “veren” taustalla on luonnollisesti sovitushistoriaan liitettdva
kuvasymboli, mutta mielestani myods huikea paradoksi siitd, kuinka verella voisi pes-
td puhtaan valkoiseksi. Jokainen tajuaa jarjellaan, ettd veresta pitdisi jaada ennem-
minkin tahra kuin valkaisu; metaforana se on yht& mieleton kuin ajatus, ettd Jeesus
olisi verelld&n sovittanut kuolemasta ikuisen elaméan. Veren puhdistavasta vaikutuk-

sesta Siionin virsissé 10ytyy kymmenid virsid: Puhdista minut verellasi, Murheinen

%61 Arkkivirsi 1839. Siionin virret 1893, 48.
%2 Rissanen 1991, 46.
%3 Koivusalo 1990, 103.
%4 Viitaniemi 2009, 89 — 90; 131.
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mieli lohduta: (39: 4)*°; Miks vaivaat sa itseas orjuudellas Ja aina vaan katselet
puutoksias, Kun Jumalan Karitsaa katsella saa, My0s sinua verelldan puhdistavaa.
(89:2)%°

Hengellisen perinnén vaalimisen hienovireisyys ja vaikeus uudistuspaineitten edessa
on vaikuttanut Siionin virret -kokoelman virsiteologian ymmarrykseen. Monen uu-
distetun tai poistetun virren myota niille tyypillinen, kreivi Zinzendorfin julistuksen
mukainen, sanoma kérsivén ja haavoitetun ihmisen kuvasta on kadotettu ja sen sa-
noma siltd osin menetetty. Ihmisen elaméssa on olemassa tiettyja tilanteita, jolloin
lohtua voi tarjota vain sellainen virsi, missa sen sanat kykenevat tarpeeksi henkilo-
kohtaisilla ja riisuvilla ilmaisuillaan vastaamaan ihmisen omaa emootiota taman ko-
kemassa eksistentiaalisessa hadassa. Vainolan mukaan pelko elaméaa kohtaan, sanat
Kivusta ja kuolemasta, voivat toisaalta olla my6s Kipeésti muistuttamassa siité, etta
ihminen on loppujen lopuksi kykenemé&ton auttamaan itsedén. Mielenkiintoista tdman
seikan pohtiminen on niissa yhteyksissd, kun hengellisyydeltd ei uskalleta odottaa
vastaavuutta ihmisen kokemaan. Ristilld riippuva Kristus voi kuitenkin olla jotakin
niin paljastavaa ja kauhistuttavaa, ettd se kattaa koko ihmisyyden lohdullaan silloin,

kun kaikki on riisuttu.®®’

Henry Nouwen pitdd “hallitun uskon” tai ruumiillisuuden kieltivin hengellisyyden
taustalla olevan vaikuttimena pelkoon perustuvan epavarmuuden. Siina pelko kohdis-
tuu ensisijassa itseen ja nousee omasta kykenemattomyydestd tayttdd ympériston
odotukset.*®® Tama ihmisvoimainen ja “korkea hengellisyys” siirtdd painopisteen
pois sellaisesta Paavalin ajatuksesta, ettd Jumalan voima tulee nékyville juuri heik-
koudessa.*®® Herannaisyydessa Kristuksella on orjan muoto ristin kuolemaan asti.
Elenius viittaa Siionin virret -kokoelman sanomaan rististd, missé tapahtuu “’katketty

viisaus yksindiselle, sairaalle, lain ja suorituspaineen alla sérjetylle Veisa.':ljalle”.370

%> johan Holmberg (kuoli 1743). Han on toimittanut virsikokoelman Sions S&nger vuonna 1743.
Siionin virret 1992, 49.
%6 Matti Paavola (1785 — 1859). Siionin virret 1992, 106.
%7 \v&in6la 2009, 119.
%% Nouwen 1990, 28.
%9 Jaakko Eleniuksen pitdmést4 puheesta “Pyhijokilaakson saarna” herittijdjuhlilla Oulaisissa 1983.
Elenius 1986, 25.
%70 Elenius 1986, 25 — 26.
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Eeva Martikaisen kirjoittaa artikkelissaan Minun armossani on sinulle kyllin,*"* apos-
toli Paavalin opetuksen armosta (2 Kor. 12:9) perustuvan siihen, ettd evankeliumin
kuulijan on mahdollista tavoittaa sen sanoma vain siind suhteessa, kun itse kykenee
avoimuuteen suhteessa omiin heikkouksiinsa. Jumala oli opettanut Paavalille armoa
Kriisitilanteessa ja téstd saadun kokemuksen valittdminen toisille onnistui vain sikali,
kun se esimerkkind vastaa totuutta puhujan koko persoonasta. Paavalille se merkitsi
Martikaisen mukaan sitd, ettd han ei antanut itsestddn ihannoitua esimerkkid, vaan
puhui avoimesti myds omista heikkouksistaan. Tahén voidaan liittda oleellisesti sel-
lainen evankeliumin julistus Jumalasta, joka pelkéstd rakkaudesta astui ihmisen ase-
maan ja suostui samaan karsimykseen ja piinaan kun syntinen ja heikko ihminen.
Martikainen ndkee apostoli Paavalin henkilond, jonka Jumala on pakottanut totuu-
teen antamalla hanelle niin ankaran taakan, ettd hén ei voi paeta itsedan. llman tata
ristia Paavalin olisi ollut lahjakkaana ihmisenad helpompi asettua muiden ylépuolelle,

sekd ehka myds julistaa itseaan eika Kristusta.*"?

Kirjassaan Psychoanalyse und Moraltheologie — An den Grenzen des Lebens, Eugen
Drewermann kasittelee kuoleman kanssa tehtavaa sovintoa.*”® Kristilliseen oppiin
liitetty rationaalisuus on yhdistettdvissa siind ilmenevaan myyttivihamielisyyteen ja
mystiikan pelkoon. Erityisesti tdimé nékyy kuoleman ja sairauden pelkoon liitettdvien
tunteiden kasittelemiseen. Kun tunteisiin sidottu mystiikka ja myyttiset kertomukset
torjutaan, se on vahingollista siksi etta juuri siind ja niissa ihmissielun kuvien runsaus

voisi ilmentyd. Vaheksyva suhtautuminen myyttien ja mystiikan kielikuviin kristilli-

371 Artikkeli perustuu Eeva Martikaisen pitdmaan raamattutuntiin Oulaisen herattajajuhlilla 5.7.1986.
Martikainen viittaa apostoli Paavaliin (2 Kor. 12). Martikainen 1986, 9.
872 Martikainen 1986, 12 — 13.
373 Kuolemassa sulkeutuva ympyra lopettaa yksisuuntaisen ajalliseen liittyvan harhan suorituksesta ja
aktiivisuudesta. Niin kauan kun vanhuus, sairaus ja kuolema n&hdaan eldméssa hairidtekijoing, pelko
peitetddn kieltdmisen Kiireeseen. Drewermann tulkitsee t&ta niin, ettd se joka ei ole uskaltautunut elé-
maan tarttuu kaikin voimin “siséllisen kieltavdan ulkoiseen”. Kokemuksellisesti kuolema tulkitaan
tassa jahvistisen perinteen mukaisesti Jumalan rangaistuksena. Insbesondere der Tod, der sich im
Ring der Zeit als Frucht ergibt, muss einem einlinigen Zeitempfinden mit den Vorstellungen von Akti-
vitat, Leistung, Fortschritt und Planung als &usserster Widersinn, als etwas schlechthin
,, Unrealisebares* erscheinen, das letzlich nur die Absuditdt des menschlichen Daseins im ganzen
vollendet und manifest macht. So lange im Erleben der Zeit der eigene Entwurf, die eigene Planung
als wesentlich gesetzt wird, sind Alter, Krankheit und Tod blosse Storfaktoren,die es als standig dro-
hende Moglichkeiten auszuschliessen gilt; man muss sie an den Rand des Lebens drangen, man muss
sie, soweit es geht, aus dem Bewusstsein verdrangen, um (berhaupt mit dem Gefuihl einer gewissen
Zuverldssigkeit weitegreifende Pldne machen zu konnen. ...So sterben zu miissen, ist eine Qual, und
man versteht, was den Tod im Sinne des Jahwisten (Gen 3,9) zur Strafe, zum Flucht iber das Leben
machen muss: Wenn man ein Leben lang nicht wirklich gelebt hat, so erscheint der Tod unausweich-
lich wie eine Abtreibung, wie eine wohlverdiente Hinrichtung fur ein vergeudetes Leben, und er ist um
soinakzeptabler, als man sich gerade im Gefuihl des verlorenen Daseins mit aller Kraft an den noch
verbleibenden Rest der Zeit klammern wird, um noch, so viel es geht, an Inhalt und Sinn nachzuholen
— unfahig freilich gerade dazu. Drewermann 1990, 33 — 34.
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sen opin jarkevyyspyrkimyksend alentaa ihmisen tunne-elaman arvoa, mutta syoksee
sitd kautta myos kirkon merkityksettomyyteen ja yhteisolliseen voimattomuuteen.
Drewermann ajattelee modernin, pinnallisen teologian tulkitsevan kristillisté teologi-
aa “terveen ymmarryksen varassa” ja “unet” kieltden. Samalla siind yksipuolistuu
ihmisen mahdollisuus “ndynomaisen syvallisyyden” ja mystiikan kayttamien kieli-
kuvien kautta symbolisoida uskoa ja siihen vaikuttavaa tiedostamatonta. Drewer-
mann pitad nykyajan uskontomuotoa sellaisena sieluttomana tapahtumana, jossa ei
psykoanalyysin tapaan sallita ihmisen luontaista kykya “vadrentimittoman unen
nakemisen” metodilla paasta uskonnollisen kokemisen lahteille ja sita kautta paran-

tavaan, armoa valittavaan ilmapiiriin.3™

Uskonnollisissa tunteissa ilmenee ihmisymmarrys. Sen sivuuttamisen ja jarkevan
uskonnollisuuden dogmeja tarkastelevan asenteen korostaminen lukitsee ihmisen
”hengen” uskon vastaiseksi vaikenemiseksi. Kauaskantoisena seurauksena rationaali-
sen teologian yksipuoleisesti ymmarrysta ja tahtoa korostavana johtaa ihmisen ar-
mottomuuteen ja suorituskeskeiseen itsepetokseen. Uskon tunteita yksipuolistava
rationaalisuus liittyy ahdistukseen ja syyllisyyden torjuvaan teologiaan. Uskonnolli-
sena tapana tama voi nakyé toisaalta myos sellaisena kirkollisena tapana, jossa pyr-
kimyksend on  lohduttaa hartaasti”. Tunteet kieltdva pikainen “anteeksianto” ja Ka-
sitys synnistd ja vapautuksesta ilman sielullisten tunteiden kasittelemistd, liukenee
merkityksettomaksi rituaaleiksi ”jaykan hyveellisyyden nimissd”. Uskonnollisen ja
vivahteikkaan kuvakielen muuttaminen yksipuolisesti “miellyttdvaksi” saattaa kadot-

taa syvalliset teologiset ajattelijat®’

ja samalla menetetdan niiden syvallinen merkitys
kristillisessa kaytannossa. Teologien kirjoituksissa tulee esille ihmisen monimutkai-
sen ahdistuksen ja syyllisyyden alkusyyn tarkastelu. Se auttaa nakyville ja psykologi-
sesti tarkasteltavaksi sen mitd ihminen muuten pakenee. Drewermannin ajattelee, etta
vaikeasti tulkittavia myyttisia tai symbolisia kuvia ei pida torjua. Niitd pitéa tarkas-
tella siten, ettd ne voivat valaista ymmarrystdmme, silld “vaikean haivyttdminen”

tuhoaa samalla myds uskonnollisen”. Myyttien ja symbolien kautta saadaan kyky

% Drewermann nakee unien ja riittien ilmentivin ihmisen arkkityyppejd, joiden kuvien “suojassa”
niitd voi tarkastella nousemassa omasta tietoisuudesta ké&sin nousevina siséisind totuuksina. Tassé
voidaan kasittad psykoterapian ja sielunhoidon suhde ja alkuperdinen yhteys. Drewermann 2000, 21.
> Drewermann viittaa Paavaliin ja Augustinokseen, jotka molemmat ovat kasitelleet syvallisesti
syyllisyyden ja armon teologiaa “’kuvallisina”, verbaalisesti tulkittavina ulottuvuuksina, kun tutkitaan
pelkoa, ahdistusta ja pahaa ihmisen sielussa. Teologia tarvitsee Drewermannin mukaan niiden tulkin-
taan sellaista syvyyspsykologiaa, joka tarkastelee kysymyksid “hyvésté ja pahasta” suhteena "itseen”.
N&itd kuvia voidaan tarkastella myyttisten kuvien ja uskonnollisten symbolien kautta. Drewermann
2000, 36.
85



tunnustaa sellaista yksinkertaista inhimillisyyttd, joissa ihmisen sallitaan ottaa vas-
taan sellaiset voimat, joilla ké&sitell4 traagista olemassaoloaan tahdostaan riippumat-
tomassa maailmassa. Ihmisen absoluuttinen olemassaolon perusta suhteessa Jumalan
lupaukseen ja teologiseen “armoon,” ei voi tulla siten konkreettisesti késiteltavaksi

ilman myyttien tarjoamaa kielellista perustaa.*"

4.5 Siionin virsien tulkinta

Paivi Huuhtasen mielesté nykyiset Siionin virret eivéat ole vain sitd, mita niiden teks-
tiasussa nékyy, vaan myds muokattuina niihin sisaltyy aikaisempien ratkaisujen pe-
rinne. Huuhtanen nékee alkuperaisen intention vaikuttavan nykyisten virsien tulkin-
nassa edelleen siten, ettd sen kautta herannaisyyden hengellisyyden séilyttdminen ja

omaleimaisuuden ymmartaminen mahdollistuvat.*”’

Siionin virret -kokoelman virsien historia alkaa viimeistdan 1700-luvulta ja niit4 on
uudistettu radikaalimmin vain muutamia kertoja. Vanhojen tekstien ymmartdminen
virsissé vaatii asiaan paneutumista, tai muutoin vaarana on niiden tarkoittaman alku-
perdisen sanoman vaarin ymmartaminen.®”® Virsien kielikuvat saattavat menettaa
ajan myota sisallollistd ilmaisukykyaén tai niiden sanojen merkitykset muuttuvat
ympardivan kulttuurin myo6ta. Joidenkin virsien tulkinta ei vélttdmatta aukea pereh-
tymattomalle virren kontekstissa, silla tietyn keskeisen sanan merkitys voi olla aivan
toinen alkuperéisesta intentiosta. Esimerkiksi Laguksen kayttdma sana ”paula” ei ole
monelle nykyihmiselle tuttu, koska sen merkitys el&a Iahinn& historiallisena kasittee-
na ja kuuluu ansoilla pyynnin aikakauden metséstyssanastoon. Silti paula on sanana
ja kasitteena séilynyt sekd maallisessa ettd hengellisesséa kielenkaytdssa. Siionin vir-

379

sissa se on yhd muutamissa sakeissd: Kirvoitat pahan paulasta. (27: 3)°"° ; My0s

376 Drewermann ajattelee elaman olevan kuin nayttdmo, jossa ihmista pakotetaan etsimaén kaikesta
epéaonnistumisesta ja turhautumisesta huolimatta uskoa Jumalan sovitukseen. Ihmisen tragiikka ja
traagisuus eldmassa liittyy Drewermannin mukaan siihen vajavaisuuteen, joka ilmenee ihmisen ajau-
tumisesta mahdottomiin tilanteisiin, kun syyllisyys syrjaytetdan ja suorituksen kautta pyritddn koh-
tuuttomaan. Drewermann 2000, 30 — 35 ja 43 — 45.
*"" Huuhtanen 1985, 58 — 60.
¥ \aingla 2009, 120.
379 peter Werwing (1715 — 1755). Siionin virret 1992, 35.
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minut, Herra, kirvoita Sanallas synnin paulasta Ja tayta hengellasi. (136: 4)**° ;
Syntien paulasta irroita meidat, Joudu jo Jeesus, ja voimasi tuo. (178: 1)*®: Lyo
maahan viholliset, Mua auta, varjele Ja pahan paulat sirje, Mua ettei kiedo ne.
(220: 6)**?; Jo kuolon paulat saivat sieluni vangikseen ja helvetinkin saarsivat kau-
huineen. (277: 3)®3 Naissa virsiesimerkeissa paula — sanan merkityksen alkuperaisen
kayttdyhteyden ymmartdminen avaa teologisesti sitd tunnetta, mitd vangittuna olemi-
nen synnin tai kuoleman yhteydessa herattaa.

Hengellisen kielen kuvailmaukset ovat sidoksissa ihmisten arjen ymparistossa kay-
tettaviin sanoihin. Uskonnollinen ilmaisu koostuu sellaisista tutuista sanoista, joiden
kielikuvia osaamme tulkita ja soveltaa hengellisyyttd kuvaaviin ajatuksiin. Valtaosa
varsinkin uskonnollisen kokemuksen ilmentévista sanoista lainataan sellaista kuva-
Kielestd, joilla merkitys maallisessa kielenkédyttssa on aivan toinen. Siionin virsissa
tdma nékyy erityisesti sellaisissa sanonnoissa, joissa aamun ja valon kuvaukset liite-
tdan armoon, valvominen nukkumisen vastakohtana uskonnollisen valppauden ver-
tailuun, tai fyysiset tuntemukset kuten nélka ja jano esitetadn ihmisen hengellisina
tarpeina.®** Valvominen herannaisyyden kielikuvissa liittyy turmeltuneisuuden tun-
non sdilyttdmiseen ja sitd kautta sen muistamiseen, ettei sortuisi “kunnialliseen pa-
kanuuteen.” *® Virsissa valvomiseen sisaltyy myos turva ja lohdutus, vaikka olemas-
sa olevaa vaikeutta ei kielletdkdan: Anna taistelun keskelld rauhaa, Kun voimani
uupuvat. llo lahjoita, myrsky kun pauhaa Ja kun huolet painavat. Pyha Henkesi voi-
maksi anna, Ota helmaasi, nosta ja kanna, niin jaksan valvoa. (147: 4)**; Jos vain
voisin valvoa Kiusauksissani, Muistaa Herran kuoloa, Karttaa himojani, Silloin
omatuntoni Vartioisi mieltani, Enka syrjaan eksyisi Enaa Herran tielta. (171: 1)%";
Is&, kilvoitustietani ohjaa, Vie juoksuni paatokseen, Etté luonasi kirkkaudessa Perin
voiton seppeleen. 1s&, juoksuuni voimia anna Sinun armoosi toivoni panna Ja siina
valvoa. (246: 1)*® Vastakohtana valvomiselle esitetdan nukkumista, joka herannéi-

syyden Siionin virsien kielikuvissa voi merkitd hengellista valinpitamattomyytta, tai

380 Anders Odel (Odhelius) (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 161.
381 Antti Achrenius (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 211.
%82 |ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 257.
%83 Haqvin Spegel (1645 — 1714). Siionin virret 1992, 29.
%4 Koivusalo 1990, 95.
%5 Siltala viittaa Paavo Ruotsalaisen “kilvoituksen kautta, alennuksen tilassa” etsittyyn herinneen
tilaan, jossa tarvitaan jatkuvaa herétystd “unen soherota” vastaan. Suruton ja syntié tekevd “omahurs-
kas” voi olla samalla tapaa “kiiltohurskas” ilman valvovaa mieltd synnintunnossa. Siltala 1993, 187.
386 Arkkivirsi (1839) Etel4-Pohjanmaalta. Siionin virret 1992, 173.
%87 \/4in6 Malmivaara (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 203.
388 Arkkivirsi (1839) Etel4-Pohjanmaalta. Siionin virret 1992, 285.
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lepoa, mutta myods kuolemaa: Kuoltuansa Haudastansa Kristus astui tuonelaan. Siel-
14 heille, Nukkuneille, Kertoi viestin voitostaan. Kuolemalta Kauhealta Toi hén van-

git saaliinaan.(46: 3)**

Siionin virret -kokoelmassa sen kuvakieli pohjautuu siihen Laguksen suomennok-
seen, jolloin Koivusalon mukaan “vanhan kansan kyky ymmartaa ja leikkia mieliku-
villa oli rikasta.”**® Kun syntinen vaan Saa nukkua haavoihin Herran, niin helmasta
maan Héiin nousevi riemuhun kerran.” (218: 3)**! tai Rukoile, Jeesus, ja varjele sil-
loin, Lepoon kun vaipua vuoteelle saan Enka voi valvoa, rukoillakaan. Nukkua suo
minun rauhaasi illoin. Rukoile minulle, armollisin, Uusia voimia, uskoakin. (236:
3)392

Ruumiillisia tarpeita ja niiden tuntoa, kuten nalka ja jano, on jokaisen helppo ymmar-
t&a ja virsissa ne esitetddn ilmeikkadsti: Armosi virvoittaa Sydanta kaipaavaa. Ken
jalkoihisi vaipuu, Sen tyyntyy tuska, kaipuu. Sairauden hoidat haavat, Nalkaiset lei-
van saavat. (35: 2)*®%; Kun janoon, ole lahteena, Nalkaisen ruokkijana. Kun synnin
korpeen eksyn ma, Niin ole paimenena. Sa ole oksan runkona Ja ramparaukan sau-
vana, Lain tuomiosta paasta. (96: 4)***; Pitaako olla ruuatta Nalkaisen vaeltajan Ja
janoavan juomatta, Vaipua jo aivan? Taytyykd sydameni ndin Kuin vangin vaivaa
kantaa? Katsahda, Herra, tdnnepdin, Voit auttaa, turvan antaa. (98: 1); Jeesus, luo-
na armopdydan Sinut I6ydan, Siind mulla kyllin on. Siella armo, rauha, ilo, Siella

elo, Sielta 16ydan ravinnon. (111: 1)

%89 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 56.
3% Tast4 todistavat Koivusalon mukaan monet vanhat kansanrunot ja erilaiset vertaukset seka arvoi-
tukset, joiden kieliasu on huikean kekselidsté ja leikkisédd. Koivusalo 1990, 95. Laguksen ja alkupe-
réisen Siionin virsien avainsanoja oli veri; Jeesuksen veri, verihiki ja haavat. Malmivaara halusi ty6-
kumppaninsa Mauno Rosendalin kanssa, siirtdd ndma mielikuvat taka-alalle. Koivusalon mukaan
teologinen ajatus verestd haluttiin séilyttda niihin sisaltyvan Jeesuksen armotyon retoriikassa. Lagus
kéytti Siionin virret -kokoelmassa kuitenkin vain sellaisia kuvailmaisuja, jotka olivat jo kaytdssa van-
hastaan sekd Raamatussa, virsikirjassa etta pietistisissd hartauskirjoissa, joten ne eivét olleet l&htoisin
h&nen omasta teologisesta tulkinnastaan. Koivusalon mukaan Laguksen k&anndsty6 oli hyvin onnistu-
nut ja etenkin yksittéiset sanavalinnat vastasivat hyvin sen alkuperdista esikuvaa. Asioiden painotus
oli toinen kun puhdasoppisuuden kirkon, mutta vastasi kansan ymmarrysté ja tuntoa. Puhe verestd,
hiestd, haavoista ja karitsan teuraalle viemisestd, toi kansan mieleen syksyiset lahtipdivéat. Rahvaalle
raju kielikuva “armon ruskiaan verivirtaan” sopi viittauksena Jeesuksen sovitukseen, missid tdmén
haavoihin sai upottaa kaikki syntinsa. Koivusalo 1990, 100 — 101.
91 \/ain6 Malmivaara (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 254.
%92 |ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 273,
3% Catharina Christiernin 45
9% |_ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 115.
%% Jaakko Jaakonpoika Pitkatkyn (kuoli vuonnal811) virren uudisti Wilhelmi Malmivaara vuonna
1901, jollaisena se on vuodesta 1938 sisiltynyt myos Virsikirjaan. Virttd on ehdotettu “hyllytettéavak-
si” meneilldén olevan virsiuudistuksen yhteydessé. Siionin virret 1992, 133 — 134.
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Siionin virsirunojen taustalla soi VVaindlan mukaan sanat hengessa vaivaiset.>* Siio-
nin virsid uudistaneen Wilhelmi Malmivaaran kaytossa oli vuoden 1776 Kirkkoraa-
mattu. Se alkaa Jeesuksen vuorisaarnan sanoin ”Autuaita ovat hengellisesti vaivaiset,
silld heidén on taivasten valtakunta”.>®" Yksi sanan vaivainen merkitys tarkoitti koy-
had. Ehka kaikkein tunnetuin Siionin virsien vaivaisuuteen liittyvéa virsi alkaa sanoil-
la: Min& vaivainen, vain mato matkamies maan, monet vaellan vaikeat retket.
(281)398

Vaivaisuuden vastakohdaksi Kirkkoraamattu esittad kasitteen rikkaus.**® Rikkaus ei
ole Raamatussa valttamatta ilon aihe, vaan kuten joissakin Jeesuksen esittdmissa ver-
tauksissa suoranainen este Jumalan valtakuntaan paasemiseksi.*®® Malmivaaran Siio-
nin virret -kokoelman virressa sanotaan vield: Auta hengess™ kdyhaksi, Koyhyydessa
rikkahaksi (124).** Hengellinen koyhyys rikkautena on sailynyt herannaisyyden
hengellisyydessé teologisena ideana, vaikka virsid on muokattu ja pilkottu osiin al-
kuperaisista tai ja jopa poistettu kokonaan. Kdyhyyden idea ei virsien sanomassa ole
havettavaa, vaan hengellisesti tavoiteltavaa. Lammin Kielikuva kéyhyydesta turvana
nakyy Odheliuksen virressd Koska valaisee koin téahténen. Virressa kdyhyys ei tar-
koita mink&an puutetta, vaan armovakuutta: Koska valaissee koin tahtdnen, mua
kéyhdd kerjédjdd?” (90:1)%0?

Sions sangerin alkuperiisessi virsijaossa oli osasto ”Om Trones enfaldighet”, jonka
Lagus suomensi Sionin wirsiin otsikolla “Uskon yksinkertaisuudesta”.**® Malmivaa-
ran uudistamissa Siionin virsissa mainittiin halu tulla yksinkertaiseksi toistuvasti.

Vield Haavion 1970-luvun virsiuudistuksessa kiisite “yksinkertainen” on séilynyt.***

%% Siionin virsien sanahaun perusteella, Siionin virsissa on yha 104 vaiva -sanaan liittyvaa virtta,
lisaksi on kahdeksan virtté késitteelld vaivainen syntinen”. www.h-y.fi/193-sanahaku.

%97 Raamatussa nykyisessa kirkolliskokouksen vuonna 1992 kiyttéon ottamassa suomennoksessa:”
Autuaita ovat hengessdidn koyhit, silld heidén on taivasten valtakunta.” (Matt. 5:3) Vain6la 2009, 119.
%% Virsi on vuodelta 1656 ja tekija on tuntematon ruotsalainen henkil®. Siionin virret 1992, 34. Virtta
ovat uudistaneet sekd Julius Krohn (1835 — 1888) ettd Niilo Rauhala (1936-) vuosien 1893 ja 1972
Siionin virret -painokseen. Virren sanat perustuvat Raamattuun: ”Mutta mind olen maan mato” (Ps.
22:7). Haavio 1970, 41.

%9 Vainola 2009, 119.

0 Jeesuksen vertauksissa “kamelin on helpompi menné neulansilmastd kuin rikkaan péisti Jumalan
valtakuntaan” (Matt. 19:23-24; Mark. 10:25; Luuk. 18:25)

%L vginsl4 2009, 120.

92 Anders Odhelius (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 107.

%98 \/irsissa sana yksinkertaisuus esiintyi sanan enfaldig suomennoksena. Vainélan mielesta yksinker-
taisuus on Siionin virsien avainsanastoa. Malmivaaran Siionin virsissé se toistui 28 virressd, ja ajatuk-
sena “usko yksinkertainen” on taito johon pyritéan. Vainola 2009, 121.

4 Viin6lan mukaan Haavio tismensi Siionin virsi uudistuksessa kisitetti “yksinkertainen” sellaisilla
késitteilld kuin ”lapsenmielinen” tai pienten lasten kaltaiset”. V&inola 2009, 122.
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Suomen kielessa sanalla voi olla monta merkitystd, jolloin negatiivisena ilmauksena
se kuvaa yksioikoista, hieman tyhmaa ihmistg, tai materiaalista puhuttaessa jotain
melko tavallista, korutonta tai vaatimatonta. Maallisesta poiketen hengellisessa kir-
jallisuudessa yksinkertaisella tarkoitetaan monesti ehjad, jakautumatonta, koostuma-
tonta ja sekoittumatonta, jolloin se on kasitteena merkitykseltaan positiivinen.*® Sii-
onin virret -kokoelmassa kuvattu uskon yksinkertaisuus, kuului herrnhutilaisuudesta

peraisin olevaan tietynlaiseen kvietismiin.**®

Véinolan esittdd heranndisyyden virsis-
sé ilmentyvéan Kreivi Zinzendorfin kehittdma passiivinen yksinkertaisuus. Siind ym-
marretadn kaiken aktiivisen suorittamisen pahaa vastaan olevan turhaa, silla ihminen
on kaikista ponnisteluistaan huolimatta syntinen. Turhan taistelun sijasta oma katse
on suunnattava kaikella voimalla kohti Kristusta, tdman haavoja ja ristia seka paetta-
va syntia Kristuksen turviin. Herrnhutilaisen teologian mukaan yksinkertaisuus, lap-
senmielisyys ja luonnollisuus ovat Jumalan lapsen tunnusomaista kauneutta.*®” Vai-
nola ajattelee, ettd juuri oikeanlainen lapsenkaltaisuus on perimmaéinen Siionin virsi-
en sanoman hengellinen merkitys. Myonteisesti sen voi tulkita niin, etta itseriittoisen
on tultava ylpeydesta takaisin lapsen oikeuteen. Lapsen oikeus objektisuhdeteoreetti-
sesti merkitsee vapautta ja vastaanotettuna olemista kaikkine tarpeineen, ilman hyl-

kaamisen pelkoa tai suorittamisen pakkoa.*%®

Heranndisyyden Siionin virsissa esittdmé yksinkertaisuus uskossa, tulee lahelle Jee-
suksen mallia: Sallikaa lasten tulla minun luokseni, alkaa estako heitd. Heidéan kal-
taistensa on Jumalan valtakunta. Totisesti: joka ei ota Jumalan valtakuntaa vastaan
niin kuin lapsi, héan ei sinne paase. (Luuk. 18: 16-17), tai Antakaa lasten olla, alkaa
hénta estako tulemasta minun luokseni. Heidan kaltaistensa on taivasten valtakunta.
(Matt. 19:4). Naissa molemmissa Raamatun jakeissa kuvastuu lupa olla ja ottaa vas-
taan. Siin& ajatuksena on yksinkertaisesti levata Kristuksessa, jolloin saadaan lahjoi-
tettu armo kilpajuoksusta “pitiisi” tai ~olla jotain itse”. **® Levon ja yksinkertaisuu-
den merkitys nykyveisaajalle tulee esille Malmivaaran toimittaman (1892) Siionin

virsien sékeissa: Siunattu on se sielu Ja ratki autuas, Kuin lepaa, Vapahtaja, Alati

%% yksinkertaisuus hengellisend kasitteena on positiivinen, jolloin han on sydameltaan ehja ja vilpi-
ton. Sihvonen, 2010, 19.
%% Kvietismi on kristillisen filosofian suuntaus, joka vaikutti 1600-luvulla, mutta jonka historia alkaa
jo aiemmin katolisen kirkon mystiikan liikkeestd. Kvietismissa pyrkimys oman tahdon ja toiveiden
kuolettamiseen. Uusi Sivistyssanakirja 1972, 363.
7 \ainola viittaa Eetu Rissasen teokseen Kristillinen palvelu N. L. von Zinzendorfin elamassa
(1959). Vainola 2009, 122 — 123.
“%8 \ainol4 2009, 122.
9 vinol4 2009, 123.
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rinnallas Ja uskoo lapsen lailla, Ei turhall” riehunnalla Vasyta itsedan. (111:1)** ja

Nyt etsit lepoa. Lepoon han sun tahtoo kantaa. (112:4)**

Lapsenmielisyys ja koyhyys eivét ole varsinkaan nykyihmiselle helppoja tai kdytossa
olevia késitteitd. Vaindlan mukaan ne molemmat vaatisivat seké ndyryytté etta noyr-
tymista hengellisen “tahtéyspisteen” etsimisessa. llmeisesti ndyryyden tai koyhyy-
den idea ei ole ollut milloinkaan helppoa toteuttaa: On vaatimattomuus helppo sanoa
suulla, Vaan tyolas vaatimattomaksi tulla on. Ei suuriluuloisuus Halua sita kuulla,
Vaan vaistad Herran noyryyttavan tuomion. NOyryyden harva Kalliiksi arvaa,
vaikk on kallimpi kuin koko maailma. Se taivaan taito on Saavuttaa mahdoton, Jos
taitavaksi luullaan omaa itsed. Ken sitd haluaa, saa yha vaheta. (108:1)**? Lars Ny-
bergin virsi puhuu Vainélan mukaan ndyryydestd, miké ei kuitenkaan tarkoita noy-
ristelya tai alhaisuutta.**® Hengellisen noyryyden yksinkertaisuuden idea kerrotaan
saman virren toisen sakeen alussa: Pois oma hurskaus karkoita sydamesta. Tee sydan
luuloistansa aivan tyhjaksi. Virren kolmannessa sékeessa opetetaan idea ajan merki-
tyksestd hengellisessa kasvussa: Kun viivyn tassa, Nyt kerjadmassa, niin vapauta

minut synnin kahleista Nakema&n paremmin Sydamen pohjankin. (116: 2)**

Kerjaamisella voidaan Siionin virsissa tarkoittaa syvallista itsensé tuntemista. Ker-
jadminen on sellaista ”syddmen pohjaan ndkemistd” jolla on tarkoitus avata tietoi-
suutta itsetuntemukseen omien motiiveihin perustuvan tarkastelunakdkulman kautta.
Herannéisyyden virsissd seké sallitaan oman pienuuden myontdminen ettd vaaditaan
“luulottelun” hylkdaminen. "KOyha kerj&aja” ei Siionin virsien retoriikassa omista
sellaisia maallisia rikkauksia, joiden varassa voisi ”ostaa sielunsa” hiljaiseksi. Niissa
kdyhén on paivittain laskettava ulkoapdin saatavan avun varaan, silla itse ei voi aut-
taa itseddn vaan tarvittava “annos” tulee tdysin lahjana: Turvaten hyvyyteesi Tuon
aamu-uhrini: Velkani, kdyhyyteni Ja heikon virteni. Eteesi kumarrun Ja viivyn hiljaa

tassa Sinulta kerjaamassa Armoa tuomitun. (222:3)*°

Paavo Ruotsalainen on Juha Siltalan mukaan ilmaissut korttiléista ideaa kerjadmises-

t& niin, ettd siind “armo on kadelta syotava”. Hanelle lapsenomainen jattaytyminen

9 Anders Odhelius (Odel), (1718 — 1773). Siionin virret 1892, 112.

1 Anders Odhelius (Odel), (1718 — 1773). Siionin virret 1892, 113.

12| ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 129-130.

13 v/4indla 2009, 123.

4| ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 140.

M5 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 259.
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tai Jumalan lapseuteen kasvu, ei ollut helppoa heittaytymistd huolettomuuteen. Jat-
tdytyminen Jumalan varaan merkitsi Siltalan mukaan Ruotsalaiselle vaikeuksia oman
itsen kanssa seka sisaisesti, ettd kilvoitteluna myods maailmanmyonteistd kritiikkia
vastaan. Siltala ndkee tdman niin, ettd ihmisen on helpompi olla ”samansuuntainen”
ymparistonsa vaatimusten kanssa. Han sanoo Ruotsalaisen puhuneen ”mammonalle”
suorittavasta ja osaamistaan nédyttavasta tyylisté kaikkien “kuulijoiden kanssa”. Siind
ihmisen ego on rakentunut parjaavaksi ja nayttavaksi, monesti myos itsen hylk&ami-
sen uhalla. Siltalan mukaan ihmisen luontainen tarve nayttéisi jopa olevan kasvaa

suuremmaksi, vahvemmaksi ja ihailluksi ylospain”.*'®

Siionin virsissd muistutetaan monin paikoin yksinkertaisuudesta ja sellaisesta noyré-
na olemisen teeskentelemattomyydestd, missd ei vilpistelld” edes itselle. Itsensé
kanssa totuudellisuuteen pyrkiva saattaa joutua vaikeuksiin sovinnaisen elaméaan
pyrkivédn maailman asettamien tavoitteiden kanssa. Yksinkertaisuus ja néyryys liitty-
vat kerjaddmiseen sellaisessa eldmén mittaisessa prosessissa, jossa itsetuntemusta on
tarkoitus lakkaamatta kasvattaa helposti syntyvan itsepetoksen tilalle: Ah armon Her-
ra suloinen, Mun kuule huutoani, Kun lankeen kasvois etehen Ja puhun puutteistani.
Mun hatani sydantani Ahdistaa noyrtymahan, Armoas kerjddméhan. Nain olen,
raukka, kuunnellut Sokeaa jarkeani, Turhissa toisséa vaivannut Uuvuksiin itseani, Nyt

surren sen mé havaitsen, Ett” olen eksyksissa, En oikein tiedd, missa. (100: 1, 5)**'

Virren veisaajan toteaminen “eksyksissd olemisesta” sekd sen myontdminen, tulee
l&helle sita mitd herédnnaisyydessa tarkoitettiin sanalla yksinkertainen, silla se merkit-
see myds vilpitdmyytta juuri suhteessa Jumalaan ja lahimmaiseen.*® Aikojen saatos-
sa alkuperéisesta merkityksestddn muuttunut sana yksinkertaisuus” merkitsee nyky-
aan jotain sellaista, jollaiseksi kukaan ei halua nykyéaéan leimautua. Kiristillisessa pe-
rinteessa sillé voidaan kuitenkin kuvata myds hengellistd ominaisuutta uskonnollisen

419

Kilvoittelun jalona padmaarand.”™ Keskiajan hengellisissa uudistusliikkeissa ja Kirjal-

“1° Siltala 1993, 187.

“I7 Antti Achrenius, (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 120.

8 Kreikan kielisell4 sanalla haplus tai haplotees tarkoitettiin Sihvosen mukaan juuri vilpittomyytta

suhteessa ihmisiin tai Jumalaan. Sihvonen 2010, 18.

9 Raamatun uudessa kddnndksessd muutettiin myos puhe” sydidmen yksinkertaisuudesta™ vilpitto-

malla mielelld tai vilpittdmalla sydamelld. (Ap.t. 2: 46-47; Ef. 6: 5-7; Kol. 3: 22-23). Hartauskirjalli-

suudessa ja virsirunoudessa (Einfaltigkeit, enfaldighet) k&&nnettiin suomeksi sanoilla kokosyddminen

antautuminen, vilpistelemattdmyys tai teeskenteleméattomyys. Yksinkertaisuus liittyi esteettisiin ja

kauneusarvoihin herdnneitten kaytdstavoissa ja pukeutumisessa. Merkitys sanalla yksinkertainen oli

kuitenkin péaasiassa juuri hengellisyydesté lahtevad, jolloin painopiste oli uskonnollisessa aitoudessa,
92



lisuudessa yksinkertaisuudella painotettiin uskon sisaisté ja henkilokohtaista luonnet-
ta.*® Sana yksinkertaisuus on nykyaan lahes havinnyt virsirunoudesta, mutta sanan
kayttokelpoinen idea nékyy yh& muistumana Kkristillisestd perinteestd seuraavassa
Siionin virren varssyssé: Autuas, ken oppii tdhan johdatukseen tyytymaén, Luottaa
koko sielustansa Uskolliseen ystdvaan. Herran rakkauteen peittyy Kilvoituksen va-

421 yksinkertaisuudel-

javuus, Kalliimmaksi tulee aina Uskon yksinkertaisuus.(139: 4)
la kuvataan tassa sité arvostettua hengellista ominaisuutta, jolla ihmisen mieli ja aja-

tukset voivat kiinnittya ainoastaan Kristukseen.*?

Hengellisen merkityksen liséksi sanalla “’yksinkertaisuus” voi ndhdd myds moraali-
sen ulottuvuuden, jolloin huomio kiinnitetadn kristilliseen elaméntapaan. Yksinker-
taisuus elamantapana kunnioitti sellaista, joka armahti luontoa ja lahimmaista, tyytyi
vahaan ja véltti kaikenlaista kerskaamista. Yksinkertaisuus hengellisen elaman kes-
kuksena painottui myos heranneiden keskuudessa luettavassa hengellisessa kirjalli-
suudessa. Wilcocksin Hunajan pisara, Scriverin Sielun aarre, Arndtin Totisesta kris-
tillisyydesta, Nohrborgin ja Bjorkvistin postillat sekd monet muut hengelliset kirjat

painottivat Sihvosen mukaan juuri yksinkertaista uskoa.*?

Pentti Laasosen mukaan herédnndisyyden elaméntavassa “’yksinkertaisuus” ymmarre-
tdan edelleen ainakin ihanteena ja ajatuksellisella tasolla. Hengellisessa kuukausi-
lehdessd Laasonen Kirjoittaa artikkelissaan Herrnhutilaisuuden vaikutuksia, etté
Suomessa herrnhutilaisuuden puhetapa tarjosi “mildare ldror” kuin pietismi. Néin
herdtyksen ahdistus muuttui yksinkertaisempaan ja valoisampaan Kristus-
hurskauteen, joka ilmeni virsiperinteessa erityisesti Siionin virsissd. Laasonen nékee
herrnhutilaisen Kristus-keskeisyyden ilmenneen juuri heranndisyydessa yksinkertai-
sessa, toisia armahtavassa eldmantavassa. Laasonen viittaa kirjoituksessaan Akian-
derin artikkeliin, jossa herrnhutilaisia luonnehditaan: ”He olivat korkeamman asteen
hurskaita kuin muut hurskasmieliset (gudligt sinnade) ihmiset, ehdottoman tunnolli-

sia ja lampimasti uskovia.”***

johon katsottiin kuuluvan kokosydaminen lapsenomainen antautuminen Jumalan ké&siin. Elenius 1997,
72-73.
420 Sjhvonen, 2010, 18.
21 August Gottlieb Spangenberg, (1704 — 1792). Siionin virret 1992,164.
#22 sihvonen 2010, 18.
“23 sihvonen 2010, 18.
24| aasonen sanoo, ettd mystiikan ja luterilaisen hurskauden sekoittuminen pietismiin ja herrnhutilai-
suuteen muovasi omanlaisen spiritualiteetin, josta kasvoi aikoinaan myds korttildisyys. Hengellinen
kuukausilehti 1/ 2010, 20 — 21.
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Herénnaisyydessa yksinkertaisuuteen on ajateltu kuuluvan myos sellainen noyryys,
jossa ylpedn ja itsetietoisen ihmisen odotetaan tulevan omasta korkeudestaan alas-
pain. Siten tarkasteltuna Siionin virsissa usein toistuva ajatus yhdistettynd jo maini-
tun Lars Nybergin (108: 1) vaatimattomuutta korostavan virren sanomaan, saa Kil-
voittelua korostavan luonteen. Ennen vuoden 1972 Siionin virsien uudistusta nake-
mysta ihmismielen luontaisesta ylpeydestd korostettiin monin paikoin: On yksinker-
taisuus helppo sanoa suulla, Vaan ty6las yksinkertaiseksi tulla on. Ei Adam alentuis
Vanhoilta kukkuloiltaan Syvéhan yksinkertaisuuden laaksohon. Sen lahjan harva
Kalliiks arvaa, Vaikk se kalliimp” on kuin lahjat maailman. Se taivaan taito on Késit-
tdd mahdoton, Kun viisaaks™ uskotellaan omaa jarkeaan. Jonk™ sité mieli tekee, lap-
seks” tulkoon han!(109: 1) **®

Virren painottama uskon yksinkertaisuus antaa aavistaa, kuinka yksinkertaisuus” ei
ole helppoa, vaan vaatii ihmiseltd omien motiivien ja itsen tarkastelun lisaksi lahjaksi
saatua taivaallista armoa. Tarkkanékdiseen tuntemiseen vaaditaan armossa tapahtu-
van uskalluksen ja rehellisyyden liséksi kilvoittelua hyljatd maailman ja omien opit-
tujen tapojen siteet. Sihvonen Kirjoittaa herdnneen Paavo Ruotsalaisen eldman olleen
kokonaisuudessaan ylpeydesta ndyryyteen riisuvaa taistelua. Sisdinen taistelu tarkoit-
ti Ruotsalaisella myos korttildisen hengellisen viisauden puolesta uskaltautumista
“filosofeja” ja “lihallista viisautta” vastaan. Sihvosen mukaan Ruotsalaisen mieltdma
yksinkertaisuus ja Nybergin virren ”vanhan Aatamin” omakohtaisen “kuolettamiSen”
ymmaértdminen mahdollistui vain kilvoittelemalla ristin koulussa” ja ristin tiella.
Ruotsalaisella sisdainen kilvoittelu yhdistyi paneutuvaan Raamatun tutkiskeluun seké
sellaiseen “tielld olemiseen”, jossa Jumalaan suuntaudutaan “litkkumattomasti ja
yksinkertaisesti”. Wilhelmi Malmivaaran julistukseen on kuulunut Ruotsalaisen ta-
voin korttilaistd noyryytta ja yksinkertaisuutta korostava, apostolinen ja seké kirkkoi-
siltd ettd reformaatiosta tuttu hengellinen perinne. Vastauksena nykyajan kiihkeédn
rytmin alle eksyneille ja suorittamaan vésyneille ihmisille, Sihvonen nékee yksin-
kertaisuuden” idean tarjoavan mahdollisuuden johonkin, joka on kaivattua ja eheyt-
tavad. Yksinkertaisuudessa on sellainen ajatus uskosta, jossa padsee tutustumaan
ristin salaisuuteen armahtajana, mutta jossa se edelleen sdilyy sellaisena asiana, jota

joudutaan ja saadaan opetella joka paiva yha uudestaan.*?

“25 | ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1893, 110.
#28 Sjhvonen 2010, 19. Hengellinen kuukausilehti 5/2010.
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Ihmisen syntivihelidisyyden korostaminen Siionin virsien Kielikuvissa, nostaa esille
ihmisen ylpe&& sydanté ja pahaa luontoa. Paljastamisen ja ndyrtymisen tarkoitus on
Kitke& pois armon esteena oleva kovuus ja sydamettomyys. Syntivihelidisyyden ku-
vien rinnalla toistuvat korostetusti yhtd aikaa esilla seka synti ettd armo. Heranndi-
syyden armoheratykseen ei kuulu tuomio pddmadrénd, vaan heratysté seuraava lepo
omantunnon rauhassa. Virren tehtavéné on ikain kuin tunnustaa itse erheensa tunte-
malleen Herralle.*” Johan Kahlin aamuvirressa tdma sanotaan selvasti: Ei kanteleeni

428 1hmi-

soi, En muista Jumalaani, ...Kun kylmd mieli on, Ja hdjy kaunainen (226:1).
sen syntivihelidisyyden korostaminen suhteessa Jeesuksen veren voimaan nayttaa
olevan niin tyypillinen Siionin virsien jannevéli, ettd sen 10ytad melkein misté virres-

t4 tahansa. Erityisesti tima korostus nakyy Malmivaaran ja Lars Nybergin virsissa.*?

Syntivihelidisyyteen liittyy pietistinen késite suruton. Sanalla on kuvattu ihmista,
joka kevytmielisesti ja hekumallisesti pitdd kiinni ajallisista paheista. Ennen sellaisia
olivat vaikkapa huomiota herattava pukeutuminen tai tanssi ja kortinpeluu. Paaasias-
sa suruton oli kuitenkin henkild, joka ei ajatellut pidemmalle, vaan hanen toimiaan
leimasi tietty huolettomuus. Elenius kuvaa Malmivaaran ajatelleen suruttomuutta
jonkinlaisena vé&érana varmuutena tai “omatekoisesta jumalisuudesta”, jolla ei heran-
naisyydessa ollut mitaan arvoa. Sanaa kuulee enda harvoin kaytettdvan, mutta aikai-
semmin se korosti ennen muuta henkilokohtaista uskonratkaisua erotuksena maalli-
sesta vaeltamisesta. Siionin virsiuudistukset ovat viitoittaneet tiet4d sanan poistumi-
seksi kaytosta, mutta joissakin jakeissa se vield 16ytyy muistuttamassa pietismille
tyypillisesta uskonratkaisusta: On usein syddmemme Kova ja suruton” (56: 2)**;
Voi, mihin, raukka juoksisin Ja mista avun saisin? Maan aariin vaikka juoksisin, Ma
turhaan vaeltaisin, Kun armonajan kallihin M& surutonna tuhlasin Ja rikoin mieltas
vastaan.(96: 1)**'; Tien kaidan hyljaten Kuljeksin kaikkialla, Ja sielun autuuden
Unohdin maailmalla. Jos muistin Jumalaa, Han, mietin, hyva on. Nain saatoin rau-

432

hoittaa itseni, suruton.(128: 2)™< Ken surutonna olla vois, Ken kutsutuista jaisi pois.

245: 1)*** Sakeissa suruttomuus ei nayttaisi painottavan niinkaan tekemista, kuin sita

27 \/ain6l4 2009, 126.

“28 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 236.

29 \/8indla 2009, 129.

% Mauno Salomaki (1925-). Siionin virret 1992, 67.

31| ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 114,

32 Anders Odhelius (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 153.

8 Antti Achrenius (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 283.
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mika seuraa erossa olemisesta suhteessa hyvaan. Suruttomuuden sisalté on hengelli-
sesti edelleen ajankohtainen, vaikka sen merkitys moraalisesti tai uskonnollisesti

onkin aikojen saatossa muuttunut.***

Hyrck sanoo omantunnon ihmiselle, suomalaisessa kristillisyydessé, olevan tavallista
erityisesti sellainen pietismin sévéayttdama Jumala, joka on vaatijan muotoinen. Tal-
16in jumalasuhteessa laht6kohtana on herétykseen tulo ja sitd edeltdnyt oman synti-
syyden ymmartaminen suruttomuudessa ja maailman iloissa. Heratykseen tulo surut-
tomuudesta on merkinnyt Hyrckin mukaan radikaalia havahtumista omaan vastuu-
seen itsestd suhteessa iankaikkiseen kohtaloon. Suruttomuus tulee késitteena lahelle
sisaisen lapsen olotilaa sellaisessa skitsoparanoidisessa positiossa, jossa kuunnellaan
”péivaperhon lailla” hetken huumaa ja mielihalujen kulloistakin kutsua. Sellaisessa
suruttomuudessa voi nahda sisaltyneena myds maanista kieltdytymista omasta syylli-
syydestd ja henkilokohtaisen vastuun vélttelemistd eldmén asenteena. Suotuisissa
olosuhteissa vaatijan mukainen jumalasuhde tarjoaa paikan sisdinen lapsen rakentua
omaan henkilokohtaiseen vastuun ottamiseen. Siind vaatimuksena kuitenkin on ker-
takaikkinen onnistuminen, eiké siind hyvaksy eri positioiden vaihtelua tai ihmisena

keskeneraisyydessa kipuilemista.*®

Klassinen kristillinen dogmatiikka nakee ihmisen, teoistaan riippumatta, joka tapauk-
sessa syntisend ja tarjoaa ratkaisuksi ihmisend olemisen ongelmaan Jumalalta saata-
vaa anteeksiantamusta. Siind vaatijan muotoinen jumalasuhde rakentuu lapsen deb-
ressiiviseen positioon. Talloin ihmisyyteen kuuluva perinpohjainen syntisyys taju-
taan syvemmin, jolloin hyvéaksymisen edellytykseksi voidaan pelkdn moraalin sijasta
tarjota uskon kautta tapahtuvaa helpotusta. Tdssa hyvien toiden tilalle nousee pietis-
tinen peruskysymys siitd, onko ihminen ottanut Jeesuksen vastaan henkilékohtaisena
Vapahtajanaan. Ongelmaksi j&& kuitenkin edelleen vaatijan muotoinen Jumala. Sen
vaikutuksesta uskosta kuitenkin muodostuu ihmiselle teko, lahjana Jumalalle. Thmi-
sen suorittama anti mitatéi armon merkityksen kristillisen perinteen erottamattomana

osana. Silloin armo jaa lahinna korulauseeksi ilman todellista siséltoa.**

*** Elenius 1997, 67 — 69.
*% Kristillinen historia tuntee monia pyhitysliikkeité, jotka rakentuvat sellaisen kaantymyksen varaan,
jossa ei enda varsinaisesti ole mahdollisuutta tehdd syntid, vaan kehittyd koko ajan kohti suurempaa
pyhitysta ja Jumalan kaltaisuutta. Kiista oli polttava niin kutsutun donatolaisen skisman yhteydessé,
jossa kidutuksen alla langenneet kristityt koettiin hyljattaviksi luopioiksi. Hyrck 2009, 267.
% Hyrck 2009, 267 — 269.
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Heratyskristillisyyteen liitetty késite suruton”, voi modernisoituna ja psyykkisen
ymmartamisen ilmaisuna tulla lahelle sité ideaa, mista Drewermann puhuu traagisen
yhteydessé. Siind on tarkedd myontad maailma epatdydelliseksi. Maailma traagisena,
epataydellisend ja paikkana, jossa pahan “vilttamattomyys” myonnetdan, selittaa
pitkdlle myos kasitetta perisynti. Perisynnin olemuksellisuus kauttaaltaan perustuu
“armon vastustamiseen” ja on armon ulkopuolella olemiseen. Siionin virsien kieliku-
vien suruton tai yksinkertaisuuden vastapuolena hillittomyys ja ylpeys, liittyvat kaik-
ki kasitteeseen traaginen silloin, kun niill& halutaan tulkita ihmisen kokemaa armot-
tomuuden tilaa. Traagisen periaatteen kieltdiminen johtaa Drewermannin mukaan
mielettdmyyden vaihtoehtoihin. Sellaista on omantunnon vapauttamiseen vaarin pe-
rustein tai pahan sivuuttaminen ndenndisen hyvan varjossa. Vain avautumisen kautta
ajatellaan olevan se tie, jolle Jumala voi rakentaa voimansa ja rakkautensa.**’ Siionin
virsien kielikuvissa ihminen puolestaan pyritd&n paljastamaan pois ”syntivihelidisyy-
destd.” Niissd vapautuksen tarvetta synnisté, tai “traagisesta,” ei sivuuteta. Vapautus
tapahtuu noyrtymisen ja riisumisen kautta, jolloin armo Jumalan lapseudessa on

mahdollinen.*®

5 Armon olemus ja ilmeneminen Siionin virsissa

5.1 Armojérjestys Siionin virsien luokittelussa ja sen hengellinen tausta

Haavion ajattelee Siionin virsilla olevan omanlainen ja sellainen johdonmukainen
teologia, mink& voi ndhd& vaikuttaneen suuressa méaarin koko suomalaiseen uskon-
nolliseen ajattelu- ja tuntemistapaan.”*® Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kayt-
tdmien virsien ja virsikirjan rakenteen uudistaminen on vaikuttanut teologisesti tuo-

malla sanavalintojen kautta sellaisia vivahteita, joita on joissakin tapauksissa mielen-

7 Drewermann 2000, 17; 43 — 45.
8 Elenius 1997, 62 — 63.
%9 \/uoden 1918 kirkolliskokous nimesi komitean laatimaan ehdotuksen virsikirjan lisdvihkoksi, min-
k& seurauksena Wilhelmi Malmivaaran uudistamista Siionin virsistd sekd muista herétysliikkeiden
laulukokoelmista, tuli huomattava osa mukana myéhemmin julkaistuun Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon Virsikirjaan. Uuden virsikirjan ilmestyessé sitd moitittiin muiden herétysliikkeiden taholta
siitd, ettd siind kuvastui her&nndisyyden kristillisyyden ndkemys liian voimakkaasti. Lempidinen 1987,
73-74.
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kiintoista verrata vanhemman Siionin virret -kokoelman sisaltéon. Toisaalta voi
miettia sit4, miten kirkon virsikirjan uudistus osaltaan on vaikuttanut herdnnéisyyden

ilmentamaan hengellisyyteen ja kehityksessa nykyiseen kirkolliseen muotoonsa.**°

Taman tutkielman kannalta kiinnostavaa on tarkastella niita seikkoja, joilla on yhty-
makohta armon ilmenemiseen, sekd nykyisen Siionin virret -kokoelman, etta sita
edeltdvien Laguksen ja Malmivaaran heranndisyytta ilmentévassa teologiassa. Van-
hoja Sions sanger -kokoelman lauluja luonnehdittaan nimenomaan ristin teologian
nakokulmasta. Se ja kokoelman virsien tietynlainen ryhmittely kertoo oleellisella
tavalla herrnhutilaisesta perinteestd. Herdnnéisyyden uskonopin kokonaisuus selvisi
jo lukemalla pelkastddn vanhemman Siionin virret -kokoelman siséllysluettelon Iapi.
Uudemmassa, Haavion kokoamassa laitoksessa osastot ovat suuria, eikd niiden pe-
rusteella ole aina mahdollista paatella, mihin jokin virsi sanomansa puolesta sijoittui-
si. Lisdksi kun ottaa huomioon, ettd yhdestd vanhasta virrestd on muodostettu kaksi
tai kolme uutta virttd ja niista ehka jokainen sijoittuu eri virsiosastolle, ei se enda voi

. . . 841
muodostaa entisen kaltaista uskonoppia.”

Elias Laguksen suomentaman ruotsinkielisen Sions sanger -laulukokoelman ryhmit-
telyn pohjaksi oli otettu pelastusjarjestys, ordo salutis. Osastojen otsikoita olivat
Jumalan aani ja armokutsumus, Synnin ja vihelidisyyden tunteminen, Evankeliumin
armo-aani seka Halu armon peraan. Jeesuksen syntymaan liittyvia virsia oli kolme,
mutta laaja osasto Jeesuksen karsimiseen liittyvié virsid, muutamia virsia Jeesuksen
verestd, sekd yhdet virret ylésnousemuksesta ja taivaaseen astumisesta. Uskonela-
maan liittyen oli ryhmitelty viela erikseen Ansaitsemattomasta armosta, Totisesta ja
elavasta uskosta, Jeesuksen vastaanottamisesta uskolla, Uskon yksinkertaisuudesta,
Armon saamisesta ja Armon tilasta. Viimeisen osaston muodostivat Aamu-virret,
Ehtoo-virret, Kuolema-virret seka virret Taivaallisesta kunniasta. Joitakin virsi& oli
otsikoitu myos itsendisiksi, eri osastoihin luokittelemattomiksi virsiksi. Sellaisia oli-
vat esimerkiksi Paimenlaulu, Hengellisesta huolettomuudesta, Hengellisesta valpai-
suudesta, Rukous-virsi merelld, Rukous-virsi Herran Ehtoollisen edelld, Kiitos-virsi

Herran Ehtoollisen jalkeen seka Lapsen virsi.**?

*9 Haavio 1970, 48 — 49.
*1 Syomalaista herannaisyytta leimaa armon ikdvéiminen. Herétys- ja parannuskutsumusta (eli ar-
mokutsumusta) seuraa V&indlan mukaan syntivihelidisyyden tunto sekd Kristuksen rooli ja elaméntyo
ihmisen auttajana. V&in6la 2009, 109 — 110.
2 vaingla 2009, 109 — 110.
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Wilhelmi Malmivaara omaksui uudistamiensa Siionin wirsi -kokoelman ryhmittelyk-
si Elias Laguksen tapaan ordo salutis -periaatteen.**® Hanella virret alkavat Armokut-
sumuksella, jonka sisaltdna ovat heratys- ja parannusvirret.*** Seuraavan osaston
sisaltona olivat virret Syntivihelidisyyden tunto** ja Evankeliumin armoaani**® Suu-
rin osa Siionin virsistd kuului osaston Armon ikavéiminen. Tauno Vé&in6la korostaa,
etta juuri tuo armon ik&véiminen on niin keskeista Siionin virsissa, ettd ne leimaavat
koko suomalaista heranndisyytta ja antavat sille sen luonteenomaisen hengellisyy-
den.*” » Armonkerjiliisyys” on yha “tavaramerkki” Siionin virsissa Laguksen perin-
teen mukaisesti, mutta Malmivaara toi uudistamiinsa virsiin “halullisten sieluin” lau-
lujen kautta mukaan voimakkaan juonteen matkamiehen teologiaa ja kilvoittelijan

nakokulmaa.*4®

Malmivaaran uudistamassa Siionin virret -kokoelmassa oli vield erikseen osastot
Jeesus Kristus auttaja*®, jonka virret liittyivat Jeesuksen sovitustydhon, Jouluvir-
sia*® Jeesuksen karsiminen®!, Jeesuksen kuolleista nouseminen*®?, seka Jeesuksen

taivaaseen astuminen®,

Virsien luokittelu muodosti sisallyksellisesti Siionin virret -kokoelmaan Jeesuksen
eldamanhistoriaa ja tehtavaa kuvaavan kokonaisuuden.** Juha Siltala ei ajattele Kris-

tuksen merkitys herannéisyydessa olleen valmistavissa armon liikutuksissa, vaikka

3 Malmivaaran Siionin virret -kokoelman virsijarjestys noudatti Haavion mukaan puhdasoppisuuden
ja vanhan pietismin armojarjestyksen kaavaa. Haavio 36
4 Armokutsumukseen kuuluvia virsia oli kymmenen. Niisté seitsemén oli alkuperaltain Sions sdnge-
rista, kaksi Halullisten sieluin hengellisista lauluista, sek& yksi virsi Malmivaaran omasta tuotannosta.
Vaindla 2009, 110.
% Evankeliumin armoéaénien virsisté yksitoista oli perdisin Sions sangerista. Vain6la 2009, 110.
8 Evankeliumin armoaanien virsista nelja virtta oli saatu Sions s&ngerista ja kolme Halullisten sie-
luin hengellisista lauluista. Vaindla 2009, 110.
7 Armon ikavoimisen osasto sisaltad 26 virtta, joista suurin osa on Sion s&nger -kokoelman kaannds-
virsid. Vainéla 2009, 110.
8 vain6la 2009, 130.
9 Jeesus Kristus auttajana — osastolla 15 virtta Sions s&ngerista seka Halullisten sieluin hengellisista
lauluista. Vain6la 2009, 110.
0 Jouluvirsié oli Sionin wirsissa puolet enemman kuin Sions s&ngerissa. Kuudesta virresta yksi oli
Malmivaaran itsensa tekemd, kolme virttd Halullisten sieluin hengellisistd lauluista ja kaksi laulua
Abraham Achreniuksen toimittamista Sionin Juhla — Wirsista. Vainéla 2009, 110.
1 Karsimiseen liittyvia virsia oli Malmivaaran uudistamassa Siionin virsi-kokoelmassa kaikkiaan
neljatoista virtta, jotka kaikki olivat peraisin Sions sangerista. Vainola 2009, 110.
2 Kuolleista nousemisen osastolla oli kaksi virtt4, ne molemmat paasiaisvirsia ja peraisin seki Sions
sdngerista etta Acreniuksen Juhla Wirsista. Vainola 2009, 110.
3% Jeesuksen taivaaseen astumisesta kertoi vain yksi virsi, joka oli peraisin Sions sdngerista ja sisal-
I61lisesti samana pysynyt kuin ruotsalaisessa esikuvassaan. Vaingla 2009, 110.
4 vain6la 2009, 130.
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Siionin virret luokiteltiin pelastusjarjestyksen mukaisiin osioihin. Herdnndisyydessa
kysymyksessé oli uskaltautuminen tyhjan paalle “tuntemisessa ja tuntemattomuudes-
sa”. Vaikka Jumalan pojan synnitdn hahmo toisaalta korosti ihmislapsen pahan tilan
ja Kristuksen hyvan vastakkaisuutta, se samalla Siltalan mukaan mahdollisti kuvi-
telmat rikkumattomasta yhteydesté kaikkivaltiaaseen hyvaan vanhempaan. Herén-
naisretoriikka korostaa toisaalta lapseuden menetyksen olevan ihmiselle sovittamaton
rikos, mutta virsisanoituksissa se nayttdd kuitenkin muodostavan hyljatyn lapsen
kokemuksen mielekkaéksi syyllisyydeksi tiella armoon. Virsien sanoituksissa nayttaa
korostuvan, ettd kun ottaa vastaan kadotettujen Vapahtajan saa samalla ”voiman Ju-
malan lapsiksi tulla: Eipa hylké& lastaan, Hant& vastaan Rientda rikkaudessaan.
Murheissaan kun lapsi kulkee, Is& sulkee Hanet syliin armossaan. (103: 5)**° Kris-
tuksen vieraan vanhurskauden vastaan ottamisen**® my6ta avautuu ihmiselle virren
sanoituksessa tie murtautua synnin noidankehasta sellaiseen hyvéa tekevéaan vuoro-
vaikutukseen, jossa vanhemman rakkaus tekee lapsesta tyytyvaisen ja ehyen. Siltala
viittaa Tarvaiseen siind, ettd tdman mukaan herdnnéisyydessé juuri Paavo Ruotsalai-
sen myota tuli keskeiseksi ja tarkeimmaksi Jumalasta kasin tapahtuva peruskorjaus

lapsen ja isdn menetetyn yhteyden korjaamiseksi.*’

Lukuméaréisesti laajan osan Malmivaaran uudistamasta Siionin virret -kokoelmasta
muodostivat osastot Uskon elama seka Rukous ja kiitosvirsia.**® Lisaksi osastoituna
olivat Aamuvirret ja lltavirret, sekd myos joitakin virsid osastoilla Raskaina aikoina,

lankaikkisesta autuudesta. Nama kaikki olivat perdisin Halullisten sieluin hengelli-

459

sistéa lauluista.”™ Abraham Achrenius kéytti herdnneistd nimed “halulliset sielut”.

Hén uskoi, etté virsista nama ihmiset saisivat kaipaamaansa sananjulistusta ja opetus-

ta 460

*% Elsa Christina Holmsten 124

% Siltala sanoo luterilaisen teologian puhuvan tassa imputaatiosta, milla ilmaistaan ajatusta Kristuk-

sen vieraan vanhurskauden ottamisesta sisadn hyvaksi tekevassa vuorovaikutuksessa. Siltala 1993,

172.

*7 Siltala viittaa tutkimuksessaan Olavi Tarvaisen kirjaan Paavo Ruotsalaisen opinkasitys (1967).

Siltala 1993, 172 — 173.

%8 Uskon eldma — virsi4 oli yhteensd 31 laulua. Vain6lan mukaan on mielenkiintoista, ettd niista suuri

maara (19 virtta) koostui Halullisten sieluin hengellisista lauluista ja vain 12 virtta Sions sangerista.

Rukous ja Kiitosvirsid — osastolla virsia oli yhteensa 23, joista kahta lukuun ottamatta perustuivat

Sions sanger — kokoelmaan. Vainola 2009, 110.

% Aamu- ja iltavirsia oli molempia seitsemén, joista vain kaksi muualta kuin Sions s&ngerista. Virsi-

osastolla Raskaina aikoina oli kaksi virttd, lankaikkisesta autuudesta viisi virttd, jotka kaikki pohjasi-

vat Halullisten sieluin hengellisiin lauluihin. VV&in6la 2009, 111.

#0 Abraham Achrenius (1706 — 1769) julkaisi noin 180 virtta, jotka kaikki luonteeltaan opetuksellisia.

Hénelta ilmestyi kolme virsikokoelmaa, joista muodostui Suomen ensimmaiset hengelliset laulukirjat.

Niistd merkittdvin oli Sionin Juhla — Wirret (1769), mistd Malmivaara valitsi Siionin virsiin kaksi
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NyKkyisen Siionin virret -kokoelman siséllys ei ole endd ryhmitelty armojarjestyksen
kaavan mukaan. Jaakko Haavion toimittaman vuoden 1972 uudistuksen mukaan Sii-
onin virret on jarjestetty suurempiin kokonaisuuksiin, joita ovat Juhla-ajat (virret 1-
57), Uskonkilvoitus (58 — 174), Perhe- ja ystavapiiri (175 — 218), Aamu ja ilta (219 —
241), lankaikkinen elama (242 — 261), seka lisavihko (262 — 314)*". Lisavihkossa ei
ole otsikoituja osastoja, vaan virret on jaoteltu numerojarjestyksessa Uskoneldama,
Kirkkovuosi, Luonto, Aamu ja ilta, Perhe ja kotiseutu seka Vastuumme. Uusia virsia
toivottiin lisdvihkoa rakennettaessa erityisesti perheeseen, luontoon, lahimmaisyy-
teen, yhteiskunnalliseen murrokseen, epadvarmuuteen ja ensimmaiseen uskonkappa-

leeseen liittyvia kiitokseen teemoja.**?

NyKkyisessa Siionin virret -kokoelmassa heranndisyyden opetusta ja opastusta armoon
nékyy erityisesti Uskonkilvoitus osaan sijoitetun virren On kaita Herran tie sakeissé:
On kaita Herran tie, Se vaivain alle vie. Jos silla tiella lienet, Niin muista: koyhat,
pienet Kantavat Herran iesta Seuraten Ristin miestd. Vaan riemuitakin saa Se, jota
johdattaa Herramme seurassansa Armollaan, voimallansa. Jos painava on taakka,

Han auttaa loppuun saakka. (140: 1)*®®

Parikan mielestd Wilhelmi Malmivaaran uudistusty® onnistui yhdistdimaan Siionin
virret -kokoelman ensimmadiseen laitokseen (1883) kahden pietistisen heréatysliik-
keen, herrnhutilaisuuden ja suomalaisen pietismin perussanomat taidokkaasti yh-
teen.*®* Naille molemmille uskonsuunnille yhteista on ollut korostaa eldvaa uskoa ja
Kristusta, mutta myos erottaa se kuolleesta lakiuskosta eli “aivouskosta”. Suuri osa
Laguksen toimittamista Siionin virsista oli herrnhutilaistaustaisia virsia, joita Malmi-

vaara pyrki muovaamaan modernimpaan kieliasuun,*®®> mutta VVain6lan mukaan Siio-

jouluvirttd ja yhden paésiaisvirren. Vuonna 1790 ilmestynyt Halullisten sieluin hengelliset laulut

(HSHL) kokoojaksi ajateltiin ennen yksinomaan Antti (Anders) Achreniuksen, mutta sittemmin myos

Bengt Jagob Ignatiuksen. Vainéla 2009, 61 — 62.

*1 Sjionin virret 2009, 309. Siionin virsien lisdvihko (2005) toi uutta ja vanhaa aineistoa veisattavaksi.

Se on koottu Jarvenpddn herattajgjuhlilla (2001) julkaistun Veisuut-vihkon virsirunojen pohjalta.

Veisuut-tydryhma valitsi ja muokkasi saadun palautteen perusteella 53 virttd, joissa on mukana myds

muutomia virsid vuosien 1701, 1938 ja 1986 virsikirjan virsista. Lisdvihkon ansiosta Siionin virsien

kokonaisméaaréksi tuli 314 virtta. Kalpio 2008, 32.

%82 Kalpio 2008, 26, 28.

%% Abrhaman Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 2009,165.

*% pyhutaan niin sanotusta uskonpietismista ja lakipietismista. Kotimaista pietismia ajateltiin uskon-

pietismind lakipietismin vastakohtana Parikka 1988, 67.

*5 Viinold sanoo Malmivaaran pyrkineen “raamatullistamaan” ja “raitistamaan” herrnhutilaisuuteen

pohjaavat Siionin virret. Han halusi korvata sellaiset termit kuin ”veri” tai ”haavat” ja ndiden syno-

nyymit késitteelld ”sana”. V&inola viittaa Ville Kuoppalan tutkimukseen (1947) Wilhelmi Malmivaara
101



nin virsien hengen voi yha tunnistaa herrnhutilaiseksi.*® Edelleen voidaan ajatella,
ettd ilman lisdvihkon virsig, Siionin virsissa on herrnhutilaisen taustan omaavia virsi-
runoilijoita runsaasti. Siionin virsien tekstien (52 henkilon) runoilijoista kahdeksalla-
toista henkilolla 16ytyy elaménsa aikana mainittava liittyma herrnhutilaisuuteen.*®”
Naéista Siionin virret -kokoelman virsistd (yhteensd 261 virttd) heidan sepittamia vir-

sirunoja on enemman kuin puolet (yhteensé 138 virtta).**®

Siionin virsien taustalla vaikuttavissa herrnhutilaisvirsissa on nahtavilla sellainen

selva ja yksiselitteinen uskonkasitys*®®

, Joka ei ole ihmisen sielullisten affektien va-
rassa. Salattu Herra, valoss asuvainen, Johon ei tule kukaan kuolevainen, Voi, kuin-
ka suur” lie pimeyteni, Kosk™ peitat kasvos, valos meilta varjoot? Ja vaikka tuntemis-
tas kylla tarjoot, Oot salattu. (94: 1)*"© Herrnhutilaisuuteen kuului myds ajatus, etta
Jumala itsessddn asuu saavuttamattomassa idisyydessa ja vain Kristuksen tuleminen
maailmaan on sovittanut valimatkan Jumalaan. Siind Jumala on ilmennyt Kristukses-
sa ja siksi myds Kristus on Jumala. Kristuksen rakkaus ja yhteys haneen on samaa

kuin usko, ja se on herrnhutilaisen kasityksen mukaan vastakohtainen luonnolliselle

Siionin Virsien uudistajana, jossa vertaillaan Elias Laguksen suomentaman Sions sangerin virsisanoi-
tuksia Malmivaaran uudistettuun laitokseen. Veri-sanan muuttaminen sanaksi on tehty 22 eri virteen.
Vaindlén laskelmien mukaan veri mainittiin Malmivaaralla viel& 77 eri sdkeessé ja Jeesuksen haavat
26 virressa. Jeesusta puhuteltiin veriyljaksi viela Malmivaaran virsiuudistuksen jalkeenkin. Vainola
2009, 111 - 116.
¢ Herrnhutilaisia virsia oli Malmivaaran toimittamassa Siionin virret -kokoelmassa 107 kappaletta,
50 virtta Halullisten Sieluin Hengellisista Lauluista ja arkkivirsid edustamassa suomalaista pietismia.
Myéhemmin kokoelmaan on liitetty vielda 40 heranndispappien ja heranneiden maallikoiden virsia.
Niissa ominaista oli korostaa, ettd ei oppi ole niin tarkeda kuin eldma uskossa. Parikka 1988, 56.
*7 Sijonin virret 1992, 329 — 332. Herrnhutilaistaustaisiksi virsirunoilijoiksi Siionin virsissa mainitaan
Peter Bergen (1700-luvulla elanyt hovimuusikko), Bengt Bjorn (1700 — 1763). Bengt Brandberg
(1717 — 1765), Catharina Christiernin (1718 — 1754), Olof Gren (1720 — 1783), Maria Hedenqvist
(kuoli 1760), Jonas Hellman (1697 — 1741) Jonas Hellman (1697 — 1741), Johan Holmberg (kuoli
1743), Elsa Holmsten (1709 — 1735), Johan Kahl (1721 — 1746), Johan Kryger (1707 — 1777), Carl
Lillehtdg (1691 — 1760), Anders Nordenberg-Nordenskjold (1693 — 1763), Lars Nyberg (1720 —
1792), August Spangenberg (1704 — 1792), Carl Tollstedt (1711 — 1779) ja Peter Werving (1715 —
1755). Siionin virret 1992, 329 — 332. Lisaksi Vainola kertoo myds tuotteliaan Siionin virsirunoilija
Anders Odheliuksen (sama kuin Anders Odel) herrnhutilaisesta taustasta. Vainla 2009, 13 ja51.
%8 Virret 3, 4, 9, 13, 14, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 30, 31, 32, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40,
42,43, 44, 45, 46, 47, 51, 52, 53, 54, 55, 57, 60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 69, 70, 71, 72, 74, 76, 77,
78, 79, 80, 81, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 90, 91, 92, 93, 96, 97, 98, 99, 102, 103, 104, 106, 108, 110, 112,
113, 114, 115, 116, 117, 118, 119, 120, 122, 124, 126, 128, 129, 130, 131, 133, 134, 136, 139, 141,
142, 144, 145, 146, 149, 151, 153, 154, 158, 160, 163, 167, 170, 174, 176, 184,187,194,195,198, 201,
220, 221, 222, 223, 224, 225, 226, 227,228,229,231, 233,234, 236, 237, 239, 241, 247, 259 ja261.
Siionin virret 1992, 329 — 332.
%9 parikka viittaa tassa ruotsalaisen Goésta Hokin tutkimukseen Herrnhutisk teologi i svensk gestalt.
Tutkimuksen pohja on vuonna 1742 (vuosi ennen Sions sanger -kokoelman ensiosan julkaisua) ilmes-
tyneessd Arvid Gradinin kirjassa Evangelii hemlighet. Gradin oli Tukholman veljesseurakunnan pappi
ja karkotettiin maasta monien Sions sanger -virsirunoilijoiden kanssa. Parikka 1988, 56.
#70 johann Eusebus Schmidt (1670 — 1745). Virsi on seké vuoden 1893 ett4 vuoden 1972 Siionin virret
-kokoelman uudistuksessa numerolla 94. Siionin virret 1992, 112.
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lakiuskolle.*”* Jumalan tunteminen kay siina suoraan omantunnon kautta ja jota “sa-

lattu siséllinen kristitty” voisi nahda, elleivét pimeys ja synti siind hanta esta.*’?

Parikan mukaan herrnhutilaisvirsien taustalla ndkyy 1700-luvulta peréisin oleva sovi-
tusopillinen nakemys. Siind ajateltiin Kristuksen kuoleman ristilld jo sovittaneen
Jumalan vihan. Taman voi ajatella heijastuvan Siionin virret -kokoelman virsien kie-
liasun  lampimassa ja  turvalliseksi  tarkoitetussa  Kristus-mystiikassa.*"
Jos iloa han saapi, Han tyytyvainen on, Han tyytyvaisna karsii Myos kovan kohtalon.
Han kayttaa rukousta Odottain lohdutusta Kun apu viipyypi.( 111:3)*"* Erikoiselta
tuntuu Jumala, joka iloitsee ilosta mutta on tyytyvédinen myo6s karsimyksesta. Kieli-

kuva on varsin kaukana pelottavasta ja vaativasta Jumalasta.

Herrnhutilaisvirsien ajallista elamankuvaa ei peilaa sanoituksessa veisaajan ika tai
yhteiskunnallinen asema, eik& siihen liittyvd mammona tai kdyhyys, ei maallinen
onni tai onnettomuus. Maallisen elamén vaihtuva kuvaus virsissé liittyy lahes ainoas-

> Ihmisen suhdetta ajalliseen elamaan ei ajateltu

taan aamun ja illan vuorotteluun.
herrnhutilaisuudessa Kielteisesti tai myonteisesti, vaan siihen suhtauduttiin ennem-
minkin neutraalisti. VVain sill4 oli merkitystd, miten aikansa k&ytti suhteessa armoon
ja rauhaan: Yks™ armon paiva loppui taas Ja yoéhon vaihtui kaikki maas”. Siis puhu
Jeesukselle nyt, Kuink” olet paivas viettéanyt. Oletko rauhaa nauttinut Ja ristin alle

478 \irren seit-

taipunut Kerjadmaan apua, neuvoa Ja puhdistusta, armoa? (147: 1)
semads sde kuului ennen uudistusta: Sua kiitan kaikest” armostas, Jonk™ tané paivan”
annoit taas. Ei voi mun kielen” kertoa, Kuink™ paljon karsit minua. (147: 7) Nyt sama
jae Haavion uudistamassa Siionin virsissa kuuluu: Nyt kiitan, Herra, kaikesta Ta-
mankin paivan armosta. Vain vaivoin tulkita sen voin, Hyvyyttas suurta kuinka koin.
(235: 1) Téssé nakyy Parikan mukaan Haavion taitava sanankdyttd, mutta samalla
veisaajan suhde karsimykseen on emotionaalisesti muuttunut véhemman konkreetti-

seksi. 4"’

™ |akiusko on uskoa Is&4n ja Luojaan, joka siunaa ja palkitsee sen mukaan kun ihminen on sen an-
sainnut. Tastd johtuen Jumalaa tulee peldtd, mutta ei rakastaa, mika johtaa tekohurskauteen ja saa
valitsemaan eldmaissé “helpon tien”. Parikka 1988, 58.
472 parikka 1988, 67.
*7 Parikka 1988, 57 — 58.
4 Anders Odhelius (Odel), (1718 — 1773). Siionin virret 1892, 112.
“’> parikka 1988, 57.
#® Ulrika Sofia Nordenkreutz (1715 — 1782). Siionin virret 1892, 137. Nykyisessa Siionin virret ko-
koelmassa virsi on nyt jaettu kahdeksi virreksi (SV 232 ja SV 235).
“"" Parikka 1988, 57.
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Herrnhutilaisen kasityksen mukaan ihminen on normaalitilassa sokea, kuuro ja vailla
hengellista aistimiskykya. Herétys tapahtuu Jumalan yliluonnollisella tavalla, missa
ihminen alkaa kuulla ja ymmartdd armokutsua, eli saa hengellisen vastaanottokyvyn.
Herrnhutilaisen kasityksen mukaan ihmisen autuuden kaipuu ei suuntaudu tdman
jalkeen yksin maailman tarjoamaan lohtuun, vaan suhde siihen muuttuu: En uskonut,
En aatellut N&in tyhjaks joutuvani, N&in suureks tyhjyyttani. M& olin rikas, ravittu
Mun mielestani aina. Ei silloin mitd&n tarvittu, Nyt suuri kéyhyys painaa. Nyt loppui
jo Tuo ravinto Jo oma voima, kunto, Kun heras omatunto. (33: 3) *’® Maailmanrak-
kaus nékyi ennen Siionin virsien osastossa Armon ikavoimisesta seka Jeesus Kristus

auttaja.

Herrnhutilaisissa virsissa toistuva Jumalan armokutsumus tahtaa heratykseen. Armo-
jarjestyksen kaava toistuu virren alun lyhyen ja herattdvdn sanan kehotukseen:
Miks nukut s& vaan? Jo herata syntinen pyyda!” (1:1) *”° Taman jalkeen seuraa pa-

480 »»

rannuskutsu: Kuinka kauan suloisella Adnelld ja sanoilla Hukkaan annat suosi-

tella Itseds ja rukoilla ... Etké kddnny iloks ‘'mulle? Enkd turvaks paase’sulle? (6:2)

81 parikan mukaan herattava virsi “vetdd, kutsuu, houkuttaa” %2

ja maanittelee jak-
samaan uskoon jo heratettya: Eik& sitten vaikealta Lahteminen tuntuisi Maailmasta,

synnin alta Jumalasi lapseksi. Sana silloin huvittais ... (6:6)*%

Siionin virret -kokoelmassa armojarjestys jonkinlaisena uskoon tulemisen metodina
nakyy nykyisellaan lahinna virsilyriikan kielikuvien kautta. Herrnhutilaista uskontul-
kintaa heijasti tyypillisesti armokutsun mukaan jérjestetty Johan Kahlin (1721 —

78 Antti Achrenius (1745 — 1810). Siionin virret 1892, 34.
7% \/irsi painottaa mieluummin heti tehtavan uskonratkaisun ajankohtaisuutta ja jatkaa vakuuttamalla:
Pian taistelemaan Sun téytyypi kuolohon kéyda. Tee Ja kuuntele puhetta tuntos, Niin hdammastyt ja
havaitset heikoksi kuntos!. Siionin virret 1892,5. Virsi on vuoden 1892 Siionin virret -kokoelman
mukaan Anna Nordenskoldin kasialaa. Vuoden 1992 Siionin virret -kokoelman tekijéluettelossa hénta
ei endé mainita.
“% parikka 1988, 60.
8L \firren heratteleva tyyli jatkuu: “Turhaanko mun Henken'saa Aina rintaas kolkuttaa? Etko kaanny
iloks” mulle? Enko iloks” paase sulle? Kuinka kauan alla Vaivan Tahdot suotta kulkea, Josta olis
pddsy aivan Avullani huokea? ” (SV 6: 2;3). Anders Odhelius (Odel), (1718 — 1773). Siionin virret
1892,11.
82 »yetdd” uskoon esiintyy edelleen Siionin virret -kokoelman séikeissa: 24: 4; 31: 4; 76: 3; 80: 3; 88:
3;106: 3; 110: 2; 129: 4; 133: 4; 172: 1, 188: 4; 195; 1; 220: 3.” Kutsu”-sanalla 16ytyy Siionin virret —
kokoelmasta edelleen 41 virttd. Esimerkiksi Lars Nybergin virsi: Siis kuunnelkaamme, Jeesus kutsuu
meitd. Han hyva paimen, etsii eksyneita. (26: 3), tai Carl Mauritz Lillehd6gin virressa: “Ei puhu mi-
tddn, vaikka sanallansa Kuolleetkin kerran kutsuu haudoistansa.” (14:4). "Houkuttaa” esiintyy us-
koon kutsumisena virsissa: 31: 3; 41: 3; 80: 3 sekd 207: 1.
*8 Virsi jatkaa ohjeistamalla silla, mita heratyksen kilvoittelijalla on edessaan: Usko sinut ahdistais
Sotimahan lihaas vasten Kanssa muiden armolasten. Anders Odhelius (Odel), (1718 — 1773). Siionin
virret 1892, 11.
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1746) virsi O Jeesus, anna armoa Totuuttas tutakseni.(108:1)*%*

Alun perin 22 sa-
keistdd kasittava virsiruno*®® on nykyisessa Siionin virret -kokoelmassa typistynyt
yhdeks&an sékeistoon, jotka nekin ovat jaettu kahteen eri virteen (SV 126 ja SV 151).
Virsissa heratyskutsu esitetddn yha heti alkuun ”meneméllé suoraan asiaan”: Jumala,
anna armosi Totuuden laytadkseni. Ja Pyhan Hengen valoa Selvasti ndhddikseni”
(126: 1)*® tai Lahjoita, Herra, Henkesi Valoksi sydameeni, Kun huomaan eksynee-
ni.” (151: 1)*®". Malmivaaran kokoaman (1893) Siionin virret -painoksen kaksi-
kymmentakaksi séetta kasittavan virren (SV 108) etuna voi nahda sen pituuden, jol-
loin tietynlainen meditatiivinen “1ammittely” sallii tietoisuuden laskeutua veisatessa
asteittain sielun syveneviin tasoihin. Virren aloittavien, heratykseen kutsuvien sékei-
den jalkeen, tulevat sanat siitd miten ihmisen elamaan liittyy helposti monet arkiset,
elamén realiteettien my6td vakiintuvat, mutta ”uskoa armossa” estavat seikat: Totis-
na moni sokea Uskonsa kuolleen pitda, On siihen luottain rohkea, Kerskuupi vieléa
siitd. (108:2) Virsirunoilija riisuu turhat luulot itsesta eikd kehoita pitdméaan uskoaan
tuota “toista” parempana: Uus” oonko luontokappale, Kannanko ristiasi Enk™ omin

488

voimin taistele. (108c:3)™" Vaikka virren kieli on monin paikoin vanhentunut, voi

sen ik& unohtua ajattomassa lausahduksessa: Omat tuet ndhda saa Han kaikki petta-

viksi, Siell oma apu raukeaa, Jonk” luuli riittavaksi. (108a: 5) **°

Haavion toimittaman Siionin virret -kokoelman uudistustyostad huolimatta, edellisen
virren*® rakenteessa on havaittavissa heratyksellisen armoon johtava jarjestys. Nuo-
ren runoilijan Johan Kahlin, kokemus ehdottoman, oman pahuuden ja syyllisyyden
tunteen raskaudessa suhteessa Kristuksen armoon nédkyy seuraavasti: Kun Herra etsii
armollaan, Han ensin synnin nayttad. Ja syntinen on huolissaan, Sydamen pelko
tayttad. Syy hanen omaatuntoaan Rasittaa vaikeasti, Ja laki ankaruudessaan Rusen-

taa maahan asti. (126:2)*°*

Vaikka virren voi ajatella toisaalta rakennetun opinkaa-
vaksi kertaamassa armoon kutsumisen metodia, niin kuitenkin siinad on sellaista ele-

tyn eldman tuntua, joka ajattomana toimii virren lyriikassa. Armoa ei ole rakennettu

*/irsi jatkuu kertomalla siit4, mit sellainen usko joka tuo armon on: Suo Henkes armon valoa Sytyt-
taa mieleheni, Opeta, mik’on uskoa, Eksya ala anna Luulemahan uskoks”luuloa, Kuin hedelmaa ei
kanna!. Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1892, 108.
8 Wilhelmi Malmivaaran vuoden 1892 Siionin virret -kokoelmassa Johan Kahlin runoilema virsi on
merkitty numerolla 108, 108a, 108b, 108c.
“% Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 150.
“87 Johan Kahl,(1721 — 1746). Siionin virret 1992, 177.
“88 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1892, 110.
*8 johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1892, 109.
0 parikka 1988, 60. Vuoden Siionin virret kokoelmassa Johan Kahlin virsi on numerolla 108. Nykyi-
sen Siionin virret -kokoelman vastaavat virret ovat numeroilla 126 ja 151.
1 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 151.
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kertakaikkiseksi ja ehdottomaksi tapahtumaketjuksi, vaan vaikka heratyksen tuntoon
herdnnyt ihminen sittemmin olisi hyljannyt Jeesuksen, Herran Henki voi aina uudel-
leen johdattaa armon pdivaan “epduskon yostd” (126:4) ja antaa lahjaksi avoimen
sydamen, jolla vastata lampimaan armahduksen kutsuun. Virren lopussa on vield
vakuutus: ...jos astuukin harhaan”(126:5), ...armon Henki kuljettaa Ylhaiseen yrtti-
tarhaan. (126: 5) Virressa heiverdisen uskon kanssa kamppailevan veisaaja saa vah-
vistua, vaikka illuusiot omasta vahvuudesta pettavét kerta toisensa jalkeen ja kaikilla
elamén osa-alueilla. Tassé voi ndhdd Jumalan toimivan Hyrckin objektisuhdeteorian
mukaisesti siten, ettd virsi tarjoaa niin kutsutun parantajan muotoisen position ihmi-

sen mielensisaisena jumalakuvana.*®?

Juha Siltalan on sanonut herannéisyydessa vaikuttavan kasityksen siitd, ettd ihmiselta
ei vaadita sellaisia vakuuksia”, jotka sulkisivat monelta “taivaan ovet”. Her&nndi-
syydessa kiusausten kanssa kamppailevalle ihmiselle Kristuksen kautta eletty karsi-
minen ja oma yhteydenkaipuu Jumalan puoleen tygstavat sitd synkroniaa, jossa Jee-
sus on syntisen sovittaja ja ymmartaja. Heranndisyydessa ei edes oman mielen luo-
man epailyksen kamppailu esta vakuutusta hyvan Jumalan olemassaoloon.*®® Herrn-
hutilaistaustaisissa virsissa luottamus hyvan Jumalan armoon nakyy korostuneena
ilmaisuissa, joissa ilmaistaan iloa siité ettd Kristus haluaa seurustella ihmisen kans-
sa*®*: Puu kuiva puhkee kukkimaan Kun puhdistat sen nesteet. Myds minua kay vaa-
limaan, Pois raivaa armon esteet. Puolesta puhu kuihtuneen, Hedelmaa Hengen etta

495

teen. Sanasta anna voimaa.(70:4)™" Virresséd ilmentyva tunteen my6td emootiossa

vaikuttava uskallus Jumalan puoleen voisi viitata Juha Siltalan esittdméaan ajatukseen

herannaisyydessa vaikuttavasta, armollisesta Jumalasta.*®

Siltalan mukaan my6hempi herénndisyys torjui pietistisen armonjarjestysopin, silla
siind uskossa ei ajatellut voitavan paasté sellaiselle tasolle, jolla entiset synnit olisivat
”mahdottomia”. Péivittdinen, alinomainen, vanhurskauttaminen ja vanhurskautettuna
“syntisraukkana” oleminen, merkitsi herdnnéisyydesséd kokonaisuudessaan perisyn-
nin alaisuudessa olemista, ei vain joidenkin vaarien tekojen anteeksiantamista. He-

rénndisyyden ajatus puuttuvasta pelastusvarmuudesta ei sovi pietistisen armojérjes-

2 Hyrck 2003, 271.
93 Sjltala 1993, 212; 216.
9% parikka 1988, 58.
%5 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 84.
% giltala 1993, 188.
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tysopin edellytyksiin, silla siind Kristuksen olomuotoa lahestytddn oman véhittdisen
pyhittymisen kautta. Siltalan kasityksen mukaan herdnnéisyydessd omien tekojen
kautta ei oikeuteta ”hyvéksytyksi tulemista”, siksi pietistinen armojérjestyksen mu-
kainen tiettyja tekoja pois sulkeva kilvoittelu on sille epdoleellista tai riittdmatonta.
Tata kuvannee Siltalan kirjassaan Suomalainen ahdistus, lainaus jossa on maininta
Paavo Ruotsalaisen sanoista armotdiden ja armovakuutusten suhteen: Heita hiiteen
ne tikapuut, ei kukaan niitd myoten jaksa kiiveta perille asti. Siltalan sanoo Ruotsa-
laisen liséksi myos Siionin virret -kokoelman uudistaneen Malmivaaran painottaneen
yksinkertaisuuden tietd armon l16ytymisessd, silla hdanen ymmarryksen mukaan ihmi-
sen pahin vihollinen armoa vastaan oli ihmisen oma jarki. Jarjelld Malmivaara ei
tarkoittanut niink&an ajattelua, kun sellaista mita itse jarkeilemélla alkaa rakentaa
armon edellytyksiksi suorituksen kautta. Oman kilvoittelun varaan rakennettu estaa
herdnnéisyyden kasityksen mukaan luottamasta Jumalaan siksi, ettd siind elaman
perusteet nojaavat pelké&n lain varaan. Téssé oleellista on se, ettd herdnndisyydessa
armontila tai usko ei ole ihmiskeskeinen suoritus, vaan ennemminkin kanava jota
kautta ihminen 16ytaa elamisenoikeutuksensa.*”’

Hanna Salomaen tutkimuksessa*®®

herdnndisyyttd luonnehditaan sellaiseksi “alatien
kristillisyydeksi”, jossa se keskeisina kasitteind&n korostaa hengellisyydessa turvau-
tumista sekd odottavaan armoon etté luottamattomuutta ihmisen omaan hurskauteen.
Salomden mukaan heranndisyydessa varmuuden ja itsestadn selvén uskon tilalla on
kokemus omasta riittamattdmyydestd, mika vaikuttaa myos siihen itseymmaérrykseen,
jossa pelastuksesta voi ja on tarvetta puhua vain varovasti. Tutkimuksessaan Salo-
maki viittaa Voitto Huotarin ajatuksiin siind, etta nykyisin herannéisyyden pietistiset
painotukset ovat muuttuneet henkil6kohtaisen parannuksen ja heratyksen aanenpai-
noista enemman yhteiskunnallisiin ja I[&himméisen huomioon ottaviin kysymyksiin.
Salomé&en mukaan tdmankaltainen muutos herannéisyydessa vaikuttaa myos meneil-
I&&n olevan Siionin virret -kokoelman uudistushankkeen pyrkimyksissa. Poistettavi-
en ja uudistettavien virsien siséltod tarkastellaan niiden teologiseen sisaltoon liittyvi-
en painotuksien kautta, jotka ovat ’nykyherdnniisyyden uskonkokemuksen ja teolo-

gian nidkokulmasta vieraita”. Tdhdn kuuluvat Salomden mukaan virret, jossa ihmisen

oma syntisyys nahdaan ylikorostuneena tai jotka siséltdvat voimakkaan jaon maail-

7 Siltala 1993, 81 — 82.
*%® Hanna Saloméen tutkimus Heratysliikkeisiin sitoutuminen ja osallistuminen (2010), tarkastelee
sosiaalisesta ndkdkulmasta heratysliikkeisiin sitoutumista. Teos on Kirkon tutkimuskeskuksen julkai-
su.
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man ja uskonyhteison valilla.**® Unestas, sielu, heraa kauheasta, Sun Jeesus paastais
syntein vankilasta, Han kaiken armon sulle tarjoo nyt, Kun puolestas han lain on
tayttanyt. Han luokses kay, kun makaat veressasi, Helvetti syntein tdhden edessasi.

Han huutaa sulle, puhuu rakkaasti: Vuos vereni sun maksuksi. (62:1-2)°%

Ajankohtaisten ja uusien kysymysten lisaksi herdnnéisyyteen on kuulunut perintei-
sesti ajatus ’kypséédn uskoon” tulemisesta silloin, kun varmuus ja rauha 16ytyvét vas-
ta oman suorituksen riisumisen kautta. Sellaista omakohtaisesti koetun tuntoa on
seuraavassa, poistettavaksi ehdotetussa Abraham Achreniuksen virsisanoituksessa,
jossa ymmarrys omasta sieluntilasta ndhdaan ensisijaisen tarkednd: Taivainen Is4,
itkea jos voisin, Niin silmat kyynelissa esiin toisin Tuhlaajapojan-tieni kauhean.
Nain rikkojana pyhain kaskyjesi En mahdollinen ole lapseksesi, Sen tunnustan. Vaan
ala peita isan-kasvojasi, Kun, ansioton, kaipaan armoasi Ja sita pyydan nimeen Jee-
suksen. Voit tdhden héanen kasimyksensa Ja ristinkuolemansa, kyyneltensa S& suoda
sen.(132:3-4)>%

5.2 Virsi armon tulkitsijana ja tunteiden sisallyttajana

Luterilaisuuden ja protestanttisuuden historiassa kirjapainotaidon uskonpuhdistusta
levitettiin veisaamalla kaupungista toiseen. lkola sanoo tdman perinndn jatkuvan
her&nnaisyydessa: Yksi virren historian uskollisimmista kannattajista on ollut kau-
kaisen pohjolan seuratupien tumma kansa, jonka psykohistorian keskeisimmat sy-
dan&anet kuuluvat Siionin virsissa. Siionin virsissa on hdnen mukaansa virren ruko-
ukseen ja vuoropuheluun kirkon opin kanssa on sulautettu ”vaeltavan jumalan kan-

.. . . . 2
san askelrytmi ja sanoissa arjen taistelu.”*

Hannu Vapaavuori nakee veisuun historiassa yleensd vedotun Raamatun, Kirkkoisien
tai Lutherin auktoriteettiin. Vapaavuoren mukaan laulu on antanut ilmaisumuodon

alkuseurakunnan ajoista alkaen rukoukselle ja synnytténeen sita kautta myos kristilli-

*° salomaki viittaa Siionin virsien kokonaisuudistukseen 2010. Saloméaki 2010, 45,
%99 johann Holmberg, (on kuollut 1743). Siionin virret 1992, 73 — 74.
%01 Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 157 — 158.
*2 |kola 2007, 58.
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sen yhteisollisyyden tunteen.®®® Laulamisessa virren teologinen ja sielunhoidollinen
merkitys rukouksen, kiitoksen ja ylistyksen kautta nostattavat esille seké tunteita etta
hartautta. Tamén kaiken lisaksi virrelld on luonnollisesti voitu ja haluttu ilmaista

omaa henkilékohtaisista tarpeista nousevaa, persoonallista uskoa.>®*

Siionin virret -kokoelman virsien metaforat ja uskonnollisesti tulkittavat symbolit
ovat Péivi Huuhtasen mukaan pyrkineet luomaan sellaisen tunnistettavan kielimaa-
ilman, jonka tulkinnan kautta oman eksistentiaalisen ja hengellista tilanteen havain-
nointia on voitu tehda herannéisyyteen kuuluvan uskonnollisen ymmarryksen puit-
teissa. Virren sanoituksellisten eldmyskvaliteettien kautta luodaan tietynlaista hen-
gellisesti ilmentyvad tuntemista, jossa virsi voidaan ymmartad ilmauksellisuuden
liséksi ”1asndolon metafysiikaksi”. Siind uskonnolliset ilmaukset korostavat Jumalan
olevan lasna sanassa, minka liséksi virren tehtdvana on tavoitella myos sitd, mika
viittaa sanojen takana olevaan todellisuuteen, °*

507

Owe Wikstrom>® pohtii kirjassaan Salattu ihminen (2000) **’ sita, kuinka yhdistaa

uusi psykoterapeuttisesti orientoitunut sielunhoito kirkon sielunhoidon vanhaan pe-

rinteeseen ja kaytantoihin.>®

Wikstromin mukaan nykyihmiset kylla tyypillisesti
haluavat tiedostaa paremmin omaa henkisyyttddn, mutta kaikki uskontoon liittyvé
koetaan helposti siind mééarin ahdistaviksi ja kiusaannuttaviksi, ettd luonnollisena
pyrkimyksend on hakeutuminen siihen viittaavasta eroon. Toisaalta useat kokevat
elaméssd epadmadraistd syyllisyyttd ja riittdmattomyyttd, mika nakyy Wikstrémin
mukaan yleisend psyykkisen pahoinvoinnin lisddntymisend yhteiskunnassamme.
Wikstromin mielestd psykologinen tutkimus, joka irrottaa psykoterapiassa uskonnol-
le ominaisen ja sivuuttaa ihmisen hengelliset tarpeet, seka tamén sielunsisaiset risti-
riidat ettd ihmisen tarkoitusta ja paaméarad koskevat kysymykset, ei voi tarjota mi-

tdan elaman mysteerin todellisuuden edessé. Ellei ndille hengellisille kysymyksille

%03 \/apaavuori, 1997, 60.
°0% Raamatullinen traditio nakyy psalmien ja Vanhan testamentin hymnien kéytténa virsisanoituksissa.
Valistus suuntautui aikoinaan sivistyneistolle ja virsi oli vayl&nd motivoida ihmisi& jumalanpalveluk-
siin mutta myds heille, jotka vierastivat kirkon virkavaltaisuutta. Vapaavuori 1997, 60.
%05 Uskonnossa Jumala on enemman kuin sanallinen tulkinta tai se mit4 teoilla tavoitetaan. Huuhtanen
1985, 63.
%0%0we Wikstrom (1945), on Upsalan yliopiston uskonnonpsykologian professori. Laajassa kirjalli-
sessa tuotannossaan han on pohtinut terapiassa esiin tulevia uskonnollisia ja eksistentiaalisia kysy-
myksid, sekd kristillistd sielunhoitoperinnetta.
*" Wikstrém 2000, 54 — 55.
*% Wikstrém 2000, 33 — 35.
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anneta lupaa, vaarana hén ajattelee olevan ihmisen sairastumisen lopulta myos fyysi-

sesti, silla psyykkista ei voida taydellisesti erottaa hengellisesta.>®®

Wilfrid Stinissen>'® nakee ihmisessa vaikuttavassa peruskaipauksessa olevan viestin
siitd, ettda ihminen on unohtanut koko olemuksensa olevan kaipausta kohti Jumalaa.
Kaipaan, Jeesus, sua Ristiinnaulittua Minun téhteni. Sinulle nyt toisin, Jos sen tehd&
voisin, Kaikki huoleni.” (73:1)*"'Stinissen ajattelee kaipauksen ilmenevéan epétoivoi-
sena etsimisend jotain sellaista kohtaan, jolla tayttad itsessaan oleva tyhja kuilu.
Vasta sitten kun ihminen alkaa kyetd kaipaamaan Jumalaa “koko syddmestddn ja
koko voimallaan”, ykseys eldméntunteena voi toteutua. Kirjassaan Hengellisesta
ohjauksesta, Stinissen kirjoittaa aikamme ihmista ahdistavan ennen muuta seka itse-
halveksunta, ettd sisaisen rikkindisyyden tunto. Tahan liittyy myos tunne siitd, etta
ei ole mink&én arvoinen tai kelpaa mihinkaan”. Tastd voidaan paatelld, ettd ihminen
ei nykyaikana koe itseddn niink&&n syntiseksi, kuin haavoitetuksi. Siind ihmisen
psyyke on tullut vaurioituneeksi, koska ei ole lapsuudessa saanut kokea riittavasti
vanhempiensa rakkautta. Sisdinen tietoisuus ei Stinissenin mukaan voi vahvistua
tassa tapauksessa vain rukouksen tai Raamatun avulla, vaan eheytymiseen tarvitaan

liséksi kirkon rikasta, koko hengellista perinnetta. °*?

Virsien ja hengellisten laulujen ajatellaan edelleen toimivan merkittavalla tavalla
uskonnollisen perinteen siirtdjand sukupolvelta toiselle. Né&in voi Hannu Pdntisen
mukaan paatelld viime aikoina esiintyneestd “virsibuumista”, jossa uudelleen sovite-
tut virret ovat saaneet innostuneen vastaanoton.’*® Péntisen mukaan virret ovat tar-
keita tulkitsijoina seka yksilon uskonnollisen kokemusmaailman ettd henkilokohtai-
sen spiriutualiteetin ilmentdmisessd. Artikkelissaan Siionin virret elaman tulkkina,
Pontinen Kirjoittaa siitd, miten “eldmdn pysdyttimid ihmisid on paljon. Yhdella sai-
raus, toisella hylatyksi tuleminen, kolmannella oman heikkouden paljastuminen, ke-
nelld mitdkin.” Virren merkitys lohduttajana korostuu omien voimien riittdmatto-

myyden tunnossa erityisesti silloin, kun elaméssa vallitsee jostain syystd niin suuri

*% Wikstrém 2000, 48 — 50; 54 — 55.

>1% Wilfrid Stinissen (1927), on Belgiassa syntynyt ja Ruotsissa asuva katolinen pappi. Stinissen on
julkaissut runsaasti hengellista kirjallisuutta.

> v/3iné Malmivaara, (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 86.

512 Stinissen 1997, 70 ja 75.

513 Virren muodikkuudesta on puhunut pro gradu -tydssidn “Voimaksi voimattoman, toivoksi toivot-
toman”. Siionin virret Lisdvihkon sisdllollinen kokonaiskuva”, my6és Kukka — Maaria Kalpio, (s. 4).
Tyd on Kéaytannéllisen teologian pro gradu -tutkielma. Joensuun yliopisto, Teologinen tiedekunta,

Lantinen teologia. Kevat 2008.

>
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hadmmennys, ettd omat sanat loppuvat. Péntinen kirjoittaa artikkelissaan, etta hénelle
henkilokohtaisesti Siionin virret ovat kyenneet olemaan eldman tulkkina silloin, kun
varmuuden tilalle on tullut osaamattomuus ja jopa “eldmén vapina”.*** Lohduttavasta
Siionin virret -kokoelman virrestd Pontinen nime&a seuravden rakastaman Mikko
Katilan sanoituksen: Kun matkalla Jaakobin lailla, yén ankaran painia saan, ja sielu
on uupunut taistelemaan. Niin silti se, toivoa vailla, On siunattu voitta-
maan.(173:5)°" Naista esimerkeista voisi paatella, etta virsi hengellisella tulkinnal-
laan vaikuttaa sekd yksilon, ettd yhteison tarpeisiin spiritualiteetin, terapeuttisesti
vaikuttavan hoitamisen kuin my®os tradition siirtdmisen nakékulmista merkittavalla

tavalla.

Risto Kormilainen®'® nakee Siionin virsien merkityksen silla tavoin terapeuttisena,
ettd niiden kautta ihminen voi vélineellisesti saada konkreettisen tavan tutustua itseen
ja omaan eldmé&an. Virsien laulaminen toimii siind peilin tavoin omalle siséiselle
todellisuudelle ja Jumala asettuu ik&&n kuin prosessissa veisaajaa vastapaatd. Tassa
seuraavaan Jumalan lasndolon tunteeseen, Kormilainen liittda luomistydn ja ihmisena
olemisen ilon ja kivun. Virren sanoituksen herattdman emootion turvin ndma tunteet
eivat tule torjutuksi vaan vastaanotetuiksi.”*" Virsikirja on jokaisen ulottuvilla ja sita
voi lukea tai veisata joko yksin tai yhdessd, jolloin se tarjoaa sanat kohdata rukouk-

sessa kaikille yhteinen Jumala.*®

Virren yhteisollinen merkitys veisatessa saattaa
olla merkityksellinen my®os silloin, kun yksilé muutoin on liian arka jakamaan tun-
temuksiaan toisten kanssa. Tastd voisi péatelld, ettd virren veisuun kautta suomalai-

nen spiritualiteetti>*®

voisi monipuolisesti tarjota kokemuksellisuuden kautta sek&
hengellistd ohjaamista ettd sielunhoidollista apua kirkollisessa ja uskonnollisessa

kontekstissa.>?°

514 pgntinen, Hengellinen kuukausilehti 7-8/2010, 11.
515 Mikko Katila (1863 — 1924). Siionin virret 1992, 205.
516 Risto Kormilainen (1955), on suomussalmelainen kirkkoherra ja tuottelias kirjailija.
57 K ormilainen 2006, 96.
>18 \/apaavuori 2004, 27.
19 gpiritualiteetilla kasitetadn tassa laajassa mielessa hengellisyyteen tai hengelliseen elamaén viittaa-
vaa, silla Heikki Kotilan mielesta voidaan ajatella, ettd jokaisella ihmiselld on jonkinlainen spirituali-
teetti. Késite on muuttunut kapeasta kvietistisen liikkeen mystisen hengellisyyden kuvaamisesta yleis-
kayttoon, ja nykyadn sitd voidaan kayttdd kun halutaan kuvailla tai ymmartéaa.kristinuskon kokemuk-
siin liittyvad reflektointia. Kotila, Teologinen Aikakauskirja 3/2005, 196 — 197.
520 Kirkon tutkimuskeskuksen Virsitutkimushanke pyrkii saamaan monipuolisesti tietoa siita, mika on
“virren asema ja merkitys 2000-luvun suomalaisessa kulttuurissa ja uskonnollisessa elaméssa. Virsi-
tutkimushanke on nelivuotinen ja kaynnistetty vuonna 2010. sakas-
ti.evl.fi/sakasti.nsf/open&cid=Content3c6 AFB.
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Pekka Kivekas ajattelee, ettd virsi toimii psyykkisena samaistumiskohteena sellaisis-
sa tunnoissa kuten h&ta tuska, pyynnét, ilo, kiitos, kauhu ja kipu. Tunteitten kanssa
painiskelevalle virsi tarjoaa sanoituksessaan kuvauksen ihmisen omasta sieluntilasta
ja toimii siten sielunhoidollisen vastaanottajan tavoin helpottamalla sisdisten tuntei-
den tyostamisesta.®?! Sun sanassasi aina Mua auta pysymaan, Mun siita lohdutusta
Suo saada yhtendan. Kun tuska sielun tayttaa, Sun Henkes anna nayttaa Tie luokses,
Herrani.(220:5)°%

Vaikka virren tietoinen kayttd psyykkisena ilmaisukanavana ja sielunhoidollisena
valineend on ollut auttamisty0ssé yleenséd vahaisempad, professori Paavo Kettunen
nakee sen terapeuttiset mahdollisuudet osana sielunhoitoa. Herénnaisyyden sielun-
hoidossa Kettusen mukaan virsi on ymmarretty auttamiskeinona ihmisen Jumala- ja
lahimmaissuhteen verbaalisena kommunikaatiokeinona tilanteissa, joissa tunne elé-
ma ei muutoin olisi sanallisesti tavoitettavissa. Virren rukouksellinen luonne ja herk-
kyys yhdistyneend melodian vaikuttavuuteen, voisi siten toimia Kettusen mukaan
sekd musiikkiterapeuttisen, ettd sielunhoidollisena tunteiden vastaanottajana, sisallyt-
tdjand ja jasentdjana siedettdvadn muotoon erityisesti sellaisissa elaméntilanteissa,
jossa ihminen tarvitsee lohtua:*?®* M& vasynyt oon matkamies, Tee lepoos taipuvaksi.
Ah, ota kyyhky turvahas, Arkissas anna sija Ja syntiselle haavoissas Suo vapaakau-

punkia. (99:6) >

Virren terapeuttista ulottuvuutta suhteessa hengellisyyteen ja spiritualiteetin vaalimi-
seen ja vahvistamiseen, voi olla tarpeellista pohtia ndkékulmasta, jossa virsisanoituk-
sen oletetaan olevan itsessaan kyllin vahvaa ja ilmeikéstd suhteessa siihen, kuinka se
kykenee pukemaan sanoiksi sellaiset elamantunnot, joissa ihminen syvasti kaipaa
kohdatuksi ja lohdutetuksi tulemista. Tahén aihepiiriin liittyvaé keskustelua on kéayty
erityisesti silloin, kun virsikirjojen uudistusten yhteydessd on mietitty tradition ja
uuden suhdetta siihen, mita kaikkea virrelta oletetaan ja on lupa odottaa. Myds Siio-
nin virret -kokoelman uudistushankkeen tiimoilta on avattu sivusto kaytavaa keskus-

telua ja palautetta varten.>®

*2L Kivekas 2004, 41.
522 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 257.
°23 Kettunen 1987, 4 — 7. Kansanaho 1961, 40-43.
524 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 119.
525 Siionin virsien kokonaisuudistustyohon liittyvaa tietoa osoitteissa: wwwh-y.fi/54-uudistuksen-
1.vaihe ja www.h-y.fi/55-hyllylle laitettavat-ja-uudistettavat-virret.
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Virren olemusta armoa valittdvana siten, ettd ihminen kokee tulevansa sen sanojen
ilmentdvén todellisuuden kautta kohdatuksi ja ymmarretyksi, voitaneen edelld ilmen-
neiden nédkokulmien valossa tarkastella siséllyttdvana tapahtumana. Sisallyttamispro-
sessin yhtena tarkednd osana Matti Hyrck pitad olemassa olevan rajallisen kokemuk-
sen nakokulmaa, missa ihmiselle hyvédksytdan sellainen tunnetason vuorovaikutus,
jossa mielensiséltda helpotetaan vastaanottamalla sen vaikeus ja lopuksi sen palaut-
taminen uudessa, siedettavdmmassa muodossa.”®® Psalmin 71 pohjalta ja Paavon
Ruotsalaisen virreksi kutsutun virren sanoituksessa, sisallyttdmisen ajatus nékyy seu-
raavasti: Sinuhun turvaan, Jumala, jo vaivan alta paastd. Minua kuule heikkoa ja
h&pedasta saastd. Armollinen, nyt rukoilen, armahda Kristuksessa. Sa linnani, saan
turviisi paeta taisteluissa. Suot suuriakin suruja, oi Herra, minun maistaa. Et silti
ole kaukana, suot paivan uuden paistaa. Nain toivoni ja voimani uudistat armollasi.

Siis riemuitsen ja kiitoksen tuon pelastuksestasi. (282:1;7)>*’

Psykoanalyyttisen liikkeen piirissa on tutkittu sek& pikkulapsen vanhempien, etta
psykoterapeutin tehtdvaan keskeisesti kuuluvaa, emotionaalista vuorovaikutusproses-
sia. Tasta perusinhimillista, toisen emotionaalisten mielensisaltdjen vastaanottamista
ja sulattamista ilmaistaan kasitteelld container -funktio.>”® Hoitosuhteessa terapeutti
voi ottaa, pikkulapsen didin tavoin, tilapdisesti “kannettavakseen” potilaan sietdmat-
tomén mielensiséllon ja palauttaa sen mydhemmin siedettdvaksi késitellyssd muo-
dossa. Matti Hyrck kayttda tapahtumasta kasitetta sijaiskantaminen, mika ilmentaa
vastaanotetun, olemuksellisesti tuskaisen ja raskaan mielensisaltdjen taakan kantami-
sen Kaltaista tunnetta.®® Oi Jeesus, ota sylihis Nyt meidat pienet turvihis, Paallemme

laske katesi Ja anna siunauksesi. (204: 1)°%°

Psykoanalyyttisessa keskustelussa puhutaan niin kutsuttujen korvaavien kokemusten
merkityksesta.>** Hoitosuhteelta voidaan edellyttaa korvaavaa kokemusta erityisesti
varhaislapsuudessa epatyydyttavaksi jadneesta suhteesta ditiin tai isdan. Siind tarjo-

taan hyvan aidin symbioottista lamp6é tai isan erehtymattomyytta korvaavana koke-

°26 Hyrck 2003, 276.
°2" Ruotsalaisen Haqvin Spegelin, (1645 — 1714) kirjoittama virsiruno psalmin 71 pohjalta. Vuoden
1701virsikirjan painoksesta sen ovat uudistaneet C. G. von Essen ja Niilo Rauhala.
°28 Container -funktio on englantilaisen analyytikon, W. R. Bionin keksima kasite perusinhimillisen
emotionaalisen vuorovaikutusprosessin kuvantamiseksi. Hyrck 1989, 85.
529 Hyrck 1989, 85.
530 \/4in6 Malmivaara, (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 240 — 241.
531 Seuraavissa esimerkeissa tarkastelen Siionin virsien tapaa toimia korvaavana, uskonnollisena ko-
kemuksena Hyrckin esittdmén jumalasuhteeseen liittyvien positioiden kautta.
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muksena ja psyykkiseksi ravinnoksi persoonan eheytymisen prosessissa.’*? Siionin
virsien sanoituksessa néyttdisi samansuuntainen kokemus, siséisen ja ulkoisen todel-
lisuuden tunteenomaisesta yhdistamisesta hoitavaksi ja persoonaa eheyttavéksi pyr-
kimykseksi esiintyvan monin paikoin: Eksyn yksin ydssa. Toivottomassa tyossa ar-
mon kadotan. Etsin tietéd taivaan, Mutta vaivun vaivaan, Nousen, lankean. Nostaen

%33 T4ss4 ei edel-

Ja kantaen Minut armohelmaan paina, Hoida, Jeesus, aina. (73: 3)
Iytetd kertakaikkista parannuksen tekemisté sellaisten hengellisten liikkeiden tapaan,
jossa pyhitys rakentuu uudestisyntyneen kristityn kaantymykseen ja kehityksesta

Jumalan kaltaisuuteen.>

Hyrck on pohtinut siséllyttdjan roolin olevan jotain muuta kun aikaisemman siséisen
vanhemman roolin, ja siksi pyrkinyt omaksumaan uuden, aiemmin nimedmattomaksi
jaaneen vanhemman sisdisen vanhemman osan. Hyrck on ajatellut, ettd lohduttajan
muotoinen jumalasuhde siséllyttdjana voisi kuvata sitd tapahtumaa, jossa toisen paha
olo helpottuu. Toisaalta se ei kuitenkaan riittdvasti kuvaa sitd syvyytta, mita siséllyt-
tajan roolissa toimiminen vaatii, silla toisen tunneviesteille altistuminen altistaa myds
sisallyttajan niiden sisaltamalle psyykkiselle kivulle.>®® Siksi parantajan muotoinen
jumalasuhde sisallyttdjand voisi kuvata tatd tapahtumaa paremmin. Hyrck pitéa
my0s termid parantaja sikéli ongelmallisena, ettd se pitad sisallaan liian suuren lupa-
uksen kuvaamatta lainkaan sitd elamanmittaista prosessia, jota psyyken tunneskaalan
positioiden vaihtelu onnistumisen ja tappioiden valilla suhteessa vaajaamatta merkit-
see. Taman ymmartdminen sai Hyrckin huomioimaan sisallyttdjan rooliin kuuluvat
ulottuvuudet seka puolustajan, ettd huolehtijan muotoisista positioista ihmisen juma-
lasuhteessa. Hyrck mukaan oleellisinta sisallyttdjan roolissa kuitenkin on, etta siin
ei vaihtuvista tilanteista tai tunteista huolimatta romahdeta siséisesti, ei paeta, eika
mydskaan kosteta tai moralisoida.>*® Parantajan muotoinen Jumala edustaa Hyrckin
mukaan vastuullista vanhemmuutta ihmisen siséisessd maailmassa, eika siksi suuntaa

katsettaan psyykkiseen Kipuun ja sen aiheuttajaan, vaan sisallyttdessadn sallimansa

532 Hyrck viittaa SPT:n kielella ilmaistuna apua tarvitsevan olevan Riippujan roolissa ja toivoo autta-
jan olevan seka hyvan Houkuttajan ettd hyvan Hallitsijan roolissa. Hyrck 2003, 272.
>33 \/4ind Malmivaara, (1879-1959). Siionin virret 1992, 87.
>¥Hyrckin mukaan Jumala vaatijan positiossa kylld kykenee antamaan sisdiselle lapselle anteeksi,
mutta vaatii parannusta, eikd hyvaksy lapsen enda vajota skitsoparanoidiseen positioon intohimojen ja
luonteen heikkouden paineissa. Vaatija Jumalan positiona ei hyvaksy ajatusta positioiden vuorottelus-
ta, vaan edellyttéda anteeksiantamuksen jélkeen sisdisen lapsen ehdotonta ja kertakaikkista siirtymistéa
depressiiviseen positioon. Kristillisen kirkon historiassa on korostunut anteeksiantamuksen ja uskoon
tulemisen jalkeen vaatimus pyhityskristillisyydestd kohti moraalista taydellistymistd. Hyrck 2003,
266-267.
5% Hyrck 2003, 276; 278.
53 Hyrck 2003, 281.
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pettymyksen, han antaa mallin toivoa yllapitavasta huolehtimisesta.®’ Eipa Herra
hylkaa lastaan, Hanta vastaan Rientda rakkaudessaan. Murheissaan kun lapsi kul-

kee, Is sulkee Hanet syliin armossaan. (103:5)>%®

Siionin virsien kielikuvissa hyvan sisallyttdjan roolit nakyvat monissa paikoin: Lau-
pias Jeesus parantaa Voi omantunnon haavat. (29:1)**°; Han virvoittaa ja lohduttaa
Murheista sydantamme. Hiin meitd siunaa, varjelee... (54:3)**°; Han on turva turvat-
toman, Han on apu kiusatun, Lohduttaja vaivatun.(75:4)>*"; My6s muista minuakin,
karsivaa, Ja lohduttajakseni tanne jaa. (131:1)°*; Lohduttajamme hyva, Suo rauha
enentyva. Sen virrata suo meihin ja meista uupuneihin. (183:4)°**; Turvassa turvaton
luonasi on... Sun sanas, armosi lohduttavat. (186:3;4)544; Maailma murtuu, haihtuu,
tyhjyyteen haviaa, aikamme vaistyy, vaihtuu, vain Herran armo jaa. Ei etsijaa han
torju, vaan hoitaa, lohduttaa. (292: 2)°* Naissa kaikissa kuvatuissa esimerkeissa
Siionin virsien kuva Jumalasta voidaan nahda sisallyttdjana depressiivisessa positios-
sa ja parantajan roolissa. Hyrckin mukaan parantaja on vastuuta tunteva vanhempi
suhteessa sisdiseen lapseen. Parantajan muotoinen Jumala on vanhempi, joka on
luopunut odottamasta itselleen tyydytystd, vaan hanelle ensisijalla on lapsen hyvin-
vointi.>*® Kun, Jeesus, ristin kannoit Ja kuolit tahteni, Kalleimmaan uhrin annoit

Niin autuudeksieni. (31:1)>*

Siséisen lapsen oman erillisyyden tajuaminen edellyttdd parantajalta tyydytyksen
rajallisuuden myontamisté. Parantaja kutsuu siséisen lapsen depressiiviseen positioon
ja suostumaan siihen, ettd tdamé&n omat toiveet ja todellisuus saattavat olla ristiriidassa

keskenddn. Parantajan positiossa ei siten Hyrckin mukaan luvata helppoa ja murhee-

537 Hyrck 2003, 289.
53 Elsa Christina Holmsten, (1709-1735). Siionin virret 1992, 124.
539 Virsi on suomennettu Brismanin ruotsinnoksesta. Ilmeisesti jo Tallinnan virsikirjassa nimelli *Ain
Jesus korjaa syndiset”, Johan Kryger (1707-1777). Tekija on sama kuin Siionin virret — kokoelman
virsissa 67 ja 134. Siionin virret 1992, 37.
%0 Johan Kahl (1721-1746). Siionin virret 1992, 65.
1 Antti Achrenius (1745-1810). Siionin virret 2009, 89.
%42 Bengt Jonas Brantberg (1717-1765). Siionin virret 2009, 156.
>3 Jaakko Haavio, (1904-1984). Siionin virret 2009, 217.
>4 Antti Achrenius,(1745-1810). Siionin virret 1992, 222.
>3 paul Oderborn, (noin 1556—-1604). Siionin virret Lisavihko 1992, 49.
> Hallitsija tai vaatija Jumalan positiona ei voisi hyvaksya lapsen ristiriitaisia vaateita, vaan edellyt-
téisi sulautumista omaan tahtoonsa. Vaatijan tai hallitsijan positiossa lapsi alistetaan seka kuriin etta
jarjestykseen ja tottelemattomuus maarittdd lapsen olevan itsekkyydessddn pahan. Sisdisen lapsen
rooliksi méaréytyy tassd positiossa odottaa vanhemmaltaan rajatonta ja kaikkivoivaa tyydytystd. Pa-
rantajan muotoisen Jumalan positio edellyttéisi lapsen oidipaalitunteiden realiteettien lapik&ymista ja
siten luopumista odottavaan, vanhemman téydellisen omistautuvan tyydytyksen vaatimukseen. Hyrck
2003, 286-287.
%7 Anders Odel (Odhelius), (1718-1773). Siionin virret 1992, 41.
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tonta oloa, mutta sen sietdminen on sisdisen lapsen kehittymisen kannalta tarke&a.
Siionin virsissa sitd kuvaava ajatus sanotaan monin paikoin selvasti: S& sanot johta-
vasi tiella taivaan Murheeseen, karsimiseen, ristiin, vaivaan. Sa hoidat kautta kor-
ven, kuoleman Sun kunniaasi kruunun voittajan. Vaan ming, raukka, pelkaan kuole-
mata, Ei minuss ole ristin kantajata, kipuja, vaivoja vain pakenen, En taivu alle kos-
kaan murheitten. (177: 5, 6).>%

Realiteetit huomioon ottava parantaja ei Hyrckin mukaan pelkastaan sisallyta epa-
miellyttavia asioita, vaan myos konfrontoimalla saattaa siséisen lapsen ymmartaméaan
olemassa oleva “rajallisuus maailmassa”. Realiteettien huomioonottava menetyksen
kokemus ja parantajan tuottaman tyydytyksen rajallisuuden tajuaminen merkitsee
psyykkista kipua.>* Sina tunnet minut, Herra, elamani kokonaan. Tili taytyy siita
tehdd. Se saa paani painumaan. Totuus puolustelut sarkevat, syntini se paljastaa:

Usko, toivo rakkauskin on vain hylkytavaraa.” (280:3)>>°

Parantajan konfrontointi herattda sisdisen lapsen tunteissa aggressiivisia impulsseja,
jolloin Hyrckin mukaan tarvitaan erityisessa maarin parantajan omaa kykya kestaa
vihan ilmaukset romahtamatta tai hylkaamatta lapsi.>>* Ethan armoasi kiella Harha-
tiella Vaikka kaiken tuhlasin. Pelasta ja paasta tasta hapeéasta niin kuin paastit ryo-
viirin.” (103)**? Uskonnollisessa parantajan positiossa Jumala sisallyttad sisaisen
lapsen frustraation, jolloin se muuttuu sietdmattomasta siedettavaksi. Psykoanalyytti-
sen hoitosuhteen kulmakivi on juuri tdménkaltainen (Jumalan) kyky toimia toisen
vaikeiden mielensiséltojen sisallyttdjand, mutta myos korvaavien kokemusten mah-

dollistamista seka frustraation sietamista. > Siionin virressa oman vihan tuntoa pu-

548 Wilhelmi Malmivaara, (1854 — 1922). Siionin virret 1992, 210.
59 parantajan muodostuminen edellyttaa oidipaalitilanteen lapikaymista ja oidipaalisten realiteettien
ja vaikeidenkin tunteiden hyvaksymistd. Siina lapsi on realiteettien takia pakotettu luopumaan vain
omien tarpeiden taydellistd tyydytyksen vaatimuksesta. Oidipaalitilanteen hyvéksyminen merkitsee
suuren menetyksen tajuamista siitd, ettei vain oma halu ja tarpeen tyydytys muodosta sita realiteettia,
miten maailma rakentuu. Ellei lapsi voi tatd hyvaksyd, menetyksen kokemus muuttuu vainoavaksi.
SPT: n kielell& Hyrck ilmaisee tdmén siten, ettd parantajan tuottaman tyydytyksen rajallisuus nayttay-
tyy riippuvaisen silmissd hylkd&van houkuttajan jumaluudelta ja suoranaiselta ilkeydeltd. Hyrck,
2003, 286 — 287.
>0 Jouko lkola, (1951-). Siionin virret 1992, 33 — 34,
! Hyrckin mukaan Houkuttajalle ja Hallitsijalle olisi tyypillista hyljatd vihaa ilmaisema Riippuva
lapsi. Koston tai syyllistdmisen sijaan Paranataja suuntaa katseensa vihan aiheuttajaan, eli tyydytyksen
rajallisuuden tuottamaan psyykkiseen kipuun. Hyrck 2003, 288 — 289.
%52 E|sa Christina Holmsten, (1709 — 1735). Siionin virret 1992, 103.
%53 Englannin kielen sana containment, kaannettiin aluksi mielensisaltdjen containeriksi eli sailioksi.
Myo6hemmin painotettiin siind olevan analyytikon persoonallista ja hienovireistd lasndolon laatua,
joka ei vain passiivisesti sdilg, vaan aktiivisella tavalla prosessoi itseensa tyénnettyja vaikeita mielen-
sisaltdja. Hyrck 2003, 273 — 274,
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retaan yleensd juuri Kristuksen kantamisen kautta: Jumalan viha lankesi sieluusi
polttavana, Otsaasi minun syntini L6Oi orjantappurana. Sait hapeani seppeleen, Nyt

etta kunnialla K&yn kruunattuna taivaaseen, En lain, vaan armon alla.” (36: 3)>**

Varsinkin Kriisitilanteissa ihmisen psyyken salaisesta piilotajunnastaan késin kohdis-
tuu messiaanisia odotuksia yli-inhimillisesti toteutuvaan pelastukseen.”® Mikali ih-
minen joutuu pettymé&an, se jota kohtaan toive on esitetty, saa syntipukin roolin ja
kannettavakseen niita vaikeita mielensisaltoja, joita pettynyt omassa mielessa ei ole
kyennyt jasentdmaan. Psykoanalyysissd, tutkimuksen liséksi, pohditaan niitd keinoja
joilla ihmisen psyykkistd karsimysta voitaisiin lieventdd. Siind on tiedostettu, ettei
parantajan roolissa voida toimia houkuttajan positiossa, vaan viha ja itsen riittdmat-
tomyys ja erehtyvyys on tiedostettava ihmisyyteen kuuluvina perusolemuksina. >*°
Siionin virsissa vihan sijaiskérsijand on Kristus: On tuomiosi oikea, Jos rankaisisit
Jumala. ” (28:1)°*, tai Jumalan viha lankesi Sieluusi polttavana, Otsaasi minun syn-
tini Loi orjantappurana. (36:3)**%ja Mitenka rakastankaan Sinua, Kérsija! Ei viha
Jumalankaan Minua peljata, Kun tuomioni kannoit Ja armahduksen annoit Synneista

ristilla. (45: 3)>*°

Siionin virsien kielikuvissa hyvé ja paha jaetaan hengellisesti eri kategorioihin, mutta
silti ne vaikuttavat yhtd aikaa olevina “todellisuuksina”. Mahdollisesti sitd kautta
veisaajalle tarjoutuu samaistumiskohde seka omiin piilotajuisiin tunteisiin, mutta
my0Os omien toiveiden ja pettymysten hahmottamiseen, jolloin niiden kanssa selviy-
tyminen yhtdaikaisina pyrkimyksind voi helpottua: Maailmanmielisyys, Kiusaajan
ystavyys, Sen juonet, pahat tavat, Tyhjiin raukeavat, Jos kdymme Herran teitd, Ja
tahti johtaa meita. (5: 5) °°° Tassa varssyssa todetaan se, missa on pahan paikka ja

mista tulee pelastus. Siionin virsissa saatetaan sanoa myo6s se, milla tavoin ihminen

%54 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 46.
%% Yleens4 salaisen piilotajunnan toive kohdistetaan henkildon, joka edustaa huolenpitoa. Elaman
eheyttd ja toimintaa haitanneita tunnelmia voidaan siséllyttad johonkin, miké vastaa aitoa tunnetason
kohtaamista. Kulttuurissamme on Hyrckin mukaan taipumus rajata Parantajan tyyppiset odotukset
kahdenvalisiin ihmissuhteisiin, mutta asetelma suosii regressiota, lapsenomaisuutta. Tilanteessa kutsu-
taan esiin paitsi varhaisia hoitoon liittyvia emotionaalisia tunteita, myds my6hemman tilanteen reali-
teettien rajallisuuden tajuamista. Avun odotuksiin pettyminen tapahtuu vaistamattd, kun paha olo ei
poistu. Houkuttajan muotoinen jumaluus lupaisi kaiken helpotuksen nopeasti ja ladkkeen tavoin suo-
raan oireeseen. Hyrck 2003, 294 — 295.
5% Hyrck 2003, 298.
57 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 37.
5%8 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 46.
59 ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 55.
%60 Abraham Achrenius (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 11.
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ilmaisee oman mielen kehittymatonta jasentymista: Jeesus-nimi herjatuksi Tulee
puhein joutavin, Herran hyvyys pilkatuksi Toimin kevytmielisin. paha henki kuulla
saa Nime&nsa karmeaa Tavan takaa toistettavan Tiell4 tuhon kauhistavan. (61: 5)°**
Paha jollakin tapaa persoonallisesti hahmotettavana, voi saada “suitset” uskonnolli-
sesti ilmaistun virsirunon kautta siten, ettei se sitten ole vain epamaéaraisesti koettua

ahdistusta, vaan sité ikaan kuin “puhutellaan” °%;

Paha henki kun aina on tydssa, minut heikon se vangita voi. Olen kiusattu vaivojen
yOssa, Mutta aanesi lemped soi minut kutsuen ristisi luo. Auta, ettd en pois enaa

juokse, Niin voitan kiusaajan. (153: 4)°%

Virteen siséllytetty ihmisen vaikea olo ja
tunteet ilmaistaan ja sallitaan sanomalla “’vaivojen y0ssd.” Siitd pois paasyn ei ajatel-
la nojautuvan ihmisen omaan erinomaisuuteen, vaan “heikon” sallitaan olla peittele-
matta ristiriitaisuuksiaan. Tallgin virren tulkinnan kautta ihmiselle mahdollistuu sa-
maistumiskohde ja tie psyykkiseen eheytymiseen tarjoutuvat sitd kautta, ettd itseaan
tai tunteitaan tai kahdensuuntaisia pyrkimyksia ei tarvitse paeta tai peittad. Virsi tar-
joaa ihmiselle mahdollistuvan samaistumiskohteen omasta sieluntilasta, jolloin se voi
toimia sielunhoidollisesti erdénlaisena taustasailyttdjand, rukouksessa puhua Juma-

lalle ja kuulla Jumalan puhuvan itselleen.>®*

Siionin virsissa nékyy psyykkisesti vaikean materiaalin palauttaminen eheyttavana,
monesti juuri armoa ilmaisevien sanojen valityksella: On armon voima suuri, Puh-
distus kallis juuri: Sairaatkin parannetaan Ja kuolleet virvoitetaan. Kun syddmemme
taipuu Ja ristin juureen vaipuu, Niin tdhden lunastuksen Han antaa armahduksen.
(64: 4-5)°% tai Armoa pyytamassa, Karitsa laupiain, Nyt makaan maassa tassa Ja
toivon yha vain: Sa ettd pelastaisit Sydamen tahrat nyt Ja levon lahjoittaisit, kun
olen vasynyt. (198:2)°%

Parantajan asennetta (jumalan sisaisend positiona) savyttda huolenpito ja vélittami-
nen. Tdma laajenee ulottuvaksi muihinkin suhteisiin siten, ettd se muovaa uudenlai-
sen nakokulman ylipdataan ihmisend olemiseen. Laajenevan ymmarryksen salliessa

armollisuuden, jumaluus ei voi toimia houkuttajan positiosta kasin, vaan itsensa

%L ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 73.

%2 porkola 1992, 8.

%63 Bengt Bjorn (1700 — 1763). Siionin virret 1992, 180.

%4 porkola 1992, 9.

%55 |ars Nyberg (1720 — 1792). Siionin virret 2009, 77.

%6 And Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 235.
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kautta samaistumalla lapsen varhaisiin mielikuviin ja tunnelmiin.®®’ Siionin virsissa
tdma nékyy usein ensimmaisten sékeiden kohdalla rukoilijan muodostaman analyyt-
tiseen realismin kuvauksiin omasta sielun tilasta: Jumala, Is& armias, Minulle ole
laupias, Kun kerjalaisen lailla Kaikkea hyvaa vailla Sinua pyydan auttamaan, An-
teeksi synnit antamaan Minulle kurjimmalle. Syyllinen olen synteihini, N&in rukoilen
nyt kuitenkin: Jumala saali minua, Ja pahat tyoni unohda, Ne heita selkasi taakse.
(66: 1)°®® Parantajan asennetta siséllyttdvana jumaluutena ihmisen mielessa ilmenta
sékeessd ilmeneva luottamus siing, etta vaikka itse on rikkonut Isén késkyja vastaan,
tdma ndkee oman rakkautensa kautta onnettoman ja psyykkisen tuskan valtaaman
lapsensa nujertamatta tatd moralismilla. Isdd pyydetadn unohtamaan rikottu, mutta
my0s kuulemaan ja ymmartaméaan ahdistuksen aiheellisuus ja kipeys: Ei rietas puh-
das olla voi, Ei kuuron korviin savel soi, Sokean naké puuttuu, Ja rampa tiehen juut-
tuu. Likainen, harmaa, tuhka on, Ja oljenkorsi voimaton. Lieneeko syyllisella Oike-
us ylvastella? En edesséas voi seisoa, Minua ellet armahda Jeesuksen nimen téhden.
(66: 2)°%°

Siséllyttava jumaluus ei vasy lapseen, siten kun houkuttajan tai vaatijan positiossa
oleva vanhempi tekisi. Sisallyttdvan jumalan positiossa hédnelle voi riisua” virren
sanoin itsensa sellaiseen tilaan, missd kokee olevansa. Parantajan vaikutuspiirissa
ihminen kaikkinensa on mahdollista nahda myds hammennysta heréttdvan ulkokuo-
ren takaa myotatuntoa herattavana ja eksyneend: On sydameni kiped, Kun laupeuden
lagkettd, Jeesuksen ansiota, En sairas, vastaan ota. En hanen ristinkuoloaan Ja lah-
javanhurskauttaan Sydamen katkoon paina, Vaan unhotan ne aina. Nain sisallisesti
surkastun Ja Jumalasta vieraannun Synteini valtaan vajoten. Ja, lunastama Jeesuk-
sen, Vaellan orjuudessa.” (66: 3)°"° Oleellista on saada jakaa kokemus siitd mita
kokee ja siitd, ettd parantaja kestdd sen hylk&amatta. Tassa parantaja voi katsoa si-
séistd lasta epditsekkadn rakkauden kanavaa kayttaen, sulkematta silti silmidan silta

pahalta ja tuhoavalta, mika lapsessa myds on.>"

Siionin virsissa ja heranndisyydesséd nayttéisi omaa itsed koskeva totuus olevan mer-

kittavad juuri oman psyykkisen hyvinvoinnin kannalta. Se ei tarkoita paheista pois-

%67 Hyrck 2003, 300.
%68 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 2009, 78.
%9 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 2009, 79.
570 Johan Kahl (1721 — 1746). Siionin virret 2009, 79.
51 Hyrck 2003, 305 — 307.
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tumista hyveisiin, siis eréalla tavalla paremmaksi tulemista ja kehittymistd, vaan he-
ranndisyydessa puhutaan kristityn olemisen kdyvan mahdolliseksi silloin, kun hy-
veista uskaltaudutaan Kristukseen: N&in olkoon tasta I&hin Jumaluusoppini: Myds
viimeinen ja vahin Saa olla omasi. iet toiset vievat vaivaan. Perilliseksi taivaan,
my06s minut lunastit. Perkele vihassansa Esille astukoon. Ja surmannuolillansa Mi-
nua uhatkoon. En haavoja saa naista, En saikahda, en vaista, Kun turvaan Jeesuk-
seen. (53:4;5)°"? Kristukseen uskaltautuminen tarkoittaa Porkolan mukaan sit4, ettei
yleinen hengellisyys sinéllaan riit4, vaan elaméan kéydaan eldamalla Kristuksessa

kaikkinensa.>"

Totuuden nékeminen itsestd kavisi mahdottomaksi vaatijan positiosta, silla silloin
ihminen joutuisi syytetyn osaan. Tilanteesta muodostuisi henkisesti niin kestamaton,
ettd ”vikaa” pitdisi omaa oloa helpottaakseen lahted etsimaan toisesta tai edes ympé-
ristostd, jolloin syyllisyyden lisdksi myds vastuu tekemisistaan pitaisi kieltdd. Tallai-
nen sisdinen silmien ummistaminen” tarkoittaa psyykkisen kehityksen pysahtymisté
ja lapsen jaamisté skitsoparanoidiseen positioon. Totuutta itsesta voi lahteé etsimaan
vain parantajan tarjoamassa sisallyttdmisen ilmapiirissd, jossa ikavienkaan asioiden

paljastumista ei mielleta katastrofiksi tai kaiken lopuksi.>”

Siionin virsien kielikuvissa toistuu se, miten ihminen toisaalta tietdd olevansa monel-
la tapaa paha ja erehtynyt, mutta sitten myos kohtaa selvin sanoin oman syyllisyyten-
s&. Tuomion oikeutus ja samalla tietoisuus siitd, ettd ei kuitenkaan jaa hylatyksi, aut-
taa ihmisen siirtymaén omassa uskossa debressiiviseen positioon.*” Seuraavan virren
sanoituksessa nakyy toisaalta timan mukainen luopuminen omasta skitsoparanoidi-
sesta positiosta todellisuutta vaaristavine selittelyineen, mutta myos psyykkinen syn-
nin kuormittavuuden puolustusmekanismien riisuminen kun ja&dad&n odottamaan
armoa: Nyt, Jumalani, tdhan jadn Neuvottomana itkem&an. Syyni tiedat murheesee-
ni, Kun katsot sydameeni. On synnin kuorma suunnaton, Sen kantaja on voimaton,
Ja vastuu synneistani Lyé tomuun elamani. Kateni painuu suulleni, Odotan, etta
puoleeni K&antaisit katseen laupiaan, Niin ettd lohdutuksen saan, Anteeksiantamuk-
sen. (66: 4)°"®

572 |_ars Nyberg, (1720 - 1792). Siionin virret 1992, 64.

573 Porkola 1992, 9.

574 Hyrck 2003, 307.

575 Hyrck 2003, 308.

576 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 79.
120



5.3 Opilliset korostukset Siionin virsissa

Siionin virsia on aina kaytetty seké virsi- ettd rukouskirjana. Sen muodostaman ko-
konaisuuden kautta herdnnéisyyden opilliset kéasitykset on Jaakko Eleniuksen mu-
kaan tulkittu seka luterilaisuudesta, ettd pietistisesta perinteestd késin. Luterilainen
ajatus ihmisen pelastumisesta yksin armosta, Kristuksen tdhden ja sen uskon kautta
jonka Pyh& Henki antaa, on hallitseva. Pietismi Siionin virret -kokoelmassa ja sen
tulkinnassa, nakyy herénnéisyyden aatesisallossa sellaisessa reformaation korostuk-
sessa, joka on korostanut opin sijasta persoonallista uskoneldmaa. Pietismin korostus
herdnnéisyyden historiassa, tarkoittaa niita saatuja vaikutteita, jotka pohjautuvat seka
niin sanotusta vanhasta pietismistd, ettd herrnhutilaisuudesta. Pietismin levitessa
1700-luvulla Pohjoismaihin, néhtiin sen piirissa tarpeelliseksi tehda ero seka Kris-
tuksen yleisen maailmansovituksen, ettd sen yksityisen soveltamisen eli vanhurskaut-
tamisen valilla ihmisen jokapaivaisessa elamassa.”’” Sovitusta edeltdviin toimiin pie-
tismissa kuuluivat ihmisessé ilmenevét ahdistus, parannus, tuska ja pelko. Tie kulki
lain aikaansaaman ahdistuksen kautta “armon varas,” niin sanotusta kuolleesta us-
kosta henkil6kohtaiseen uskoon. Sovituksen kilvoittelun rinnalle herdnnéisyyden
tulkintaan ja kehitykseen vaikutti myds maltilliseksi pietismiksi sanottu herrnhutilai-
suus. Se edusti sellaista pietismid, missa ajateltiin Kristuksen jo sovittaneen kaikki

maailman synnit.>’®

Laguksen kokoaman Siionin virsien kielikuvat ovat peraisin usein sellaisesta arkisen
eldmén sanastosta, jotka Esko Koivusalon mielestd muuttuvat sindlldén varsin hitaas-
ti aikojen saatossa. Koivusalon mukaan me syémme, nukumme, herddmme, juomme
ja taistelemme edelleen, kuten aina ennenkin. Sen sijaan Koivusalo pitad todennakaoi-
send sitd seikkaa, ettd ihmisten mielikuvissa esimerkiksi Golgatan tapahtumiin tai
vereen liittyvét kielikuvat ovat muuttuneet. Siksi niitd ei voi herattad esiin ihmisen
mielikuvissa samoilla kielikuvilla kuin ennen. Koivusalon mielestd esimerkiksi La-

b

guksen sanat “Jeesuksen kalliista nesteestd, ” synnyttdvdt nykyddn erilaisen kuvan
kun Malmivaaran puhe ”Jeesuksen ldsnédolosta”. Tastd huolimatta molemmissa ta-

voissa viestida on tallella Jeesuksen sovituskuolema ja sen perimméainen merkitys,

> \anhan pietismin edustajat kuten Spener, Scriver, Nohrborg ja Wegelius tekivét eron Kristusksen
sovituksen ja oman henkil6kohtaisen uskonratkaisun valilla, silla heiddn mielestdén koko maailma ei
voinut olla autuas. Elenius 1997, 12.
578 Herrnhutilaisuudessa ei kehotettu piinaamaan itse4 lain ahdistuksella, silla Kristuksen haavat ovat
Golgatalla lahjoittaneet jo kaiken sen mitd ihminen tarvitsee. Kristus vapahtaa ihmisen sellaisena kun
hén on, raadollisena ja syntisend vihelidisena. Elenius 1997, 13.
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silla ne eivét ole rakentuneet ihmisen mieleen vain yksittdisten kielikuvien varassa.
Koivusalo perustelee ndkemystaan silla, ettd asiaa sovituskuolemasta on kristillisessa
perinteessa valaistu niin monin eri tavoin, ettd kielikuvien kirjo “esittad” asian ihmi-
sen mielessd, vaikka jotkut tietyt kielikuvat olisivat sen hetkisessé suosiossa tai kayt-

tamattomina taustalla.®’®

Paivi Huuhtasen mukaan Siionin virsien kielikuvissa toistuvat korostetusti yksinker-
taisuus, lapsenomaisuus ja Jumalan armoon luottaminen Kristuksen kautta. Niissa
ilmaistaan myos sitd iloa, jota syntyy Vapahtajan halusta seurustella uskoviensa
kanssa.”®® Suureksi ilokseni Sen, Jeesus kuulla saan, Ettet s sydameni Pahuutta kat-
sokaan, Vaan ettd ostamasi N&ain huono olla saa, Kun tahdot omanasi Sen kotiin kul-
jettaa. (198:6)°%! Huuhtanen nakee Siionin virret -kokoelman sanoituksissa, kaikkien
Kirjoitettujen kuvien opillisena lahtokohtana olevan Jumalan nakyvaksi tullut Poika,
”sanojen sana” tai “lihaksi tullut sana”. Huuhtasen mukaan lauletun, Kristukseen
osallistuvan rukouksen, edellytyksend on ndyra ja hiljentymiseen tahtaava asenne.
Siind oleellista ei ole erottua itse inhimillisend tekijand, vaan sanojen kautta veisaten
tyhjentyd ja valmistautua vastaanottamaan siten “ndkyvéksi” tullut Poika. Omalla
aanelldan ja virren sanojen kautta tapahtuva laulettu rukous on ndyrtymista kuunte-
lemaan tapahtuvaa Jumalan sanaa. Kristukseen osallistuvaa, laulettua rukousta ele-
tddn Huuhtasen mukaan todeksi aina hengityksen rytmissd, olipa virren runomuoto

millainen hyvansa.>®

Siionin virsiperinnettd Tauno Vain6la nimittaa ”saannonmukaiseksi korttiveisuksi” ja
“vaelluslauluksi”. V&indlan mukaan Siionin virttd veisatessa jokaisen sakeen jalkeen
tulee tauko. Taukoa ei ole tarkoitettu ainoastaan rauhallisen hengityksen tai hengah-
tdmisen takia, vaan Vain6la sanoo saannénmukaisten taukojen auttavan veisaajaa

mietiskelemaan virren sisaltod.>®

Veisuun liséksi Siionin virsien erikoisuus nayttaisi olevan myds siing, etta niissé ih-

minen rukoilee uskoa itselleen. Uskoa ei ole valmiina kerskattavaksi asti eika sita

>¥ Koivusalo 1990, 103.
%80 \/ain6l4 viittaa Emil Liedgrenin teoksen Den kristna psalmen (1916), jonka kymmensivuinen kat-
saus kiinnittdd huomiota Siionin virsien toistuviin ja korostettuihin ilmauksiin lapsenomaisesta luot-
tamuksesta, armosta ja ilosta. Niissa toistuvat liséksi pietistinen ja herrnhutilainen virsien sulavarytmi-
syys, sekd mielenkiintoiset raamattuliittyméat. Vainola 2009, 12.
581 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 236.
*82 Huuhtanen 1985, 57 — 58.
*83 Vaingla 2009, 125.
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kehitella itse, silla silloin se olisi ihmissuoritus. Herdnnéisyyteen kuuluu Porkolan
mukaan opillinen késitys siita, ettd veisaaja ikdan kuin pyytaa tulla varjelluksi véaris-
t4, thmismielen maérittelemista tuntemuksista ja luulotteluista. Jo valmiiksi koettu
usko johtaa lainomaisuuteen, siksi heranndisyydessa ei koeta kannattavaksi hengel-
listd kerskaamista ~olemattomasta”. Siionin virsien “ihmeellisyys” perustuu k&an-
tyméttomén ja uskomattoman” ihmisen odottavaan uskoon. Jumalan edessa ’pysy-
taén ja sairastetaan” sellaisena kun ihminen vain on. Tarkoitus on uskoa nakematta ja
pyytaa sitd, mink& oikeastaan jo on saanut. Ihmismielen tyhjentyminen, oleminen
sellaisena kun on, siirtdd veisaajan aktiivisesta vanhurskaudesta passiiviseen van-
hurskauteen ja siten antaa tilaa Jumalan toiminnalle:*®* Herrani laupias, On haavois-

sasi yha Nain syntinenkin pyha Ja vaara vanhurskas. (228:5) °*

Siionin virsissa torjutaan sekd ihmisen omat suoritukset etta laki pelastustiena Juma-
lan armoon. Laki®® ei herannaisyyden kasityksessa kykene muuttamaan ihmisen
ylped4 luontoa: Ly0 Mooses vasarallaan: Se itkee iskun alla, Vaan kuritus kun laan-

tuu, Se entiselleen taantuu. (64:3)°

Saavutukset suorituksina mitatdidaan epauskona
ja vaarénd itsevarmuutena: “Eivdt koyhyys, rikkaus, Tahtominen, juokseminen, eivdt
hyvyys, hurskaus, Etsiminen, ostaminen Sinua tee autuaaksi. Herra lukee vanhurs-

kaaksi.” (74:2)°%®

Siionin virsissa koko hengellisen vihelidisyyden asteikko kuvataan herannaisyydessa
kasitteelld "omahurskaus.” Siind sek& ihmisen sisin jaa jumalattomuuteen, ettd myos
ulkoisten pyrkimysten arvo ndhdaan “tyhjiksi saastaksi”.”®® Synnin ansa kietoo ihmi-
sen kokonaisuudessaan niin, ettd kaikki oma pyhitys voi olla parhaimmillaan vain
ulkokultaisuutta. Perussavy on kuitenkin ihmistd ymmartava: Vaadit parannusta,
Uskon kilvoitusta, Jeesus, minulta. Mutta huono téssa Olen tehtavassa: Puuttuu voi-

mia. Paranen vain vaivainen, Sina jos suot parannuksen, Uskon uskalluksen.>®

*%4 porkola 1991, 65, 67.
%% | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 266.
%8 | aki suuntaa arkiseen, yhteiskunnalliseen kayttoon, jolloin sen tahtdimena on synnin ja sen seura-
usten pienentdminen. Lain hengellisend pyrkimyksené paljastaa synti, jolloin synti tuntuu suurenevan,
jolloin se ei pelasta ihmista vaan armo. Porkola 1991, 61.
%87 |ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 76.
%88 |_ars Nyberg. Siionin virret 1992, 88.
*% porkola 1991, 62.
590 \/4in6 Malmivaara, (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 87.
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Siionin virsien tummat kuvaukset synnin voimasta ja orjuuttavasta vihelidisyydesta,
saavat tdydellisen vastakohtaisuuden ja valon Kristuksessa. Kristusta kiitetdan ja
ylistetaan>®! ja hdnen syntymaénsi maailmaan ja ristinkuolemaa késitellaén tuttaval-
lisesti: On ihmisena olo autuasta, Kun veljendén saa pitda Jeesus-lasta. me saamme

592

lasten lailla hyvillamme Nyt laulaa: Jumala on keskellamme. (13:2)>”° Aina uudel-

leen palataan Jeesuksen merkitykseen syntien sovittajana ja lain tayttdjana: Taytit

593

lain, nyt tiedan sen, on armahdettu syntinen.(232:5)>*° Kristus on ristill& ihmisen

synnin ja lain vaatimukset verellddn lunastanut Karitsa: En muuhun vedota nyt voi

kuin Karitsaan, han armon toi, lain taytti, poisti tuomion. (86:5)>*

Veisaajaa, “paa-
tunutta, kylmennyttd” ei haluta jattda ’yon varjoon”, vaan ”Vapahtaja lemped” joh-
dattaa langenneen suojaan: Kun pdivd iltaan enndittdd... On syddmeni kylmennyt ja
paatumaisillaan nyt. Siis Hengellasi pyhalla, Nyt penseata lammita.(232:1,3) %
Vapahtajani lemped. Kun tdynnd olen syntid... En oikein osaa rukoilla, vaan Hen-
gellasi johdata Nimesi kautta anomaan Niin, ettd pyytamani saan Aikanaan.... An-
teeksiantamuksessa On eldamaa ja autuutta. Vaan siind lahteiden on maa, Elaman
vettd ammentaa Sielu saa. Sen aareen siis nyt kumarrun, Se virvoitus on kiusatun, Ja

lasnaolo Jeesuksen On sielun lepo suloinen. Uskon sen. (86:1,5,6-7).%%

Evankeliumin vaikutus késitetdan Siionin virret -kokoelman sanoituksessa yhté aikaa
sekd nykyisyydeksi etté tulevaksi, jossa vain laki on menneisyytta. Porkolan mukaan
tassa peilautuu heranndisyydessa vaikuttava késitys siitd, ettd ihmisen usko on aja-
tukselle ja ajalle luotaamaton ja etté ristiinnaulittu Kristus on sama nyt kuin maail-
maan tulemisen hetken&an. Tama vaikuttaa Porkolan mukaan myds Siionin virsien
tapaan ndhda ihminen samanaikaisesti sekd syntiensd tédhden Kristuksen ristiin-
naulinneena etta sovitettuna ja lunastettuna:>*’ Nyt kuunnelkaamme, mita Jeesus sa-
noo, Kun ristinpuussa juotavaa han anoo. Han meita janoaa ja sieluamme. Han kan-
taa huolta pelastuksestamme... Hdn pyytid syntiselle armahdusta Ja langenneille
ylosnousemusta... On ristin luona turvapaikka meilld, Sen juurta kostutamme kyyne-

leilla. Ristilla riippuu parhain ystavamme, Han autuutemme on ja elamamme. °%

1 porkola 1991, 64.
*% Carl Mauritz Lilleh6ok, (1691 — 1760). Siionin virret 1992, 19.
°% Ulrika Sofia Nordencreutz, (1715 — 1782). Siionin virret 1992, 270.
594 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 103.
5% Ulrika Sofia Nordencreutz, (1715-1782). Siionin virret 1992, 269.
5% | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 102 — 103.
" Porkola 1991, 66.
5% |ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 34.
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5.4 Jumalan katseen alla Siionin virsien kielikuvissa

Tule sellaisena kuin olet, oli V&indlan mukaan kreivi Zinzendorfin monesti siteerattu
kutsu tulla mukaan herrnhutilaiseen joukkoon. Vainéla sanoo tdmén jaaneen toistet-
tavaksi kaiuksi, kun halutaan lyhyesti kuvata herannéisyyden historiaa. Tdma kutsun
ajatus sellaisena kun olet”, on sdilynyt yha Siionin virsissa: Katsella saan ja kuulla,
Mitenk& hartaasti, Isaasi ristinpuulla Rukoilit tahteni. S& eksynyttd kannat Kuin
paimen helmassas Ja synnit kaikki annat Anteeksi, Laupias. Vaan etta ostamasi N&ain
huono olla saa, Kun tahdot omanasi Sen kotiin kuljettaa. (198:5-6)°*° Herrnhutilai-
nen perintd on elavéna erityisen selvésti tdssd Anders Odheliuksen ehtoollisvirressa.
Siind kuvataan vésynytta ja syddmensa tahrannutta, lepoa kaipaavaa kurjaa, eksynyt-
t4 synnin orjaa. Kaikesta ihmisen rikkindisyydestd huolimatta Odhelius antaa lan
Siionin virsille tyypillisen tavan uskoa, jossa halutaan seka lievittda ahdistusta etta

suoda voimaa ja kantaa.®®

Paavo Kettunen sanoo kirjassaan Katketty ja vaiettu (2011), ettd ihminen joka uskal-
tautuu olemaan kasvotusten Jumalan kanssa, kokee perustaltaan vastavuoroisuutta ja
hyvaksyntéa. Kettusen mukaan ihmisen kokema perustavanlaatuinen hépeé voi estaa
katsekontaktissa olemisen suhteessa Jumalaan. Kettunen ajattelee ihmisen juma-
lasuhteessa kuvastuvan sekéd ”Jumalan ndkeménd olemisen” ettd ”Jumalaan katsomi-
sen” ja ne kertovat ihmisessa syvalle istutetusta tarpeesta tulla ndhdyksi. Kettusen
mukaan ihminen tarvitsee toisen katsetta myonteisella tavalla ja samalla tavalla Ju-
malan ndkemana oleminen merkitsee parhaimmillaan h&peén poistumista. Kettunen
tulkitsee Jeesuksen toimineen epatervettd hapeda hoitavalla tavalla siten, ettd hénen
seuraansa olivat tervetulleita hylatyt, heikot ja sairaat. Ottamalla ihmisen yhteyteen,
hanet voi saada tuntemaan arvostusta, mika on hépeén vastakohta. Kettunen nimeéa
tallaisena hapean purkamisen integraation esimerkkind Uuden testamentin kertomuk-
sen, jossa rampa nainen tulee Jeesuksen luo kaksinkerroin kumartuneena ja siten

kykenemattomana katselemaan Jeesuksen kasvoja®®* (Luuk. 13: 10-13).5%2

>% Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 235 — 236.
®9'vainsla 2009, 131.
®% Kettunen 2011, 176 — 177.
%02 Ja katso, siella oli nainen, jossa oli ollut heikkouden henki kahdeksantoista vuotta, ja han oli kou-
kistunut ja téydellisen kykenemattn oikaisemaan itsensd. Hénet nahdessdan Jeesus kutsui hanet luok-
sensa ja sanoi hdnelle: ”Nainen, sind olet pddssyt heikkoudestasi”, ja pani kitensd hdnen pddlleen.
Ja heti han oikaisi itsensé suoraksi ja ylisti Jumalaa. (Luuk. 13:11-13)
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Siionin virren kielikuvassa voi ndhdd Luukkaan evankeliumin kertomuksen tavoin
samaa taivutetun tuskaa: N&in huutaa armoa Jumalan Me synnin orjina saamme.
Siis luokse anteeksiantajan Nyt kaikki kiiruhtakaamme. Han kuoli vaivassa ristin-
puun, Nyt saamme Herraamme surmattuun Me katseemme nostaa. Halleluja, kiitos
Luojan! Han voitti kuoleman kuollessaan, Han ylés nousi, han elaa. Halleluja, kiitos
Luojan! (217: 2)°* Tass4 virren sakeessé hapean voittava armahdus saa ihmisen nou-
semaan ja katsomaan ylOospéin. Luottava suhtautuminen katsomisen tapaan nakyy
mya0s seuraavassa Siionin virsirunossa: Koska silmillani ndhda saan Sieluni ystavan,
Joka kulki ristinkuolemaan? Missa nyt viipyy han? Han vaikka viela piilee nyt, ilmes-
tyy, tiedan sen. (247: 2)°*

Hengellisen hapedn kokemisen kannalta Kettusen mukaan tarkeda on juuri ihmisen
erossa oleminen suhteessa Jumalaan. Kaytdnndssé se realisoituu Kettusen mukaan
silloin, kun ihminen suhteessa Jumalaan tai toisiin ihmisiin, tai suhteessa molempiin,
ei riittdvan usein tai ollenkaan tule vastaanotetuksi kaikkine puolineen. Seuraavan
virren varssyssa kuvataan sitd, miten Jumalan katseen laadulla ihmistd kohtaan on
merkitysta: Minua ala, Jumala, Nyt ankarasti tarkasta. Katseesi kadnna Jeesukseen

695 T4ss4 Jumalan tuomitseva katse suoda-

Ja puolestani karsineen Pyhyyteen. (86:4)
tetaan Jeesuksen kautta tulevassa lunastuksessa ja armossa. Jumalalta pyydetééan Jee-
suksen kautta myds myotatuntoa, voimaa ja toiveikkuutta: Katso, Herra, naantynei-
hin.  Uudeksi luo mielemme. Kerran Kkiitos saveleihin Vielda taipuu kielem-

me.(16:6)°%°

Siltalan sanoo, ettd herénnéisyyteen ei kuitenkaan ole kuulunut vakuutella rauhaa
sielld, missa heidan mielestaan rauhaa ei ole ollut. Syntinsa kanssa tuli elda kadotet-
tuna ja Kristusta kaipaavana, mutta ylenmaaraista surkeutta ei tullut ehdoin tahdon
etsia.®®” Jata kallis sielusi Herran kasiin kokonansa. Hén voi kaiken parhaaksi kaan-
taa rakkaudessansa. Jeesus ldhella on aivan Vaimentaen sielun vaivan. (112:6)°%
Heranneelld Paavo Ruotsalaisella sanotaan olleen “sielullista silm&d” erottaa todelli-

seen sielunhdtddn joutuneet niistd “pelkistd kerskaajista”, jotka tahtoivat vahvistusta

%03 | atinalainen, Herkko Kivekkaan vapaasti mukailema virsi. Siionin virret 1992, 254.
804 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 286.
%05 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 103.
806 \/4in6 Malmivaara, (1879 — 1959). Siionin virret 1992, 23.
%07 Siltala 1993, 51, 56.
%08 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 135.
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“vanhalle minilleen”.®® Ruotsalainen tahtasi omasta jumalasuhteestaan hataantyneen
ihmisen tulemiseen sellaisenaan Jumalan eteen. Han pyrki ottamaan huomioon kiusa-
tun ahdistetun ja masentuneen tilan ja kertoa omista pelon kokemuksistaan ja siité,

610

miten risti oli hanté auttanut. My®0s herdnneet papit puhuivat avoimesti omista

synneistadn, uskonsa heikkoudesta ja epailyksistddn ja pelosta siind, kuinka maalli-

611

nen taistelu heidén kohdallaan tulisi paattymaan.” Wilhelmi Malmivaaran todetaan

sanoneen, ettd: ”Herannyt pappi on Kiusattu mies, sill& vain kuollut ei tieda kiusauk-

»®12 |hmisten kunnioitus ja luottamus koski vain niita hengellisia johtajia

sista mitdén.
tai seurapuhujia, jotka herdnneiden tapaan kokivat tulleensa “riisutuiksi ja sitten al-
kanut opetella osoittamaan kiusatun paikalta kiusatuille elimin Herraa.”®" Riisuttu
kestdd myos Jumalan katseen, silla hénell& ei ole tarvetta peittéd sisintdén edes itsel-
taan, jonka tietdd Kristuksessa kelpaavaksi: Mua katso jo silmilla laupeuden, Sita
pyydan nyt syntini tunnustaen. Et luotasi heitd, et lyd etkd paina. Suo mieleni rauha

ja virvoitus aina Sun haavoistasi. (129:2)%**

5.5 Halpa ja kallis armo herannaisyydessa

Olavi Tarvainen kasittelee Kirjassaan Kallis armo, herdnndisyyteen kiinteasti liitettya
”matkamiesten jumaluusoppia”. Tarvainen tarkoittaa matkamiehen jumaluusopilla
Kristuksen seuraamista, miké ilmenee “ristin ja kilvoituksen tiend”.*® Tarvaisella
matkamiehen jumaluusoppi sisaltaa kiinteasti kasitteet kallis armo, halpa armo seké
parannus armo. Kasitteet Tarvainen liittdd Lutherin uskonpuhdistuksen sanomaan

vapauttavasta armosta. Tarvainen Kirjoittaa Lutherin karsineen sielullisesti raatelevia

%9 Siltalan mukaan Ruotsalaisen sanomassa on kysymys pinnallisuudesta jumalasuhteessa, “lihalli-
seen hallintaan apua anova vanha Aatami”, joka ei ilman henkilokohtaista haaksirikkoa muutu sielul-
lisesti, vaan uusii l&hinnd hengellistd puhetapaa uskossa. Siltala 1993, 51.

810 Ruotsalainen ei yrittinyt itse vastata mielikuvia “pyhéstd michesti” tullakseen uskovien yhteison
hyvaksymaksi, vaan korosti olevansa riisuttu syntinen toisten syntisten joukossa. H&n korosti myds
ulkonaisesti tyytyvansa talonpoikaiseen tapakulttuuriin, eikd hakenut suosiota oppineiden taholta.
Siltala 1993, 51.

%11 Hengellisen opettajan laskeutuminen samalle tasolle syntiseksi kuulijoidensa tavoin, oli uutta ja
tavatonta heranndisyyden syntyaikoina. Siltala 1993, 51.

%12 Olavi Kares viittaa Malmivaaran heranneitten Hengellisessa kuukausilehdessa vuonna 1898 ollee-
seen artikkeliin. Kares 1932, 184.

®13 Kares 1932, 184.

614 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 154.

815 Tarvainen ilmoittaa kdyttaneensa heratysliikkeitten perintd4, sekd Raamattua etta Lutheria selvitté-
essddn armoa “matkamiehen jumaluusoppia”. Tarvainen 1943, 5.
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tuskia, joiden aikana tunne Jumalan hylkadméana olemisen kauhuna, kadotetun sielun
uhmana ja raivona tyrannimaisena nayttdytyvad Jumalaa kohtaan, mursivat tdmén
ruumiin ja sielun. Tallaisen ahdistuksen kautta kuljetun tien muuttuminen pelastuk-
sen tieksi oivalletun “Jumalan armon varaan” rakentuvasta anteeksiantamuksesta,
antaa Tarvaisen mukaan kasityksen siitd, miksi Lutherille vanhurskauttamisoppi oli
niin keskeinen.®® Lutherin ajattelussa Simo Peura maarittelee armon sellaiseksi ih-
misessa tapahtuvaksi muutokseksi, jossa tullaan osalliseksi jumalallisen todellisuu-
den idiomeista, eli tapahtuu muuttuminen osalliseksi Jumalan vanhurskaudesta. Uut-
ta Lutherin ajattelussa oli vuodatetun armon luonne nimenomaisesti lahjana ja Kris-
tuksen reaalisena lasndolona.’’” Lutherin ajattelussa jumalallistuminen mahdollistuu
siind prosessissa, jossa armo vetdd puoleensa ja sen voimasta ihminen alkaa tuntea
itsensd mahdottomaksi. Armon edellytyksena Lutherilla oli jatkuva etsinta ja kaipuu
epatoivossa, jossa Kristus tekee tydtd. Vain siten ihmisessa vapautuu luottamus it-
seen ja vapaa tahto saa mahdollisuuden tehda sitd hyvad, mité ihmisessé on. Tasta
seuraava pyhitys®® on pelkastaan Kristuksen lahjoittamaa reaalista lasndoloa. Jatku-
essaan se johtaa Kristuksen ja kristityn véliseen yhdistymiseen, mitd Luther kuvaa
metaforalla puhuessaan morsiamesta ja sulhasesta, heista jolle kaikki on yhteista.
Siionin virren kielikuvassa pyhitysté ilmaistaan seuraavasti: Ah, kun ma kerran saan
Her&ta kuvanansa Ja kirkastetuin silmin ndhda Jumalan. Ei sitten milloinkaan Oo
sielu janoissansa, Kun haissa valmis morsian on Karitsan. Saan kruunun sielld Ja
puvun vield, Tuon pyhain vaatteen, Kristuksen vanhurskauden. Mun syntisyyteni, Sun

kyyneleiheni kiitosvirteen idiseen. (261: 2)°*°

Heranndisyydessa Lutherin uskonpuhdistuksen sanoma armosta, on Tarvaisen mu-
kaan kallista armoa. Armo on kallis Jumalalle, silla se on maksanut hanelle paljon,
mutta armo on kallis myds ihmiselle. Ennen armon saamista ja “kirkastetun evanke-

liumin” 16ytymistd, ihmisen on pitdnyt Tarvaisen mukaan omakohtaisesti kasittaa

®1° Tarvainen 1943, 8.
817 peuran mukaan Lutherin kuvaamaa vanhurskautta on kahdenlaista, joista ensimmainen (aliena)
ilmaisee vanhurskauden lahtékohdan, jota ei ole itse hankittu, vaan uskon kautta ulkopuolelta saatua,
vuodatettua Kristuksen vanhurskautta. Sen ihminen saa kasteessa ja todellisen parannuksen hetkina.
Tassa ihminen on passiivinen vastaanottaja. Kristityn toista vanhurskautta Luther luonnehtii Peuran
mukaan kisitteelld ”nostra” ja popria”, jossa ihmiseltid edellytetddn jo aktiivisuutta, ’seurustelua
hyvissi teoissa”. Niitd ovat lihan ja pahan himojen kuolettaminen omassa itsessd, rakkaus l&himmaista
kohtaan, ndyryys ja Jumalan pelossa eldminen eli kilvoittelu. Uskovan oma aktiivisuus on mahdollista
vain vanhurskauttamisen vuoksi, siksi Luther torjuu Peuran mukaan vapaan tahdon kyvyt tehdéd hy-
vad, ellei sitten tule Jumalan armon kautta vapaaksi. Ghiselli & Peura 1987, 12—18.
618 peyra kayttaa pyhityksen rinnalla késitettd jumalallistaminen tai vanhurskautuminen. Ghiselli &
Peura 1987, 12.
619 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 306.
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mita on olla ahdistettu ja murtunut.®®

Aitokorttilaiseen tapaan heréannyt Paavo Ruot-
salainen kuvaa Esko Herrasen mukaan tapahtumaa seuraavasti: ”Hyva uskon kilvoi-
tus merkitsee sit4; koska tietos ja taitos ei anna sielun rauhaa, aseta Vapahtajan kaik-
kindkevyys ymmarrykses silmdin eteen sisdisen ikavoimisen kanssa; dldka lakkaa
taté kilvoitusta, ennen kuin saat salaisen ja hiljaisen sisaisen rauhan Vapahtajalta: nyt

tohdin omistaa Kristuksen auttajakseni.”®**

Tarvaisen mukaan kalliiseen armoon heranndisyydessé liittyy parannus, silla kalliin
armon omistamiseen kuuluu halu seurata Kristusta. Kristuksen seuraamiseen liittyy
pelastusarmo, joka on Kallis siksi, ettd se vaatii vastaanottajaltaan kaiken.®? Siionin
virsien kielikuvissa kalliista armosta kertovia, parannusarmoon liittyvid virsid, on

624 ja Me

monia:®?® "Kertovathan ristinhaavat: Kurjimmatkin avun saavat.”(112:2)
pyydamme Henkesi kastetta Ja parannusarmoa uutta, Me varromme kevatta tuoretta,

Me pelkd&dmme suruttomuutta. (208:2)°%

Suomessa sana parannus ei termina vastaa Tarvaisen mielesta sen alkukielisté krei-
kan ilmaisua metanoia. Meilla parannuksella ymmarretddn Tarvaisen mukaan sellais-
ta, miké tarkoittaa lahinnd siveellista tai suhteellista ’korjausta” eldmassa. Tarvaisen
mielestd tassa ajatellaan silloin, ettd ihmisen olisi mahdollista ik&an kuin jattaa joku
synti taakseen ja kohentautua paremmaksi ja tyydyttdvammaksi ihmiseksi. Metanoia
— sanan merkityksen Tarvainen ajattelee kuitenkin 16ytyvan lahinna sellaista sisallos-
t&, jolla ilmaista ihmisen mielenmuutosta silloin, kun kysymyksessa on koko elaméaa
koskeva perusparannus suhteessa Jumalaan. Se tarkoittaa katkenneen suhteen uudel-
leen solmimista, kaantymista »vaaralta tielta oikealle tielle”.®® Sellainen parannus
merkitsee katumusta, syntiensa taydellista tunnustamista Jumalan edessd, oman huo-
nouden uskomista Jumalalle ja ”hdikailem&tontd” armoon turvautumista vain sen
luottamuksen varassa, jonka Jeesuksen jumalallinen rakkaus on synnyttanyt avoi-

meksi riisutussa sydamessa. Tassa kaiken ydin on sellaisessa ndyrtymisessa, jossa on

620 Tarvainen 1943, 8.
621 Herattaja- Y hdistyksen vuosikirjassa (1987) on Esko Herrasen kirjoituksessa Ristin koulu, katkelma
Paavo Ruotsalaisen sanelemasta kirjeesté ystavalleen pappi Julius Immanuel Bergille. Kirje on kirjoi-
tettu vuonna 1848, ja se l16ytyy kokonaisuudessaan kirjassa Paavo Ruotsalainen - Kirjeet. Herranen
1987, 71.
822 Tarvainen 1943, 8, 10 — 11.
623 parannukseen ja armoon liittyvia sanoituksia Siionin virsissa ovat esimerkiksi virret 50, 61, 73, 92,
165,199, 208, 233 ja 237.
624 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 135.
625 \/4in6 Malmivaara, Siionin virret 1992, 245.
626 Tarvainen 1943, 15.
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uskaltauduttu mielenmuutokseen parannustarpeen tunnustamisen ja katumisen kaut-
ta. Tarvainen ndkee parannuksesta todistavan ihmisessa vaikuttava murheellinen
mieli kaikesta siitd, mit4 tuntee tehneensd syntiensd tahden. Noyrtyessaan ihmisen

sydan tuntee syyllisyyden tunnetta ja armon ikavaa.®*’

Tarvaisen kuvailema murheellinen mieli armon ikavéssa”, esiintyy Siionin virret -
kokoelman sanomassa esimerkiksi seuraavasti: Puhdista minut verellasi, Murheinen
mieli lohduta. Vain, Jeesus, sinun lahellasi Voi kova sydan murtua. Se herda uskon

elamaan. Siis hoidettavaksesi jaan. (39:4)%%°

Virressd “verelld puhdistamisen” rin-
nalla nakyy turvallinen suhde hoitavaan Vapahtajaan.®”® Taman virren mukaisesti
herdtykseen kuuluu sellainen tietoinen havahtuminen, jossa synnintunto vaivaa ja
ahdistuksessa tunnetaan sielunhdtdd. Tunne on niin voimakas, ettd siihen tarvitsee
ulkopuolelta tulevan avun ja sovituksen johon voi turvata. Tarvaisen mukaan Kris-
tukseen turvautunut kokee Kristuksen rakkautta, mutta Kristuksen seuraamiseen liit-
tyy sellaista uskonnollista etiikkaa, jossa kaikki asetetaan riippuvuussuhteeseen Ju-
malasta ja Kristuksesta. Tarvainen nékee tassa olevan syyn siihen, miksi pietistista
herdnnéisyyttd on arvosteltu ankaraksi ja jyrkéksi, elaméa ymmartamattémaksi hen-
gelliseksi liikkeeksi. Pietismin perintoon kuuluu Tarvaisen mukaan julistus kaidasta
tiestd. Se tarkoittaa aina my6s parannusta ja itsensé kieltdmista. Tieté ei herdnnéisyy-
dessa pyrita laventamaan, vaan ristin sota” merkitsee alhaisiin vaistoihin vetoavan
elaméntyylin Kkritisoimista. Tarvainen painottaa, ettd siind synti sanotaan synniksi,
mutta usko ei ole mitéén siveellista tai ulkonaista jaljittelemistd sen suhteen, mité
milloinkin pidetddn “Kristuksen seuraamisena”. Tarvainen luonnehtii Kristuksen
seuraamisen ilman armoa, olevan vain leikkid ja “narripelid”, milld hé&n tarkoittaa

ulkokohtaista hengellisyytta.®*°

Olavi Kareksen mukaan herénndisyyden tulkinta armon ehdottomuudesta ja suuruu-
desta nayttaytyvat yksinomaan Kristuksen ansiona: Missa synti suuri on, Siind armo
pohjaton. Syntisilti yksin saa Jeesus Kristus kunniaa.” (32: 1)**! Virressa nakyy ar-

mon valo ja synnin pimeys samanaikaisina elementteing, jopa niin ettd mita suurempi

%27 Murheellinen mieli, ndyrtyminen ja armon ikava liittyvat herannaisyyden kasitteistoon. Tarvainen
1943, 15 - 16.
628 Johan Holmberg, (kuollut vuonna 1743). Siionin virret 1992, 49
%29 Virsi on herrnhutilaisen papin, Johan Holmbergin kisialaa ja hinelle “verelld pesemiseen” liittyy
teologinen ajatus Kristuksen sovitustydsta.
®3 Tarvainen 1943, 12 — 13.
831 Johan Holmberg, (han on kuollut 1743). Siionin virret 1992, 41.
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synti, sitd suurempi on armo. Synnin sanominen synniksi ei herannéisyyden vanhois-
sa teksteissa nayttdydy moralisoivana tai ylhaaltapéin tulevana osoitteluna. Olavi
Kares ilmaisee synnin suhdetta armoon seuraavasti: ”Rakkaus oli se voima, joka ava-
si tiet herdnneen kansan sieluihin.” Rakkaus oletetaan Kareksen mukaan herannéi-
syydessa aina lasna olevana sielunhoidollisena elementtind synnin rinnalle, niin etta
vain sen kautta on mahdollisuus 16ytdd oikeat sanat ja neuvot ymmartii “heikkoa ja
vihelidistd.” Olavi Kares kirjoittaa: “Herdanneen kansan sielunhoitajat ovat koettaneet
osoittaa Kristuksen mieltd suhtautumalla toiveikkaasti kilvoitteleviin veljiin ja sisa-
riin. Kun Herra kohtasi samarialaisen naisen, jonka elamé&a painoi julkinen hépea,
niin han ei ollut toivoton sellaisenkaan vihelidisen raukan suhteen. Herra uskoi hy-
va4 Samarian naisesta ja sen tahden Han vasyneenékin rupesi puhumaan eksyneelle
elimin tiestd.”®*? Suhde syntiin on Kareksen mukaan konkreettinen siten, ettei sen
aiheuttamaa kipua kierreta tai vaheksyta.%*® Siionin virsissa on kaksi virtts, joissa
”samarialainen nainen” antaa tunnot rikotulle ihmisyydelleen, mutta jossa lohdutus
tarkoittaa juuri Kristuksen rakkautta: Uskallan luonasi itkea vield, syntinen nainenkin
uskalsi niin. Lohtu jos viipyy, et kaipaavaa kiella, antaudut ihmisen karsimyksiin.
(271: 5)°** tai Olen vankina taalla ja ymmarran sen, Mita kuoleman korpea kuljen.
Olen kahleiden kantaja, hoipertelen, Tosi onnelta sieluni suljen, Kun aarteita maan
Pyrin kuormaksi matkalla kartuttamaan. Tyk0 armosi istuimen &aneti kayn Kuten
syntinen nainen jo ammoin. Naet, laupias Herrani, entisen ndyn: Polo ihminen, sar-

kevin vammoin, Nyt luoksesi jaan Sydan itkien tuskaani nyyhkyttamaan. (127: 1, 5)°%

Mika tahansa katumus tai suru ei Tarvaisen mukaan johda “Jumalan mielenmukai-
seen murheeseen.”®*® Laki ja sen julistaman tuomion kovuus kylla painavat ihmisen
katumukseen, jossa ihminen herannéisyyden termein ilmaistuna on “murhehuonees-
sa” tai “kruuvipenkissd.”®’ Murhe parempaa Olkoon tiell4 taivaan, Kun jos vajoaa

Riemun jalkeen vaivaan. Jeesus, Minua T&sta muistuta.(167:3)°%

Siionin virsissa ihminen johdatetaan tuntemaan sellainen katumus ja murhe, jotka

herdnnéisyydessa nayttavat olevan yhteydessa synteihin ja ylpedan syddmen kovuu-

032 Kares 1932, 189.

033 Kares 1932, 189.

634 |_eena-Marja Renko 19

835 Eemil Ponsimaa 151 — 152.

8% Tarvainen 1943, 16.

837 Tarvainen 1943, 16.

638 John Bunyan, (1628 — 1688). Siionin virret 1992, 199.
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teen: Sarkykdéon nyt sydameni Kovuuttansa itkeméan. Tuskineni, huolineni Tomuun
asti painan paan. Syntieni syytos kantaa Maasta ylos taivaaseen. Kuka sielun rauhan
antaa? Mita vaivassani teen? (72:1)**° Kovuus ja ylpeys esteeni Jumalan mielen-
mukaiseen eldméén koetaan virressd niin tuhoavana ja raskaana, etta niihin on kysyt-
tava korkeammalta taholta apua. Tuomo Mannermaa Kirjoittaa, ettd se miké ihmises-
t& nayttdd maailmassa “vain taltan kivun ja oman muodon poistamisen tuskan”, on
ehk& Jumalan tarkoitusta sirked ihmisen “oma kuva itsestd”. Kuvalla Mannermaa
tarkoittaa tdssa sitd, miten ihmisen pyrkimyksena on aina uudelleen olla ”itse itsensé
Jumala,” seka kayttad Jumalaa ja lahimmaisidan vain itsedan varten. Mannermaan
mukaan Jumala ei tahdo taltallaan” havittd& ihmistd, vaan vain tuhoa tuovan "ylpe-
an luulon” itsestd. Jumalan pyrkimys on ihmisen “riisumisen kautta” sallia néiden
olevan tosia ensisijassa itselleen. Han vertaa tassa Jumalaa taiteilijaan, joka tyonsa
tuloksella tahtaa totuuteen, vaikka hanen rakkautensa olisi ihmisen silmilta salattu.®*
Siionin virressa samaa pyrkimysta voitaneen ilmaista seuraavasti: Ei 8ari&, ei maa-

ria sun viisaudellasi, jos syvyyteen viet hirmuiseen, taas nostat voimallasi. (282:6)%**

Herdnneen uskoneldmid Tarvainen luonnehtii sanoilla yhtdmittaista” ja “ndkyma-
tontd”. Se ei Tarvaisen mukaan ole staattista olemista alun herddmisen jalkeen, vaan
kristittynd aina “aivan alussa olemista”. Han vertaa uskon muotoa saksan verbeilla
sein sek& werden. Tarvaisen mukaan uskon olomuotoa voidaan néiden verbien tavoin
ajatella samanaikaisesti seka lepona, etta liikkeend. lhminen saa olla niin kuin on ja
toisaalta tulla sellaiseksi kuin on tarkoitettu, silla kaikki ansio ja lepo on Kristukses-
sa.**?Alun heraamista seuraa parannus uskonnollisessa mielessa, mika merkitsee
elaméaa syventyvassa synnintunnossa. Eldama ei ole siind lepoa, vaan vaati harjoitus-
ta.*?® Siltalan mukaan herdanndisyydessd on neuvottu ihmistd “aivan riuhtaisemaan
itsensd irti tuntemuksista uskoon” ja samalla valmistavaan armoon, tyhjin péille,

vaikka tuntisi itsensa kiveakin kuolleemmaksi.®**

Ensimmaisen parannuksen mentyd, kun on kéyty sisélle ahtaasta portista, eksytyk-
sen vaara on suuri. Siind suurimman ongelman muodostaa ihminen itse liian suurella

yrittamiselld. Tarvaisen mukaan siind tullaan l&helle halpaa armoa, aivan kuten surut-

%39 Jonas Hellman (1697 — 1741), Siionin virret 1992, 85.
*49 Mannermaa, 2007, 20 — 21.
%41 Haqvin Spegel (1645 — 1714). Siionin virret 1992, 37.
%42 \erbit sein ja werden voidaan ilmaista suomeksi sanoilla olla ja tulla.
643 Tarvainen 1943, 14.
*4 Siltala 1993, 179.
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tomana tai vadristyneessa autuuteen tuudittautumisen tilassa. Tarvainen toteaa, etta
ihminen "ylpistyy” helposti hengelliseen sokeuteen, ja siksi parannuksen teko muut-
tuu jokapdivaiseksi yrittdmiseksi ja sitd kautta oman ylpeyden aiheeksi. Tarvainen
Kirjoittaa heranneen tunnoista: Silla luonnostaan olemme omassa nimessamme, tayn-

na omaa rakkautta, omaa tahtoa, ihtemme kaunistelemista, johon luotamme.®*

Halpa armo merkitsee Tarvaisen mukaan syntien anteeksiantamusta ilman katumus-
vaatimusta. Tarvaisen mukaan se on armoa oppina tai jarjestelmand, jossa syntien
anteeksiantoa pidetaan yleisend totuutena, tai Jumalan rakkautta jonkinlaisena Kristil-
lisend asenteena. Tarvaisen mukaan kirkon saarna toimii joskus “kuin halpa peitto
synneillensd”.®*® Halvan armon turvin ihminen saa Tarvaisen mielesta lohdutuksen ja
jaksaa siten jatkaa maailmallisuudessaan lohdutettuna ja ”varmana”. Sithen armoon

ei liity Tarvaisen mukaan Kristuksen seuraamista, vaan se on armoa ilman ristia.®*’

Halvan armon vastapuoli ei kuitenkaan ole kallis armo, vaan pelko kaikkia tekoja
kohtaan. Silloin armo ymmarretaan ilman ristia vaikuttavaksi, jolloin teot alkavat
merkita sitd, minka oikeellisuuden ja hyvyyden varassa sinnitteleva ihminen rakentaa
omissa voimissaan syntid vastaan. Kun pelokas ihminen pyrkii itse ansaitsemaan
oikeuden ja armon edellytykset itselleen, uskon olemuksen mukainen laki ja moraa-

linen laki sekoittuvat yhteen.®*®

Sielunhoidollisessa kontekstissa “halpaa armoa” tarjotaan Tarvaisen mielestd siten,
ettd Luther tulkitaan ikdan kuin usko olisi “lohdutettua syntikurjuutta”. Tarvainen
tarkoittaa talla sellaista vaarda varmuutta, missa ihmistd tyynnytellddn jaédmaan ah-
distusta aiheuttavaan tilanteeseen selvittdmatta sen perimmaista syytad. Tyytyminen
saa aikaan halpaa armoa ja hengellista sokeutta aina silloin, kun taustalla olevaa ja
vaikuttavaa tunnetilaa ei avata. Halvan armon vastakohtana tdassa olisi kalliin armon
merkkina puhdistava vapaus Kristuksen sovitusuhriin perustuvana, seka Kiitollisuus

ja taivasta ikavoiva mieli.®*

845 Tarvainen 1943, 15.
846 Tarvainen 1943, 9.
%7 Tarvainen 1943, 17.
%48 Tarvainen 1943, 9.
%49 Tarvainen 1943, 9 — 10.
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Paavo Kettunen kiinnittdd huomion sielunhoidollisessa auttamisessa siihen, etta siind
nimenomaan auttajan on oman itsen ymmartamisen kautta pyrittavé tuntemaan ihmi-
sen siséistd sielunmaisemaa. Huomion kiinnittdminen alitajuiseen sieluneldmaan,
merkitsee ihmisen hadan syvyyden tuntemista tilanteessa, jossa vastaanottaminen
tapahtuu autettavan elamé kokonaisuus huomioiden. Kettusen mukaan téllainen on
luterilaisen ajattelutavan kanssa sopusoinnussa, sill4 siind pyritddén hahmottamaan
ihminen uskonnollisesta ja teologisista 1&htokohdista késin. Pelk&stdan keerygmaatti-
nen sielunhoito, ilman teologista antropologiaa, merkitsisi kahdenvélisen kohtaami-
sen painottamista kirkon julistustehtdvéastd késin. Kettusen mukaan téssa voi nahda
vaarana sielunhoidon todellisuuden kapenevan sellaiseksi, missa l&himmaisenrakka-
us tai psykoterapeuttisesti orientoitunut kohtaaminen estyvét. Pietismissd on Kettu-
sen mukaan korostettu sielunhoitajan henkilékohtaisia ominaisuuksia siten, etta ah-
distuksen lahelld uskaltaa viipya peittamatta sitd totuutta, johon Jumalan rakkauden

varassa lepaava armo pyrkii.®*°

Korttildisissa teksteissd suuri osa kasittelee armon riippumatonta perustaa. Siltalan
mukaan Matti Paavola on todennut armosta: Luuletkos tdméan helpoxi asiaxi. Siltalan
mukaan my0s Paavo Ruotsalaisen ajattelussa ymmarretddn armon vaikeus seké ih-
mismielelle ettd luontaiselle ymmarrykselle. Ruotsalainen opettaa armosta kadotet-
tuna Kristuksen luo menemista”, vaikka se olisi ihmiselle vaikeampaa kuin valvoa tai
rukoilla, joista saattaa Ruotsalaisen mukaan saada jopa tyydytysta.®®! Ruotsalaisen
ajattelussa ihmisen tietoinen hallinta ja pyrkimys pitévét kiinni omasta suoritukseen
rakennetusta identiteetistd, mitk& estavat ihmisen menemastd Kristuksen luo rohkeas-
ti kadotettuna. Heranndisyydessa ihmisen omaa aktiivisuutta suhteessa armoon vaa-
dittiin Siltalan mukaan ainakin siind, ettd ensimmaista armon tunnetta seuraa kohta
ymmarrys siitd, etté ei ole kyennyt hylkddmaan pahaa eika tullut jumalalliseksi. Tie-
toinen hallinta joutuu siind mukautumaan elamén tuomaan rajallisuuden kokemiseen,
mika toisaalta ndyryyden kautta opettaa luottamaan sithen mika on “silmiltd salattu”,
eikd perustu ihmisen tunteisiin tai tuntemuksiin pyhityksesta. Siltalan mukaan heran-
naisyydessa ei siksi edes haluta tai voida “mestaroida” Jumalaa oppilausein méaaritte-

lemalla. Paavo Ruotsalaisen sanotaan opettaneen, ettd armon liikutukset eivét olleet

650 Kettunen 1997, 52 — 53 ja 63, 68.
! Siltala esittaa, ettd turmeltuneisuuden tunnon kadottaminen on Ruotsalaisen mukaan sortumista
“kunnialliseen pakanuuteen”, missd on mahdollista kyetd sddtelemédn itse suhdettaan helvetin pel-
koon ”miké veisuilla, kuka rukouksella” paeten ”parannuksen murheesta pyhiin harjoituksiin”. Siltala
1993, 187.
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Jumalan paalahja, vaan herannyt olotila, joka tarkoitti syntid&n surevan riippuvuutta

armosta.®?

Heranndisyydessd armon painotus nayttdd nousevan noyryyteen pyrkivésta arjen
realismista ja luottamuksesta Jeesukseen: Herra suuri, olen téssa Alla vaivan vaike-
an: Paluutietd etsimassa Orjuudesta maailman. Synti pettdd yhtendan. Herra, pyy-
dat ndyrtymaan Omantunnon nuhteen alle, Neuvot tielle oikealle. Vaikea on maail-
masta irrottua syntisen, Vaaraa tieta kulkemasta Kaantya luo Jeesuksen. Jeesus, etsi
kadonnut. Kanna kotiin uupunut. Herra, siten I0ydan sinut, Etté sina etsit mi-
nut.(81:4-5)%°® Parikan mukaan naissa Siionin virren jakeissa voi nahda herrnhutilai-
sen perinteen ilmenevén siing, ettd usko voi olla vain armon ik&voimistd, tai ’valon
ldhestymista hiljaisuudessa”, ja siitd missa itse ihminen voi olla pimeydestd huoli-

matta.®>*

Herrnhutilaisten virsien ja pietismin tapaan Siionin virsissa vaikuttaa armon ohella,
“turmiovallat”. Turmiovalloilla ei niissa tarkoiteta pelkdstadn maailmaa tai ihmisen
sisalta nousevaa taipumusta pahaan, vaan kysymys on laajempi.®*® Turmiovallat joh-
tavat samaan kohtaloon, missd “lihan voimaan” uskova, lain alle jaanyt omavan-
hurskas” tai “’suruton”, yrittdd armoa etsiessdén tehda itsestddn muuta kuin on. Tur-
miovallat estivdt ndkemaistd parannusta sellaisena, mikd tdhtd4d “oman sairautensa
nikemiseen” sen oikeassa muodossa. Turmiovallat antavat jadda elamaén, jossa “pel-
jattada ja kuolettaa”.®® Turmiovalloista esimerkkind voi nimetd vanhan Etels-
Pohjanmaalta peréaisin olevan arkkivirren, missa ne merkitsevat jotain armon ja ela-
man kadotukselliseksi vastavoimaksi rinnastavaa todellisuutta: Ole kanssani, kun
minut vihdoin Viet kuoleman kamppailuun Ja kun vaativat turmiovallat Viela viime
taisteluun. Ja kun tuomittavaksesi lahden, Minut armahda Poikasi tdhden Ja anna
valvoa. (246:”)%’

Psykologisessa ajattelussa ei puhuta uskonnollisin késittein armosta tai turmioval-
loista, mutta Matti Hyrckin nakdkulma ihmisen tiedostamattomista sisaisistd mieli-

kuvista jasentda siind samansuuntaisesti vaikuttavia tunnesuhteita. Hyrck ajattelee,

%2 gjltala 1993, 179.
653 Anders Odel (Odhelius) (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 96.
%54 parikka 1988, 60.
%% parikka 1988, 60 — 61.
%% Siltala 1993, 187 — 188.
857 Arkkivirsi 1839. Siionin virret 1992, 285.
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ettd Jumala ei voi toimia parantajan tavoin depressiivisessa positiossa, mikali itseriit-
toinen on viehattynyt omaan kaikkivoipuuteensa. Sisallyttdminen on mahdotonta niin
kauan, kun ihminen pitaa kiinni taydellisyyden illuusiosta, eikéd uskaltaudu tulemaan
paljastettuna néhdyksi kipuineen sisallyttdvan Jumalan hoitoon. Tyypillinen esi-
merkki Jumalasta parantajan roolissa nayttaytyy Jeesuksen opetuksessa tuhlaajapo-
jasta (Luuk.15:11-32).® Kertomuksessa Jumala ilmentaa parantajanmuotoista isaé
asennoitumisellaan syntisen. Tuhlaajapojan tavoin Siionin virsissa nakokulmaksi voi
myo0s asettaa kysymyksen siitd, kuinka itselle voi sallia armon: Nyt tuhlaajapoika, jo
nouse ja kay, Ei Isasi rakkaus muutu. Héan katsoo vain: lastani eiké jo nay? Ja koto-
na leipdd ei puutu. Jeesus vaivaiset syntiset korjaa.” (67:1)°®° Armon sallimisen
lisdksi virren Jumala sisallyttdd kannettavakseen tuhlaajapojan” tunnot: Taivainen
Isd, itked jos voisin, Niin silmat kyynelissa esiin toisin Tuhlaajapojan-tieni kauhean.
Nain rikkojana pyhain kaskyjesi En ole mahdollinen lapseksesi, Sen tunnustan. (132:
3)660

Tuhlaajapojasta kertova virsi liittyy armoon myos reparaatio -késitteen nakokulmas-
ta. Hyrckin mukaan reparaatio merkitsee subjektilla herddvaa vastarakkautta. Vasta-
rakkauden johdosta ihminen siirtyy sellaiseen positioon, jossa on sekd mahdollista
lakata syyttdmasta ymparistodédn onnettomuudestaan, ettd kokea olevansa rakastettu
pahuudestaan huolimatta. Reparaation korjaavasta luonteesta johtuen, subjektilla
mahdollistuu vastuunotto omista aggressioista. Mikali reparaatio nousee pelkastaan
syyllisyydestd, eika vastarakkaudesta, ihminen pyrkii tekemé&an hyvaa vain voidak-
seen tekojensa kautta kokea olevansa hyva. Hyrck nimitta4 tilaa maaniseksi positiok-
si, jossa tehty hyva merkitsee yritysta ostaa tekojen kautta kelpaavuutta itselleen.®®*
Maanisessa positiossa operoiva ihminen voi tulla lahelle Tarvaisen esittamaa kasitet-

ta halvasta armosta.

%8 Niin han meni itseensa ja sanoi: “Kuinka monella minun isini palkkalaisella on yltikyllin leipdd,
mutta mind kuolen taalla nalkéan! Min& nousen ja menen iséni tykd ja snon hanelle: 1s4, min& olen
tehnyt syntia taivasta vastaan ja sinun edessasi enka enda ansaitse, ettd minua sinun pojaksesi kutsu-
taan; tee minut yhdeksi palkkalaisistasi.” Ja héin nousi ja meni isdnsd tyké. Mutta kun hdn vield ol
kaukana, néki h&nen isénsé hanet ja armahti hanté, juoksi hanté vastaan jalankesi hénen kaulaansa
ja suuteli hant& hell&sti. (Luuk.15:17-20)
%9 Johan Fredrik Kryger, (1707 — 1777). Siionin virret 1992, 80.
660 Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 157.
%1 Hyrck 2009, 92.
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5.6 Kristus jumalankuvana ja sisallyttajana Siionin virsissa

Hyrckin mukaan ajattelukyvyn kehitys lahtee liikkeelle sellaisesta frustraatiosta,
jossa jonkin merkittavén tarpeen tyydytyksessa koettu pettymys saattaa sopeutumaan
oman itsen rajallisuuden esittamiin raameihin. Este toivottuun pakottaa miettiméan
ratkaisua uudella tavalla. Ajattelukyky péasee kuitenkin kehittymaan vain, mikéli
frustraatioon liittyva kipu tulee sisallytetyksi.?®® Sisallyttaminen tapahtuu mikali to-
dellisuutta tarvitse kieltdd, vaan sen kokemus otetaan vastaan ja sisallytetaan paranta-
jan lasndoloa viestittavéssa laheisyydessd. Hyrck kayttdaa tapahtumasta kuvausta “’ka-
palotilaan” pédsy, ja se merkitsee sitd hetked, jolloin ihminen ryhtyy arvioimaan
elaméansa sellaisena kun se on ja millaisena se palvelisi parhaiten itsed kokonaisuu-

tena. %3

Siionin virsissa kuvataan monin paikoin ihmisen Pojan, Kristuksen, kautta saatua
hoivan ja lahjan sisdistymiseen viittaavia kapalotilan elementteja: Jumalaansa, Aut-
tajaansa Seimeen aiti kapaloi. Tallaisille Syntisille Koitti siind aamunkoi. Siita sulle,
siitd mulle Joulu taaskin sanan toi. Juuri meille Kylmenneille Jeesus avuks tullut on.
Kiita, kiitd Heraa siitd, Usko, vaikk’on mahdoton. Nyt on sulla, Nyt on mulla Illojuh-

la verraton.(2:5-6)%*

Tassd Malmivaaran jouluun sijoittuvassa virressd, Jumala ei
vaadi eikéd kyseenalaista uskoa, vaan tarjoaa mielikuvan hoitavasta aidista ja kapa-
loimisen turvasta. Kutsuessaan Jumala ei syyllistd, vaan kutsuu valmiiseen juhlaan
mukaan.®® On laupeus sanomaton, Han, Jeesus, kun hoitanut on niin meita kuin
uskoviaan. Jeesuksessa ilmeneva Jumalan laupeus hoitaa samanarvoisesti ’niin meita
kuin uskoviaan.” Tdssa vaikuttavan on Tauno Vainolan mielestd “sanomattoman
laupeuden” voima, joka sitten vaikuttaa veisaajan tunnoissa “monin verroin enem-

mén kuin osaamme pyytaa tai edes aj atella”.®®

Ihmiselamén alkuvaiheen elinehto on riittavasti sijaiskannetuksi tuleminen. Sijais-

kantaminen tarkoittaa vauvan tarvitsemaa véalitont4 huolenpitoa ja hoivaa. Sijaiskan-

%2 Hyrckin mukaan ajattelukyky saattaa kuitenkin estyd, mikali koettu pettymys pakoittaa turvautu-
maan skitsoparanoidiseen positioon ja todellisuus vaaristyy hyva-paha-akselille. Eparealistinen ideali-
sointi saattaa pakottaa ulkoiseen suoriutumiseen ja “kiltteyteen”, tai se voi nikyd myos todellisuuden
tédydellisend kieltamisend, jolloin ”paha” pettymys siirretddn itsen ulkopuolelta suunnatuksi tai vaikut-
tavaksi. Hyrck 2003, 291.
%63 Hyrck 2003, 291.
%4 \/ilhelmi Malmivaara 6 lapsenmielinen jouluriemu syntynyt aikana jolloin koettiin nalanhataa
%% Haavio 1970, 62.
%% vinela 2009, 65.
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taminen on tassa mielessd yhtd tarkedd, kuin eldmélle on ilma jota hengitimme.
Hyrckin mukaan l&nsimaisen kulttuurin piirissa kristinusko on ollut sijaiskantamisen
merkittavin vaalija, vaikka ilmi6 sindllaan on yht& vanha kuin ihmiskuntakin. Pit&-
malla ristiinnaulittua Kristusta vapahtajana ja Jumalan erityisend ilmoituksena, kris-

tinusko on maaritellyt sijaiskantamisen Jumalan tehtavaksi ja ominaisuudeksi.®®’

Hyrck tavoittaa peruskuvion sijaiskantamisesta jo Raamatun ensimmaisilta sivuilta.
Kuvaus Jumalan jésentdmastd kaoottisen alkutilasta luovalla sanalla, vastaa sijais-
kantamisen prosessinmuotoa. Jumala ottaa vastaan maailman jasentyméattdmassa
tilassaan, nimedma4lld “’sulattaa” sen ja luovuttaa takaisin elinkelpoisessa muodossa.
Jumalan tavoin toimii myo6s aiti, joka jasent&da lapsensa sisdistd maailmaa, erottaa
asiat toisistaan, sekd antaa niille nimet. Hyrckin mukaan aiti, joka sallii lapsensa pri-
mitiivisen kaaoksen kulkea sielunsa l&pi, muokkaa jasentyméattdmén uuteen, lapselle
kayttokelpoiseen muotoon. Séilytettyddn itseensd lapsen tunteita ja sisdisen maail-
man perustekijoitd, &iti sallii lapsensa alkaa rakentaa elamé&& jasentyneemmaéssé
muodossa. Sielunhoidollisesti tai terapeuttisesti Hyrck ndkee Jumalan ja aidin tyon
olevan perusluonteeltaan sellaista luovaa tyotda, jossa apua haetaan sisdisen maailman
kaaokseen. Uuden ja jasentyneemman muodon antaminen, vaatii tall6in sijaiskanta-
misen prosessia, jossa luomisen tuska ja luomisen ilo ovat verrattavissa luomisker-

tomuksen kertomukseen Jumalan tyosta.®®®

Sijaiskantamisessa ei ole kysymys pelkastaan kaaoksen jasentdmisesté ja uuden luo-
misesta, vaan my0ds ihmisen mielensisdisen negatiivisen kaantamista positiiviseksi.
Tassa sijaiskantaja joutuu ottamaan vastaan toisen pahuutta, tuhoavuutta, kuolemaa,
epatoivoa ja karsimystd. Se kaikki on nahtavd, ymmarrettdva ja muunnettuna palau-
tettava uudeksi elaméksi, toivoksi ja rakkaudeksi. Kristillisessa kirkossa voi Jeesuk-
sen eldamén, kuoleman ja ylésnousemuksen ndhda eréanlaisena sijaiskantamisen pro-
sessina koko maailmaan nahden. Ristilla vastaanotettu maailman sietaméton pahuus
ja kérsimys tulkittiin ylésnousemuksessa synnin anteeksiantamiseksi. Alkuperéises-
s& muodossa synti johti ihmisen Jumalasta eroon ja iankaikkiseen kadotukseen, mutta

Kristuksen lavitse kuljettuna ja hanen kauttaan sijaiskannettuna, sen kuolettava muo-

%7 Hyrck 1989, 86.
%68 Hyrck 1989, 86 — 87.
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to muuntui anteeksiannetuksi. Sijaiskantaminen on terapeuttisesti Kristuksen lunas-

tustydn muotoista luovaa toimintaa.®®®

Siionin virsissa ihmiselle sallitaan sisallyttdvan Jumalan vuorovaikutus ja vastaanot-
taminen siten, ettd hanen on lupa myos itked ja valittaa kurjuuttaan: Ontuvat ja raa-
jarikot, huonot, kdyhat, halvatut, Mykat, sokeat ja kuurot, Kaikki juhlaan kutsuttu,
Sy6kaa nyt ja nauttikaa Maitoa ja hunajaa. (1:2)%° Jumala nayttaytyy tassa mielessa
kuin vauvaansa hoitava emo, joka sallii ihmisen kasvamisen ja kehittymisen Jumalan

kaltaisuuteen debressiivisessa positiossa lahjaksi saadun armon varassa.®™

Jumalan positio siséllyttadjana, vastaa ihmisen psyykessé sellaista kehityksen astetta,
jossa kyetéan riittavaan laheisyyteen, erillisyyteen ja ymmartdvaan samaistumiseen
tunteen tasolla ja kykyyn ottaa vastaan toisen pahaa oloa. Jumalan siséllyttavasta
positiosta reparoivana ja ihmista siséallyttavané objektina, voi ajatella siind hetkessa,
jolloin ihmisen paha olo muuttuu intensiivisessa vuorovaikutuksessa siedettdvam-
maksi. Jumalan toimiessa sisallyttdvana objektina, pyrkimyksend on yksilén ja yh-
teiskunnan pahan ja sen seurausten korjaaminen, seka kaikkinainen hyvinvointi. Sii-
né roolissa Jumalan on sekd luovuttava tuomarin roolista ettd kyettdva katsomaan
ihmisen sieluun. Positiostaan kasin Jumala ndkee ihmisen pahaa tekevan ulkokuoren
alle inhimilliseen kérsimykseen, jolloin myos tekojen merkitys saa toissijaisen mer-
kityksen. Armo ja anteeksiantamus on debressiivisessa positiossa olevan Jumalan
tapa hoitaa karsivaa ihmisté ja ratkaista pahan ongelma. Siind oleva Jumala ei kosta,
ei rankaise, ei hylkaa, ei romahda, eikd ihminen myds menetad Jumalaa oman pienuu-
tensa tdhden. Jumalan siséllyttava tapa hoitaa ihmistd vahentad pahoja tekoja siksi,
ettd kun paha olo ja karsimys lievittyvat, ihmisen motiivi tehdd pahaa lakkaa ja saa

subjektin vastarakkauden heradmaan henkiin. °’

Siionin virsien kielikuvissa siséllyttdvan Jumalan suhde ihmiseen kuvataan usein
symbioottiseksi, ja niissd ei aina nayttaisi olevan ihmisen ja Jumalan vélilla selkeda
elamyksellista eroa: Hanen lapsenitkuansa, Armon lapset, kuunnelkaa: Saakoon vai-

kerruksellansa Mieltdnne se liikuttaa. Kiiruhtakaa, lapset maan, Luokse armon ruh-

%69 Hyrck 1989, 87 — 88.
670 Arkkivirsi, joka on vuodelta 1786. Siionin virret 1992, 5.
¢71 Hyrck 2009, 91.
872 Hyrck 2009, 95 — 96.
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tinaan.(7:4)%"® Virren kuvakieli rohkaisee toisen, “armon ruhtinaan”, asemaan aset-
tumista, jolloin sen tunteiden ja tarpeiden ndkeminen “vaikerruksineen” mahdollis-
tuu. Hyrckin mukaan Jumalan laheisyys siséllyttajané ei vastaa itsekasta skitsopara-
noidisen position houkuttajan kaltaista tai omnipotentiaalia tilaa.®’ Sisallyttajan roo-
lissa subjektin erillisyys objektiin sallii tunteen, jossa saa kokea olevansa psyykkises-
ti toisen kaltainen, mutta ei kuitenkaan sama. Hyrck puhuu reparaation herattavan
subjektissa vastarakkauden objektiin, jolloin itsessé her&é halu korjata paha hyvéksi,
rikottu ehedksi. Oman syyllisyyden nédkeminen mahdollistaa vastuunottamisen, jol-

loin projektio ymparistda ja Jumalaa kohtaan lakkaa.®™

Hyrckin mukaan parantajan positiossa toimiva Jumala ei toimi ihmisen peruspyrki-
mysta vastaan, vaan sallii sille itseriittoisena vapauden tai omatahtoisuuden pyrki-
mykset. Silloin parantajan muotoinen Jumala sallii my6ds kaikkivoivan tyydytyksen
illuusiosta luopumisen, jolloin ihminen itse voi pysahtya ajattelemaan, mika tuottaa
iloa ja mielihyvaa tai mista seuraa pettymysté ja kipua. Ajatteleminen on vietinomai-
sen tai ulkoapéin ohjautuvan toiminnan vaihtoehto ja se avaa tietd parantajan depres-

siiviseen positioon.®"

Tatd prosessia, josta siirrytddn “kapalotilasta maailmaan”, sa-
notaan siirtymaksi vastuulliseen vapauteen, jossa tunteiden tutkimisen kautta salli-
taan ymmartag, ettd kaikkivoipuus pyrkimyksend on taakka ja ettd ihmiselld ei ole
mitdan annettavaa tekojen kautta parantajan muotoiselle Jumalalle. Ihminen ei voi
tehda mitaddn saadakseen enemman hyvéksyntaa tai rakkautta, eikd néin ollen voi

tehd4 mitaan oman parannuksensa eteen.®’’

Luopuessaan omasta kaikkivoipuudesta ihminen alkaa toimia terapeuttisesti, mutta
joutuu samalla huomaamaan, seka itsessa etté toisissa, tata pyrkimysta kohtaan vas-
tustavia voimia. Siind ovat pelko, itseriittoisuus, epdluottamus ja epétoivo kamppai-
lussa synti&, sairautta ja kuolemanvoimia vastaan. Sen tdhden kykya auttaa tai paran-
taa on Hyrckin mukaan mahdotonta tehdd omassa varassaan. Hén selittdd parantavien
voimien tulevan viime kadessd olemassaolon perimmaisestd todellisuudesta, joka

kristillisesti ymmarrettyna merkitsee Jumalaa. Sijaiskantaja toimii sen voiman vali-

%73 Sjionin virret 1992, 14.
®7% Hyrck 2009, 95.
67> Reparaatio tarkoittaa tapahtuneen vaurion palauttamista ehyeksi, jolloin myés halu syyttaa ympa-
ristdddn onnettomuudestaan véistyy. Hyrckin mukaan reparaatio on mahdollinen, mikéli subjektin
tuntema syyllisyys ei kasva liian suureksi, jolloin reparaatio voi saada maanisen vaiheen, missé ihmi-
nen pyrkii tekemdan hyvad kokeakseen itsensd hyvaksi. Hyrck 2009, 91.
676 Hyrck 2003, 290 — 291.
%77 Hyrck 1989, 89.
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kappaleena ja todistajana, jossa jumalallinen, Kristuksen muotoinen eldma on kou-

riintuntuvalla tavalla lasna.®™®

Debressiivisen position kehityssaavutus on auttaa ymmaértamaan hyva pahaa voi-
makkaammaksi ja ymmartamaan, ettd integraatio voi toimia vain hyvéan johdolla.
Siksi objektista tapahtuvan eriytymisen seurauksena, subjekti havahtuu riippuvuu-
destaan hyvan antajaan.®” Siionin virsissa kuvataan monin paikoin vakuuttuneisuutta
sisallyttavan Jumalan laheisyydestd, siten, ettd armo on siséllyttdvan Jumalan tapa
hoitaa ihmisen karsimysta. Virsissad puhutaan monin paikoin Jumalasta, joka on ar-
mias Is& ja tdydellinen rakkaus™: Isd armias, rakkaus taydellinen On saalinyt kur-
juutta syntisien.(3:1) Ja Jumala, I1s& armias, minulle ole laupias. (66:1); Jumala, Is&

armias Ja lapsillesi autuas.” (210:6)

Siionin virsien kuva Jumalasta piirtyy Kristuksen katselemisen kautta,®® kaikki muu
tieto Jumalasta, ilman Kristusta, on vain arvailua ja syntiselle toisarvoista. Haavion
mukaan Kristuksen katseleminen jumalankuvana, piirtyy nékyvéksi salatun Kristuk-
sen kautta. Salattu jumalakuva ei rakennu élylliselle spekulaatiolle, vaan on nakyvaa
sovitustyon kautta: Niin kuin Jumala on salattu, Kristus tulee salatun aivoituksen

mukaan, iaisyydesta meidan maailmaamme rakkaudesta ihmiseen. ®®*

Haavio liittad persoonallisen jumalasuhteen valittyvan Siionin virret -kokoelmassa
sellaisen katselun kautta, jossa se ei ole jaykk&a opillisuutta, vaan hyvin dynaamista
tunnetta: Rakkaamme, Jeesus-lapsi, iloitsemme, Kun suloisuuttasi nain katselemme,
vaan kyynel pyrkii hiljaa luomen alta Vuotamaan juroltakin katsojalta.(9:5) Siionin
virret -kokoelmassa erityisesti jouluvirret yhdistavat kerronnassaan samanaikaisesti
tarkasteltavaksi kuvauksen pienestd vauvasta, pelastusta tarvitsevasta ihmisesta ja
Vapahtajan jumalallisesta ansiosta. Tapahtumien samanaikaisuus seimeltd Getsema-
neen, sallii ihmisen tarkastella jumalallista toimintaa, joka on laskeutunut korkeuk-
sista kosketettavaksi. Virsien myota kuljetaan itdmaan tietdjien tapaan, kedolta kes-
kelle juhlaa, katsomaan seimen vastasyntynyttd, rakasta lapsukaista. Lapsenmielista

jouluriemua saa osoittaa, esikoisesta iloitaan, sitd ihmetellddn ja kumarretaan. Yhta

®78 Hyrck 1989, 89.
%79 Hyrck 2009, 92.
*® Haavio 1970, 51.
%81 Sjionin virsien jumalakuva ei rationaalista eikd dogmaattista tai staattista, vaan liikkuvaa ja erin-
omaisen varik&sta. Sielld ei mainita neitseestd syntymista ja kaksiluonto-oppi ilmaistaan Kristuksen
ainutlaatuisuudessa olla tosi Jumala ja tosi ihminen. Haavio 1970, 52.
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aikaa lapsi on Messias ja inkarnoitunut Vapahtaja, salaisuuksien Jeesus. Painopiste
kerronnassa ei ole dogmaattinen, vaan tunteikasta eldytymista: Katso ihmista! Opilli-
nen aines Kristinuskosta on joulurunoissa mukana, mutta kaikki on puettu lyyrisesti
ilmaistuun, ihmiselle tuttuun arkikieleen, jossa “kaiken vaatettajaa” kapaloidaan,
“ruuan lahjoittajaa” imetetddn. Lapsi on “pieni, sanaton” jota hoivataan, mutta myos

kaikkivaltias, jolla on sanallaan voima herattaa ihminen kuolemasta®®.

Olet saapunut, Herramme armollinen, Esikoisena Jumalan perheen. Tuot myo6tasi
rauhasi ihmeellisen, Otat pois joka virheen ja erheen. Kayt, Valkeus, tuomion pi-
meyteen. Tie raskas vie seimeltd Getsemaneen, Jossa vapiset kuormamme alla. Sun
valtasi, voimasi loppumaton, Vaan tuskien seppele otsallas on Vihan hetkell& kauhis-
tavalla.Olet seimessa pieni ja voimaton vain, vaan me uskomme itsemme sulle. Olet
auttaja heikkojen, mahdottomain, Olet virvoitus ahdistetuille. Pyhat enkelit laulavat
riemastuen, Kun on syntynyt auttaja ihmisien, Han on taalla nyt pahnojen paalla. Ja
kun laulavat enkelit taivaalliset, Mekin ihmiset heikot ja puutteelliset Sua kiitamme
alhaalla taalla. (4:1,2)

Nyt kapaloidaan kaiken vaatettajaa Ja imetetddn ruuan lahjoittajaa. Nyt itkee han,
ken ilon meille antaa Ja heikko &iti kantajaamme kantaa.

On avuton han, jolla yksin valta On auttaa syntiset pois synnin alta. Ja sankari on
taysin voimaa vajaa, Han, joka vainoojamme pakoon ajaa.

Han lapsi, vaivojansa vaikeroiva On meité varjeleva, vartioiva. Vanhurskauden on

tassa Majassa kolkossa ja pimeassa. (14:1,2)%%

Virren sékeissa tarjotaan tarkasteltavaksi tunteentasolla seké hoivaajan ettd hoidetta-
van herattdmien tunteiden kautta uskonnollista vuorovaikutuksellisuutta. Aikakésitys
ndyttdd muuttuvan tdtd tarkoitusta varten lineaarisesta sykliseksi, jolloin “’katso ih-
mistd” on Haavion mukaan kehotus katsoa sek& vauvaa, Golgatalla riutuvaa Poikaa,
ettd ihmisté itseddn. Haavion huomion mukaan myos ihmisessa vaikuttavat yhtéai-
kaisesti lasnéd olevina ndma kaikki ulottuvuudet. Siionin virsien tapa tarkastella jou-

lun ihmettd, ei kuvaa uskoa jonkinlaisena vakuutena helppoon turvaan kaikkea kipua

%82 Haavio 1970, 53.
683 Carl Mauritz Lillehdok (1671 — 1760), oli liivinmaalainen herrnhutilaisuudesta vaikutteita saanut
Ruotsin laivaston upseeri. Hinen elinaikanaan vaikuttivat ndlkavuosien “kuolonvuodet” ja Suuri Poh-
jansota vuonna 1695 — 1697, mika Haavion mukaan nékyy virsirunojen kielikuvissa. Virret 3, 4 olivat
yksi jouluruno, seka virret 9, 13 ja 14 aluksi samaa arkkivirttd vuodelta 1786, jotka uudistetuissa Siio-
nin virsissa pilkottiin osiin. Siionin virret 1992, 8 — 9 ja 20 — 21. Haavio 1970, 54.
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ja haavoittuvuutta vastaa, vaan niissé autetaan ihminen nédkemaéan usko sellaisena
ulottuvuutena, joka mahdollistaa hylkdaméattomén kanssak&dymiseen ihmisen ja Kris-
tuksessa Jumalan kanssa. Thmisen on mahdollista nahda valahdysenomaisesti Juma-
lan uhrin suuruus Pojassa, joka on tarkoitettu sovitukseksi rakkaudessa, ja siten antaa
mahdollisuuden késitelld mahdottoman vaikeaa ja késittamatonta. Virren pyrkimyk-
sené ei nayttaisi olevan sen kautta tavoittaa ihminen, jolle annetaan vain teologista
ainesta kasiteltavékseen, vaan virsisanoituksen kuvien kautta hdnen ajatellaan sa-

manaikaisesti luovan todellisuutta uskosta kokemuksena ’tdssi ja nyt”.684

Siionin virsien kielikuvissa on tyypillista alleviivata Kristuksen osuutta ihmisen per-
soonalliselle jumalasuhteelle. IIman Kristusta persoonallista suhdetta ei ole ja siksi
my0s henkilokohtaisuutta voidaan esittda sellaisena puheena, jossa Jeesuksen itsensa
ajatellaan vastaavan kiusatulle ihmiselle. Seuraavassa virressa Kristus esiintyy ihmi-
sen puolesta toimivana esirukoilijana ja Isan edessa seisovana puoltajana:®® Sain
maailmassa samota Tavalla henkipaton Ja kantaa piikkikruunua Ja kuolla, kuolema-
ton, Sun tdhtesi”, ndin lausuu hdan, “Vaan kuolemasta eldmdn Toin esiin, haudan
takaa. On turhaa itsepuolustus, Se synteja ei peitda, On parhain ihmishurskaus Vain
mielen harhateitd. Edessa pyhdn Jumalan Kun langennutta puolustan, Ne sanat kel-
puutetaan. (25:2-3)%%° Huomionarvoista voi olla timan virren esittdma jumalasuhde,
missa Jumala on vastaanottava ja haneen voi vedota tunteiden kautta. Hanen edes-
séan ei tarvitse olla mykké ja han myos puhuu Kristuksen suulla. Virressa persoonal-
linen suhde Kristukseen rakentuu dialogin kautta kahdensuuntaisesti tarkasteltavaksi.
Siind Jumala katselee ihmistd Kristuksen pitdmén puolustuspuheen lavitse, jolloin
ihminen tulee sekd Jumalalle etta ihmiselle itselleen tutuksi seka oman ihmisyyden ja
kKivun hallitsemassa maailmassa. Myos Jumalan rakkautta vakuutellaan: Ja viela lau-
suu Ristin Mies: "Nyt pysy seurassani. On suloisin ja kevyt ies Kaikilla omillani.

Jos kannat sen, niin sinussa Ndin pysyn, sind minussa Ja Isin henki meissd.” (25:5)
687

Objektisuhdeteoreettisen ajatellun mukaisesti debressiivisen position kehityssaavu-
tukseen kuuluu kyky erottaa toisistaan hyva ja paha, mutta myos reparaatiossa tapah-

®* Haavio 1970, 54.
%85 Siionin virret -kokoelmaa uudistava tydryhma on esittanyt virtta poistettavaksi silla perusteella,
ettd virren tyylikeinona on ollut "laittaa sanat Kristuksen suuhun”.
68 Johan Kahl (1721 — 1746), Siionin virret 1992, 33.
%87 Johan Kahl (1721 — 1746), Siionin virret 1992, 33.
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tuva vastarakkauden herd@minen objektiin. Tallgin subjekti ymmartdd osuutensa
pahaan, haluaa korjata siarkemansa seké herattaa eloon tuhoamansa.?®® Taman deb-
ressiivisen kehityssaavutuksen myo6téd ihmisen jumalakuvassa mahdollistuu asettumi-
nen uhrin antavan Jumalan paikalle, jolloin Jumala lakkaa olemasta vain tuomitseva
tai karsimyksen salliva, kaikkivaltias despootti. Jumalan onnistunut sijoittaminen
debressiiviseen positioon, muuttaa ihmisen maailman ilmapiiriltdan sellaiseksi, etta
subjektina ymmarretd&dn oma taydellinen riippuvuus Jumalasta. Tdma mahdollistuu
Hyrckin mukaan vain, mikali subjekti on ensin saanut kokea huolenpitoa ja hylkéaa-
matonta, perustavanlaatuista turvaa.®® Rakastava ja armahtava Jumala kutsuu ihmis-
td parannukseen ja kadntymykseen, mutta siind ihmisen motiivina on syyllisyyden
ohella hanessa herannyt vastarakkaus.®*

Debressiivisen position kehityssaavutukseen néytettdisiin Siionin virsissa pyrittavan
ihmisen tunteita herattdmalla. Kokoelman tunteita sisallyttdvan Jumalan kuvasta voi
tehdd havaintoja esimerkiksi jouluvirsid tarkastelemalla. Niissé objektista annetaan
tietoa pientd lasta katselemalla. Vauvaa aistimalla heratetddn ihmisessa seka sympa-
tia- ettd empatiakyvyt. Niiden kautta herkistetddn ihminen asettumaan emotionaali-
sesti Jumalan hoivaajan positioon sek& Jeesus lapsen saamaan hoitoon. Mahdollisuus
asettua Jumalan rooliin auttaa subjektia eldytymisen kautta kohtaamaan sek& Jumala,
etta siitd eriytyneend oleva itse. Tunteen kautta mahdollistuu sellainen ymmérrys,
jossa kyetdan sallimaan symbioottisen mielikuvan romahduttaminen Jumalasta eriy-
tyméattdmana osana itsed. Hyrck kéyttaa tilanteesta mielikuvaa, jossa kohdataan hoi-
vaava “emo yhtend ja samana hahmona”, vaikka tdméan olemus koetaan tilanteesta
riippuen eri tavoin”. Emon ndkeminen heikkona, sellaisena johon itse vaikuttaa
omalla reagoimisellaan, asettaa ihmisen vastuullisuuteen omista aggressiivisista im-

pulsseista, eikd Jumalaa voi siksi enaa syyttaa kaikesta.®®*

Jumala debressiivisessa positiossa ei Hyrckin mukaan ole Jumala joka lupaa ihmisel-
le helppoa uskoa tai vakuutusta poistaa eldmassa kohdalle tuleva tuska ja hatd, vaan
hanet koetaan vuorovaikutuksellisena suhteessa itseen ja omiin motiiveihin. Jumala

siséllyttajand on rinnalla kaikessa siind, mitd ihminen kohtaa, silla han on itse koke-

%88 Hyrck 2009, 91.
%89 Hyrck 2003, 291 — 293.
%90 Hyrck 2009, 100.
%91 Hyrck 2009, 293.
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nut saman ja voi siksi tuntea empatialla.®®* Kivun lisaksi Jumala siséllyttaa rakkau-
den vastasyntyneeseen, sen riemuun ja valoon. Jumala ei ndytd olevan mustavalkoi-
sesti jompaakumpaa, vaan Jumalassa ne ovat yhta. Virren tyylikeinona on havain-
noiva eldaytyminen seka lapsen osaan seimessd, ettd myds nahdd tdma avuttomana,
ristilla riippuvana ja hoivaa vailla olevana piinattuna ihmisraukkana. Katso, Siion,
kuningasta, Karitsata Jumalan. Katso Beetlhemin lasta, Valkeutta maailman. Juma-
la on ihminen, Kdyhd, heikko lapsonen.” (7:2)%%

Myos Malmivaaran kuvaa jouluvirressaan Jumalan sisallyttavaa positiota didin sy-
ddmen kautta: Ihmetellen, Tutkistellen Aidin sydan riemuitsee. Messiasta, Toivon
lasta, Simeonkin syleilee. Miksi mulla, Miksi sulla Sydan yha kylmenee? Jumalaansa,
auttajaansa Seimeen aiti kapaloi. Tallaisille Syntisille Koitti siina aamunkoi. Siita
sulle, Siita mulle Joulu taaskin sanan toi. (2:2,5)°** Joulunlapsen nakeminen merkit-
see itsen ndkemistd, mutta samalla se on jotain jolta on lupa odottaa apua. Virsi antaa
tunnot vanhan miehen hellyyden ja nuoren naisen kyselevén riemun kautta. Saman-
aikaisesti veisaajan nakdkulmaan siind nayttéisi olevan lasna seka kipu uskon omis-
tamisen ettd etsimisen kipuilun vélilla. Lilleh6ok esittdd Malmivaaran tapaan kutsun
kaikille tarjolla olevaan riemuun: Nyt kokoon, vanhat nuoret, joutukaamme, Toisem-
me seimen luona kohdatkaamme... Rakkaamme, Jeesus lapsi, iloitsemme, Kun suloi-
suuttasi nain katselemme, Vaan kyynel pyrkii hiljaa luomen alta Vuotamaan jurolta-
kin katsojalta. Nain veisatkaamme kanssa enkeleiden: Sinulle kiitos, apu langennei-
den. On &ani heikko, hidas sydamemme. Siis tulkoon lapsi itse virreksemme. (9:1,5-
6)°% Virren joulurunossa seimen lasta katsova tiedostaa vauvan riippuvuuden ja sen
emotionaaliset kielikuvien voi ajatella herattavan hoivan ja hellyyden vaistot vas-
taanottajan nakokulmasta. Vauvan riippuvuuden valittaméattomyys pakottaa toisaalta
ihmisen siséiseen kasvuun, silla ihmisen koostuminen ja jasentyminen mahdollistu-

vat parhaiten hoitavassa vuorovaikutuksessa.®®®

Virressd ihminen ei ole yksin, vaan
siind oletetaan mukaan kanssaihmiset, enkelit ja itse Jeesus “virreksemme”. Lille-
hdokin joulunvirsirunoissa ei vaisteta luopumisen tuskaa, vaan ilman vaikutusmah-
dollisuuksia eteen tulevan ristinkuoleman edessa kipu ja ahdistus myonnetéén: Han,

lapsi, vaivojansa vaikeroiva On meitd varjeleva, vartioiva. Vanhurskauden aurinko

%92 Hyrck 2009, 94.
693 Arkkivirsi, joka on vuodelta 1786. Siionin virret 1992, 14.
%94 Vilhelmi Malmivaara, (1854 — 1922). Siionin virret 1992, 6.
%% Carl Mauritz Lilleh6ok, (1691 — 1760). Siionin virret 1992, 15 — 16.
%9 Hyrck 2009, 95.
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on tassa Majassa kolkossa ja pimeassa. Han, herrain Herra, alhaisena makaa Ja
koyhana, ken rikkautta jakaa. Ei puhu mitdan, vaikka sanallansa Kuolleetkin kerran
kutsuu haudoistansa.(14:4-5)%" Virren kielikuvissa esitetty ja ristille pakotettu Mes-
sias ei houkuta pyrkimaéan uskossa helppoihin ratkaisuihin, sellaisiin jotka lupaavat
autuuden vailla tuskaa ja vaivaa. Kristinopissa inkarnaatiossa edellytetddn Jumalan
ihmiseksi tulo, mutta Siionin virsissa my0ds ihmisen eldytyvét tunnot Kristuksessa.Ei
kukaan pelata voi pienokaista, Ei ujostella kéyhaa lapsukaista. Luo Jeesuksen siis
Jjuoskaa kiireesti Ja tervehtikdd héntd iloisesti.” (13:6)°°® Ihmiselle naytetaan virsi-
runon keinoin, miten risti on raskas Golgatan Kristukselle, mutta myds ihmiselle:

Muiden lasten Lailla hin Kohtaa vaivat eldmdn. Aamen, halleluja!” (15:7)%%°

Siionin virsien jumalakuva rakennetaan tunnekylléisten sanojen kautta ikdan kuin
nayttdmoksi, jossa ihmisen on mahdollista tavoittaa joulun sanoma persoonallisessa
kanssakdymisessa Kristukseen. Virsissé kuljetetaan samanaikaisesti matkaa seimelta
Golgatalle, jossa veisaajan sallitaan menn& Jeesus-lapsen luo itdmaan tietdjien ta-
paan, kumartaa ja hammastelld pientd Messiasta. Siionin virsien Jeesus on samanai-
kaisesti vastasyntynyt rakas “lapsukainen” ja inkarnoitunut salaisuuksien Kristus.
Virsissd kuljetaan ystavan tai perhetutun tapaan matkaa Jeesus — lapsen seimen luota
ristille. Ystavyyden ja rakastavan suhteen Kristukseen, William Johnston liittaa Jee-
sus-mystiikkaan. Johnstonin perustaa mystinen suhteen Jeesukseen siihen uuteen
liittoon, joka on solmittu ristilla ja Jeesuksen veressa. Johnstonin mukaan ystavyytta
Jeesuksen kanssa, on aina koettu puhumalla talle konkreettisesti omista toiveista,
peloista, suunnitelmista, epdonnesta, iloista ja suruista. Siksi Johnstonin mukaan Jee-

suksen on ajateltu olevan ystavien ystava. ™

Siionin virsien kielikuvissa toistuu monin paikoin l&heinen suhde ja luottavainen
ystavyys Jeesukseen.’® Varsinkin sen vanhimmat virret kuvaavat uhrin ja ristin kaut-
ta tapahtuvaa armoa syntisen pelastuksena: Jeesus, kuolontuskissasi Viela muistit
murhamiesta. Kun saan kuulla, veisata Rakkauden uhritiesta, Lammitakoon sydanta-
ni Kuolemasi, ystavéani. Hengen vaivaisuudessa Auta minut armon tuntoon, Etten

voimatonna Turhaan luota omaan kuntoon. Johda pyh&an hiljaisuuteen: Tuskantiesi

%97 Carl Mauritz Lilleh6ok, (1691 — 1760). Siionin virret 1992, 21.
%% Carl Mauritz Lillehook, (1691 — 1760). Siionin virret 1992, 20.
%99 | atinalainen jouluvirsi, joka pohjautuu keskiajalta. Siionin virret 1992, 21.
' Johnston 1999, 120-121.
"0 Jeesuksen ystavyytta ihmiseen kuvataan virsissa: 19:3, 26: 6, 30: 1, 34: 3, 43: 1-2, 46: 2, 48: 3, 58:
3,62:4;8,71:1,84:3,99:9,112: 1, 122: 1, 124: 2, 139: 4, 154: 5,179: 1, 188: 1, 208: 4,
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tuttavuuteen. (19:3)"% Virren kuvaama rakastava sitoutuminen Jeesukseen, YIos-
nousseeseen Herraan, on ollut pyrkimysta kristillisen mystiikan kuvin saattaa tamé
persoonallinen ystavyys koko elaman ytimeksi.”® Johnstonin mukaan laheisyytta
Jeesuksen kanssa kuvaa rukous, joka toistaa jossain muodossa Jeesuksen rukousta’®*
tai jotakin muuta rukousta. Lopulta se johtaa hiljaisuuteen, jossa ihminen lepédé sa-
noitta Herran rakastavassa lasnéolossa.’® Siionin virsissa Jeesus on armahtava synti-
sen ystava (30: 1), vaikka ihminen on se, joka ei ystavyyttd omana itsenddn ansaitse:
Ota minut kokonaan, Herra, armoihisi, Etten sua uudestaan Ristiinnaulitsisi. Synte-
jako suosisin? Auta, ettéa lakkaan, Kun jo niilla surmasin Ystavani rakkaan. (34b:
3)"% Yksipuolinen Jeesuksen ystivyys: “eldhdytd rakkaudellasi” ja symbioottinen
riippuvuus: “anna kuuliaisena olla” tai ”ota minut kokonaan™ liitetddn haavamystii-
kan kuviin: Kiitdn sydamin ja suin, Jeesus, tuskistasi. Kuolemasta pelastuin Kautta
kuolemasi. Kruunun kannoit pistéavan, Jotta saavuttaisin Autuuden ja elaman, Voiton

kruunun saisin. (34b: 4)™

Kristuksen mysteeri rukouksen ja palvonnan kohteena on
ilmennyt kristillisessé kulttuurissa ja niin my6s Siionin virsissa rikkaina ja vaihtele-
vina vertauskuvina:"® S itse ole ruokani, Ravinto kéyhan sieluni, Vie luokse armo-
lahtehen, Suo juodakseni vetté sen. S& ole riemu sieluni, Sytyta sinuun haluni, Mun

sydameni ystavaan, Mun puolestani karsivaan. (219: 4-5)"%°

Siionin virsissa Kristuksen ja ihmisen valinen rakkauteen perustuva persoonallinen
suhde on niin vahva, ettd Haavio painottaa kysymystd Pyhdn Hengen toiminnan
merkityksestd ennemminkin luterilaisena taustaoletuksena.”*® Pyhan Hengen ominai-
suuksia kuvataan sellaisena, mik& johdattaa ihminen ristille puhdistumaan (33: 2), tai
pyhittdméaan ja luomaan uusi elamé (55: 1), tai se voi suoda uskoa (57: 1), tehda tyota
ihmisrinnassa (81: 7), koskettaa sisinta (97: 1) ja antaa voimaa seka lohduttaa (97: 4),
ohjata (103: 1), antaa valoa (126: 1), virvoittaa (246: 3), vahvistaa (264: 2) ja antaa
tyynté mieltd (310: 3). Virsissd puhutaan myds Armon Hengesté ja Pyh&sta Veresta

(254: 1,2). Pyhan Hengen funktio virsissa ndyttaa todistavan lunastuksen tyosta seké

792 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 26.
' Johnston 1999, 122.
7% Jeesuksen rukous kuuluu: “Herra Jeesus Kristus Jumalan poika, armahda minua syntisti”, tai lyhy-
emmin: “Herra, Jeesus Kristus, armahda minua”.
www.ortodoksinet/liturgiset_tekstit/rukoukset/jeesuksen_rukous.htm
7% Johnston 1999, 123.
7% jonas Hellman, (1697 — 1741). Siionin virret 1992, 44.
%7 Jonas Hellman, (1697 — 1741). Siionin virret 1992, 44.
"% Johnston 1999, 26.
"9 Arkkivirsi, joka on peraisin vuodeltal827. Siionin virret 1992, 255.
" Haavio 1970, 62.
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vakuuttaa Jumalan armosta.”™! Jumalankuvana tassa voisi tapahtua se vuorovaikut-
tamisprosessi, jossa Jumalan Henki toimii hoivaavana emona, sallii ihmisen kehittya
Jumalan kaltaiseksi, sisallyttad vaikean ja johdattaa vastuuseen ja on silld luovalla
tavalla symbioottinen, missa selked elamyksellinen ero ihmisen ja Jumalan vélilla luo

laheisyytta intensiivisell tavalla.”?

6 Ristinkoulussa riisutut armon esteet

6.1 Pahan olemus ja synti suhteessa armolliseen

Synnistd puhuttaessa aletaan monesti miettid pahan alkuperéé ja sitd, miksi hyva Ju-
mala sallii pahan. Kari Kuulan mukaan kysymys on kristilliselle traditiolle vaikea,
eikd Vanhan testamentin alkukertomus sita selitd, vaikka kristillinen teologia on ha-
kenut vastausta siihen siséltyvan, niin sanotun syntiinlankeemuskertomuksen (1.
Moos. 3) tulkinnoista. Kuula painottaa, ettei lukuun sisélly synnin alkuperan pohdin-
taa, eika siina esiintyvd kaarme ole demoninen olento, joka tartuttaa synnin Eevan
kautta Aatamiin. Kuulan mukaan kertomuksessa synti saa alkunsa ihmisen omasta
valinnasta, kun timéa paattaa toimia vastoin Jumalan tahtoa.”**Eugen Drewermann
sité vastoin mieltad lankeemuskertomuksen olevan 1&dhinnd kuvaus ihmisen siséisesta
taistelusta ja kaiken eldman vajavaisuuden seka tulkintaa, joka kuvaa ihmisen rikki-
naisyyden ontologista alkua. Drewermann ei ajattele, ettd ihmiset olisivat tehneet
paratiisissa syntia pelkan tottelemattomuuden téhden, vaan etta syyllisyyden traagi-
nen vaistamattémyys on kietoutunut koko ihmisen olemassaoloon.”™* Kaarmeesta
voimme tietdd vain sen verran, etté se ei voi olla Paholaisen vertauskuva, sill& sellais-
ta ei hyvé Jumala olisi luonut. Kéarme joka puhuu, on erdanlainen myyttinen eldin ja
siten vertauskuva sille, mitd ihmisen siséll& tapahtuu. Siséltapéin tarkasteltaessa, voi-
daan tavoittaa se ristiriita, missa ihminen on epavarmuudessa lankeemuksen hetkesta
alkaen maailman ja Jumalan valill4&. Raamatussa kddrmeen sanotaan olevan “’kava-

la”. Drewermannin mielesta se ilmaisee, ettd pahan alkupera on petoksessa. Kédarme

™! Haavio 1970, 63.
2 Hyrck 2009, 95.
3 Kuula 2004, 122.
% Drewermann 2000, 192; 1999, 62.
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esittdd ihmiselle viattomalta tuntuvan kysymyksen: Onko Jumala todella sanonuz...?
” (1. Moos. 3: 1) Ihminen ei ymmarré kddrmeen logiikkaa kyseenalaistaa Jumala.
Viattomalta tuntuvalla kysymykselld k&d&rme vetdd ihmisen petokseen siiné hetkises-
s4, kun Jumala muuttuu kyseenalaiseksi ja thminen kadottaa kaiken varmuutensa
Jumalan hyvédan kysymyksessd “onko todella”. Traagista Drewermannin mukaan
nayttdd olevan myods se, miten nainen yrittd4 vield puolustaa Jumalaa toistamalla
tdman puheen sanasta sanaan: ”Kylld me saamme syoda... ” (1 Moos. 3: 1). Kuiten-
kin jo Jumalan kiellon ylle asetettu epailyksen varjo, saa naisen kuvittelemaan, etta
ehka se suurin onni olisi saavuttavissa juuri Kielletyn kautta. Lankeamiskertomuksen
onnettomuus ei ole siing, ettd ihminen ei saisi tahtomaansa, vaan siina kuinka tahdot-
tu kuvitelma nayttaytyy lopulta aivan erilaisena. Tastd syysté ei riité, ettd pahuudesta
puhutaan vain moraaliselta kannalta, vaan on hyodyllisempaa seurata myoétéatuntoi-
sesti teon logiikkaa pelkan tuomitsemisen sijaan.”**Hycrk nakee asian niin, etta deb-
ressiivisessa positiossa olevan Jumalan rakkaus voittaa kostonhalun tai oikeudenmu-
kaisuuden tarpeen ja hanen suurimmaksi pyrkimyksekseen voi ndhda ihmisen koke-
man pahan olon ja kérsimyksen poistaminen tai lievittdminen. Koska debressiivises-
sé positiossa oleva ihmiskunta ja Jumala ovat vasta matkalla kirkkauteen, edes sisél-
lyttavan Jumalan toiminta ei poista kaikkea vajavuutta ja keskeneraisyytta.”*® Siionin
virressa vaivattu ja ahdistunut syntinen tavoittanee Eevan tunnot: Minut lienetko,
Jumala, hyljannyt jo? Ylen suuri on vaivatun ahdinko: Jaa omille teillensa, pahuu-

den valtaan, Ken ovensa telkesi armahtajaltaan. Sen ymmarran nyt. (149:2)"*

Mikaéli paha on paratiisissa se kd&rme, joka houkuttaa ja saa ihmisen lankeamaan, voi
sen Drewermannin mukaan ajatella ahdistuneen itsepuolustuksellisena kompensaa-
tiona kokemaansa pelkoa kohtaan. Myotatuntoisesti Drewermann ajattelee pahan
syntyvan sellaisesta ahdistuksen alkujuuresta, missa menetysahdistus ja oma kelpaa-
mattomuuden tunne pakottavat ihmisen pyrkimyksen suuntautumisen tavoittamatto-

maan. "

Monissa Siionin virsissa sakeissd nékyvét yhtdaikaisena ihmisen sydamen epavar-

muus sen suhteessa Jumalan alkuperdiseen tarkoitukseen, mutta myds oman huolen

"> Drewermann 1999, 65 — 67.
18 Hyrck 2009, 97.
7 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 175.
"8 Pahan alkujuurena ahdistuneen ihmisen lankeaminen kiirmeen houkuttavaan ja “kieroon puhee-
seen”, jolloin menetyksenpelko, kelpaamattomuus, pakottaa ihmisen ylittdmaén perimmaéisen moti-
vaation siind mité on. Drewermann 2000, 60.
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aiheettomuus: On armontydsi ilmeinen, Se kaikkeudet tayttdd. Nyt huoli oman syda-
men Aiheettomalta ndyttad. Jos oppisinkin kokonaan Luopumaan maailmasta Kava-
lasta, Nauttisin ainiaan lloa autuasta.” (123: 3)™*° Vaikeuteen olla pitamatta synnis-
td ja pahasta kiinni, liittyy lohdullisuus: “Jeesus vaivaiset syntiset korjaa (67 ja
134)" vaindlan Naissa Siionin virsien tulkinnoissa nayttaytyy Jumalan alkuperai-
nen hyvé ja ihmisen kykenemattomyys hyvaan ilman Kristusta paallekkéising ele-
mentteind. Tama lohdullisuus on Elias Laguksen 1790 suomentama herrnhutilainen
Sionin wirsi (30), jonka kertosakeen muoto on Véindlan mukaan hieman vaihdellut,
mutta padpiirteissaan ajatuksena on: ”Niin Jesus sun syntisen korjaa”; ”Kyll” Jesus
sun syntisen korjaa”. Malmivaara vaihtoi sanan ”syntinen” tilalle attribuutin "vaivai-
nen”’#. Korjaaminen tuo mieleen ehyeksi tai kuntoon saattamisen, tai ehké sadon
korjaamisen, mutta virressa silla on tarkoitettu nimenomaan ”syntisen hoivaansa ot-
tamista”. Vain6l&n mukaan ruotsinkielisen alkutekstin mainittu virren kertosée kuu-
lui: ”Jesus tager syndar” an”, jolloin suomennos merkitsee, ettd ”Jeesus ottaa syntisen
hoiviinsa (pitddkseen hénestd huolta).” Tama Laguksen suomennoksen ajatuksenmu-
kainen intentio ei nykyiselladan Véinélan mukaan enda ndy: On Jeesuksen rakkaus
ihmeellinen: Ei hukkaan han syntista heitd. Han etsii ja 16ytaa ja taivaallisen Suo
rauhan han seuraa meita. Jeesus syntiset korjaa.(67: 6)"** Johan Krygerin’®® virteen
liittyy tuhlaajapoikavertaus, joka kertoo Vapahtajasta lohdullisena, ja ”syntisen hoi-
vaamisesta.” Virressd Jeesus sanoo: ”Sitd, joka luokseni tulee, mind en aja pois”
(Joh. 6: 37). Virren lempeé sédvelma kantaa sanoituksen mukaista Jeesuksen olemusta
itsensd lahjoittavana rakkautena: Niin huonoa ei, jonk hylkaisi han, Kun syyt& ja syn-
tid karttuu. Han kyyneleet kuivaa ja suo elamén, Han kuolleenkin paareihin tarttuu,
Jeesus vaivaiset syntiset korjaa. (67: 4)"* Siionin virsissa on monin paikoin Jumalan
armo esitetty siten, ettd siind ensin halutaan paljastaa ihmisen tila katsomalla sydé-
men pohjaan asti”, jonka kautta sitten pyritd&n uskaltautumaan irti synnin kahleista.
Hyrckin mukaan synti on monimuotoista epdluottamusta. Siionin virsissa synti esite-

tdan usein kuvauksena sellaista riippuvuudesta, joka vangitsee ja tuottaa eldmaan

9 paul Gerhardt (1607 — 1676). Siionin virret 1992, 148.
"2 Sjionin virret (67 ja 134) paittyvit molemmat kertosikeeseen “Jeesus vaivaiset syntiset korjaa”.
Alun perin ne kuuluivat Wilhelmi Malmivaaran toimittaman Siionin virret -kokoelmassa osana koko-
naisuutta virresta (105), Miks "~ murehdit raskaasti syddmeni”. Vainola 2009, 45.
"2 Malmivaaralla Siionin virsien (1893) toimituksen aikana oli kdytéssd vuoden 1776 Kirkkoraamat-
tu. Se on samansuuntainen Vanhan kirjasuomen sanakirjan mukaan, jossa sanalla korjata tarkoitetaan
”ottaa vastaan, ottaa hoivaansa, pitdd huolta, hoitaa, hoivata”. Vainola 2009, 46.
722 Johan Fredrik Kryger, (1707 — 1777). Siionin virret 1992, 80.
'3 Saksalainen Johan Fredrik Kryger (1707 — 1777) tutustui Liivinmaalla herrnhutilaiseen herétyk-
seen 1730- luvun lopulla. Vinola 2009, 47.
724 Johan Fredrik Kryger, (1707 — 1777). Siionin virret 1992, 80
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kuolemaa. Synti ei siten nayttadydy virsissa sellaisena, jonka puolelle ihmisen olisi
hauska asettua, tai ettd se olisi jokin himokkaasti tavoiteltava teko, vaan jotakin mika
kahlitsee ja estaa elamasta tayden elaman.””® Epausko saattaa vaivaan, Kun nain
olen kelvoton, Kylma, rakkaudeton. (119:2)"%° Samalla virsissa kuultaa kuitenkin
ajatus sellaisesta Kristuksesta, joka tarttuu kuolleen elamaén lohduttajana. Armossa
koyhan apu on, Muu turva turha, tehoton. Suo uskon voima mulle ja vakevyytes hei-
kolle. Kun tunnen jonkin puutoksen, Luoksesi, Jeesus, pakenen. Tuon taakan juureen
ristisi ja pyydan: katso puoleeni. Luon silmét sinuun, laupias. Vain ristisi ja kuole-

mas Jokaisen taakan kirvoittaa, Ja ahdistunut rauhan saa. (118:3-5)"%’

Hyrckin esit-
tdmén objektisuhde teorian mukaan, virressa esitetty positio voisi vastata parantajan
muotoista Jumalaa lieventdmassa myos teodikean ongelmaa. Maailman tuska ja kipu
eivét siten ole Jumalan tahtomaa tai edes sallimaa, mutta yksityisen ihmisen kannalta
kateen tarttuva Jumala jonka puoleen voi aina turvata, edustavat Siionin virsien kieli-
kuvissa maailmassa koetun karsimyksen rinnalle asettuvaa hyvaa. Sellaista paranta-
jaa, jonka l&heisyydessé ahdistus voi muuttua siedettdvdan olomuotoon. Kristuksen
kérsiessd ihmisen kanssa ja rinnalla, “korjaaminen” ei tee Jumalasta kaikkivoivaa

tyydytyksen tuottajaa, vaan myétakarsijan kyvyn omaavaa aarettomyytta. 2

Martti Lindgvistin mukaan usein on niin, ettd maaréatietoinen kieltdymys nédhda pahaa
juontuu siita, ettd hyvaan ja hyvan oppiin liitetadn eettisyys ja etiikka.’® Lindqvistin
mukaan hyvan ymmartdmiseksi ja tahtomiseksi on tutkittava hyvan ja pahan suhdetta
toisiinsa. Hanestd on mahdotonta yrittdd vastata pahan alkuperda koskevaan kysy-
mykseen, silla ihmisell& ei ole kokemusta sellaisesta maailmasta, missa paha ei olisi
totta. Lindgvistin mukaan on vaarallista selittdd paha olemattomaksi, silla tuhoisinta
on se paha, joka luulee itseddn hyvaksi. Naamioituneelle tai tunnistamattomalle pa-
halle ei Lindgvistin mukaan 16ydy ulkoisia tai sisdisia pidékkeitd. Lindqvistin mu-
kaan ainoaksi tavaksi selvitd pahan kanssa j&a sen liittdminen ihmisessé olevaan
ymmarrykseen, itsekritiikkiin ja kykyyn asettua toisen asemaan. Pahan liittdminen
hyvan pyrkimykseen, ei tee Lindgvistin mukaan ihmisesta pelkéstdan hyvad, mutta

se auttaa meitd pysymaan tietoisena tekemastamme pahasta.’*

"2 Hyrck 2003, 279.
726 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 143.
727 Johan Holmberg, (han on kuollut 1743). Siionin virret 1992, 142.
728 Hyrck 2003, 375.
2 |indqvist 1990, 113.
30 |indqvist 1995, 132.
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Drewermannin ajattelussa psykoanalyysin ja moraaliteologian yhdistaminen on yri-
tys tavoittaa ihmisen arvoituksellinen ristiriitaisuus alitajuisen ja moraalin valilla. Se
dialektiikka joka vallitsee hyvan ja sankarillisen tahdon, pahuuden ja vadramielisen
viekkauden valilla, syntyy ihmisen alitajuisen avuttomuuden perusluottamuksen hor-
juessa. Juuri perusluottamuksen horjuminen johtaa ihmisen ahdistukseen ja sité kaut-
ta pahaan. Pelkén teologian varassa ihminen ndhdaan Drewermannin mukaan hengel-
tdén ja tahdoltaan vapaana, jolloin traaginen ihmisen kaksinaisuus hyvan ja pahan
kamppailussa ja& vain lain kasitteiden rakennelmaksi. Sivuuttamalla tiedostamaton
suhteessa arvoitukselliseen pahaan, johdetaan ihminen summittaisesti hyvan tahdon
mukaiseen moraalisesti kelpaavaan hyvédn tai “viettien vietdvissd” olevaan kohta-
lonomaiseen pahaan. Drewermannin mukaan ihmisen sisdisesti kielletty ja torjuttu
voi johtaa persoonan itsetyytyvaiseen ja naiviin idealismiin, jolloin paha mielletdan
itsen ulkopuoliseksi olevaksi, mutta se ei auta ihmista tiedostamaan sita, kuinka héan
itse on osa sitd kaikkea.”! Siionin virressa ihmisen taipumus pahaan halutaan paljas-
taa armon tieltd: Minut, Jeesus, voimallasi, Syntiseksi taivuta, IkdvOimaan opeta Yk-

sin sinun armoasi, Etta luokses rientaisin, Veren voiman tuntisin. (119:1)"%

Ennen oli tdrkedd panna aikaa hyveiden ja paheiden pohtimiseen sek& ihmisen per-
soonallisen kasvun ettd hénen pelastuksensa kannalta. Seka antiikin ajattelussa etta
kristinuskossa luokiteltiin merkitykseltdan eriasteisia hyveita ja paheita. Katolinen
kirkko katsoi korkeimmiksi hyveiksi uskonnon lisaksi toivon ja rakkauden.”®* Paapa-
heita puolestaan olivat ylpeys, ahneus, irstaus, kateus, juoppous, viha ja hengellinen
laiskuus.”* Siionin virsissa naist4 mainitaan oikeastaan vain ylpeys ja viha, seké ker-
ran laiskuus, joka on yhteydessa ylpeyteen. Viha kohdistuu yleensa Jeesukseen, kun
tdma sovittaa ihmisen puolesta maailman langettamaa rangaistusta: Tahteni sa piina-
han Jouduit alle vihan, vaivan. (21: 2)"®; Jumalan viha lankesi Sieluusi polttavana,

Otsaasi minun syntini L6i orjantappurana. (36:3)"

Ihminen saa prosessoida Juma-
lan kasvojen edessa omia aggressiivisia impulssejaan ja silti luottaa hoivan jatkuvuu-
teen: Valitan murheissani, Kun ovat syntini Raskaana kuormanani Ja, Herra, vihasi

Synteini tdhden Nyt tuottaa kauhistuksen Ankaran rangaistuksen. Oi, Herra, armah-

31 Drewermann 2000, 191 — 192.
32 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992,143.
733 Uskonnollisten hyveiden lisiksi maallisia hyveité olivat viisaus, oikeudenmukaisuus, kohtuullisuus
ja rohkeus. Lindgvist 1995, 57.
3% Mydhemmin naita nimitettiin harhaanjohtavasti kuolemansynneiksi, sill4 ne saattoi saada anteeksi
vain ripissé. Lindgvist 1995, 57.
73 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 29.
736 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 46.
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da. Jumala, edessasi Tunnustan noyrasti: Suurilla synneillani Ansaitsen vihasi. On
povessani Vain pahat aikomukset, Herjaavat ajatukset, Turmelus pohjaton. Pelasta,
Herra, minut Ja paéasta kahleista. Kun auttajaksi sinut Saan, armon Jumala, Siipeisi
alla On turva vahva aivan. Parannat synnin vaivan, Pois torjut kiusaajan. Sanaasi
tahdon luottaa, Muu kaikki katoaa. Se lohdutuksen tuottaa, Kun murhe ahdistaa.
laisen rauhan Minulle, Herra, annat, Kun taivaan iloon kannat Luonasi ole-
maan.(95:1-4)"%" Pako syyllisyydest4 ei ole mahdollinen, mutta Herra nayttaa kulke-
van siind mukana, josta kertoo oikeastaan herdnndisyyden mukaisesti rauhaton oma-
tunto. Omasta syyllisyydesta huolimatta, tai ehka juuri sen takia, suhde Kristukseen
on konkreettinen: Han tuskankyyneleita On &asken itkenyt. Kasvoja karsineita Ver-
hoaa rauha nyt. Ankaran ahdistuksen Ja kuolonkilvoituksen On Jeesus kestanyt.
Mitenka rakastankaan Sinua, Karsija! Ei viha Jumalankaan Minua peljata, Kun

tuomioni kannoit Ja armahduksen annoit Synneista ristilla. (45:2-3)"®

Lindgvistin mukaan hyvén ja pahan valtataistelussa teologia on pyrkinyt kiinnitta-
maan erityistd huomiota ihmista vaanivaan itsepetokseen. Siind on ymmarretty, etta
hyvaan pyrkiessaan ihmisella on taipumus unohtaa paha itsessaan, silla mallikelpoi-
selta ndyttdessaan kuvittelee muuttuneensa hyvaksi. Lindgvistin mukaan valheellisen
min&kuvan yllapitoon tarvitaan toisen ihmisen surkeutta, sill4 vastakohtaisuus itseen
nahden tuntuu kirkastavan omaa taydellisyyteen tahtdévaa suoritusta. Tassa padsee
paha kiertyméaan itsekkyyden logiikkaan, jossa narsismin ymparille kietoutuu lapsel-
lisen epérealistinen etuoikeutettuna olemisen mindkuva. Lindqgvist ndkee yksiloiden
lisaksi myo6s kulttuurissamme vaikuttavaa samansuuntaista uusitsekkyyttd, jolloin
vapauden maksimaalinen tavoittelu on johtanut valinpitaméattdmyyteen erottamatta
hyvan itsetunnon tai itsekkyyden valilla mitdan eroa. Itsekds ihminen ei Lindqvistin
mukaan ymmarrg, ettd eldmassa on asioita, jotka ovat hanta itseddn suurempia. Tar-
kein suoja itsekkyytta vastaan olisi asettuminen Lindgvistin mukaan toisen nékokul-
maan.”® Perinteisissa Siionin virsissa ei asetuta lahimmaisen osaan, vaan Kristuksen
ja Kristuksen ristin kuvausten kautta saadaan ymmarrysta ihmisyyden vaivaa: Va-
pahtajaa katsokaa Karsivand, uuvuksissa. Raskas mieli rauhan saa Armahtajan as-

kelissa. (20:1)*° Sielu katso ihmist& Veriin ruoskittuna. Rikollisten keskell4 Ristiin

37 Tanskalainen virsi, joka on vuodelta 1530. Siionin virret 1992, 113 — 114.
738 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 55.
9 Lindqvist 1995, 58 — 59.
70 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 27.
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naulittuna. (22:1)"** Itsekkyyden syyllisyytta voi olla helpompi tarkastella Jeesuksen
kulkeman ihmisyyden kautta, kun emotionaalinen samaistuminen maailmassa ole-
vaan tuskaan kidutettujen, sorrettujen, sairaudessa kiusattujen tai uupuneiden l&him-
maisten ndkeminen tapahtuu Sovittajan “armahtajan askelissa”. Nikokulma uudessa
Siionin virressd on aivan toinen: Pyydan Jeesus, etta peitat jaljet itsekkyytemme. Hy-
vin tiedat sind, Herra, kuinka usein petdmme, kuinka usein kuihtuu rakkaus, meiss&
voittaa turtumus. Nayta meille lahimmainen karsivien kasvoista, anna hadan, vainot-
tujen meita tydhon kutsua, etté valtakuntasi keskellemme versoisi. Arkaillemme me
kdymme teille karsimyksen, tuskan maan. Joudu Pyh& Henki, meille tyyntéa mielta
antamaan. Silloin syddmemme on ndyra, mutta peloton. Armon suuren lohdutuksen
salli meihin virrata, siihen niin kuin suuriin vesiin ahdistuksen hukkua, kunnes yon ja

kurjuuden voittaa valo ikuinen. (310: 1-4)™*

Siltalan mukaan herannéisyydessé ei ajatella, ettd kerran tehty uskonratkaisu auttaisi,
vaan se on pdivittdin tehtavéa jatkuvaa parannusta, “vanhan Aatamin kuolettamista”
Kristuksen tieltd. Siltala tulkitsee heranndisyydessa vaikuttavan uskonkokemuksen
realisoituvan hetkessd, jolloin persoonaan syntyy kosketus hyvan vuorovaikutuksen
vanhemmuudesta. Kristus saa ihmisessa armahtavan muodon siihen osaan persoonal-
lisuutta, jossa hyvan vanhemman idea rakentaa Jumalan kuvaa. Tavallaan tamé& mer-
kitsee ihmisen luopumista omasta identiteetistd, mutta uskon paradoksiin kuuluu
persoonan kelpaavuus Jumalan yhteyteen. Itsesta kieltaytyminen koskee Siltalan mu-
kaan heranndisyydessa maallisten nautintojen orjallisuudesta luopumisen liséksi hen-
gellisesta itsetyytyvaisyydestd pidattaytymistd Kristuksessa iloitsemisen hyvaksi.
Muutoksen ahdistuksen kautta ponnistelevassa ihmisen sielussa saa aikaan Henki,
mika ilmenee korkeampien tarpeiden heradmisena Kristuksen yhteydessa ja maalli-

sen ilon ja surun muuttumisesta hengelliseksi sielun voimaksi.”?

Héaavaatteisiin pukeutuminen merkitsi Siionin virsien Kielikuvissa kuvattua hyvan
realisoitumista ihmisessa: Kun kerjaten saavut ja ryysyissa nain, Hadvaatteet han
koyhéalle antaa. Luo katseesi Jeesuksen ristid pdin: Han syntisi tuomion kantaa. (67:

3)"* 54 saata lamput palamaan Ja 6ljystasi loistamaan. Haavaatteet pida puhtaana

7 Johan Holmberg, (kuollut vuonna 1743). Siionin virret 1992, 29.

2 Anna-Riitta Pellikka, (1965-). Siionin virret 1992, 71.

" Siltala 1993, 176.

74 Johan Fredrik Kryger (1707 — 1777). Siionin virret 2009, 80.
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Jeesuksen veren voimalla. (245: 5)"*°

Taman sékeen kuvaus Jumalasta antajana, voisi
kuvastaa Hyrckin esittdman pastoraalipsykologisen nakdkulman parantajan muotoi-
sen Jumalan sallimista itsessa. Virren vélittaman tunnelman Jumala toimii debressii-
visen position ilmapiirissé, jolloin myos itselle sallitaan uskallus oman rajallisuuden
taydentymiseen (kdyhyys), sellaisella lahjaksi saadulla ominaisuudella (hdavaatteet),
mik& toimisi persoonan kokonaisuuden parhaaksi. Soveltamalla virsisanoituksen
tarkasteluun Hyrckin objektisuhdeteorian’*® mukaista ajattelua myyttisten ja uskoa
ilmaisevien symboleiden kontekstin kautta, edelld kuvatun parantajan muotoisen
Jumalan liséksi virrestd avautuu ndkokulma itseriittoisen ihmisen todellisuutta vaa-
ristavistd puolustustavoista luopumiseen (luo Kkatseesi). Virressa kehotetaan myos
ennakkoluulottomaan ja luovaan yritykseen kaikkivoipuuden taakasta eheytymiseen
(veren voimalla). Liséksi virressa sallitaan itselle ulkoapdin tuleva apu (Jeesus). Ju-
malana kokeminen debressiivisen parantajan positiossa, sallii tdssa virressa ihmisen
luopua peruspyrkimyksestd omaan vapauteen (6ljystasi loistamaan), kokematta kui-
tenkaan sita jollain tavoin uhatuksi.”*’ Jo nakyy Ylka saapuvan, iloiten kdymme vas-

tahan. Nyt valmihiksi lamppumme, Oi terve, rakas herramme. ”(245:11)748

Hyrckin mukaan “parantajan muotoisen Jumalan vallitessa” kaikki pelastuvat. Toi-
saalta on Hyrckin mukaan niin, ettd jokaiselle ihmiselle ei nayttdisi olevan mahdol-
lista rakentaa suhdetta parantajan mukaisen jumalakuvan kanssa. *° Psykoanalyysi
Kiinnittdd huomion inhimillisten tunteiden ja tarpeiden vaikutuksesta ajattelun loppu-
paatelmiin. Siksi sen ajattelussa “’sisdinen lapsi tai vanhemmat” muodostavat ihmisen
todellisuuden tulkinnassa véhintdankin yhta tarkeiksi vaikuttimiksi, kuin pelkka in-
himillinen havaintokyky tai ymmarrys antaisi olettaa.”*°Soveltamalla tata tietoa ju-
malakuvan psyykkiseen rakentumiseen’*, voisi olla rikkautta kyeté tarkastelemaan
virsisanoituksia ik&an kuin symboleina, jolloin niiden runollisiin mystiikan tradition

sanaston kielikuvista nakyisi piirtyneend tietynlainen jumalakuva. Hengellista tradi-

5 Antti Achrenius, (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 284.
748 Tassa viitataan Hyrckin kehittdman teoriaan (SPT), kuvaa ihmisen siséisia jumalakuvia kanavina,
joiden kautta ihmisen ja Jumalan vélinen suhde muodostuu. Emotionaalinen ristiriita ilmenee Juma-
lassa, joka voidaan kokea yht&altd hallitsijan muotoisena kosmisena sadistina tai ihmisen puolesta
uhrautuvana parantajan muotoisena kosmisena séilyttajana. Hyrck 2003, 378 — 380.
"“Hyrck 2009, 290 — 293.
™8 Antti Achrenius, (1745 — 1810). Siionin virret 1992, 284.
™9 Hyrck 2009, 293.
™0 SPT -teorian mukainen ajattelu Hyrckilld kuvaa ihmisen siséisia jumalakuvia kanavina, joiden
kautta ihmisen ja Jumalan vélinen suhde muodostuu. Emotionaalinen ristiriita ilmenee &&rimmaisena
toisaalta Jumalassa joka yhtdélta on Hallitsijan muotoinen kosminen sadisti tai ihmisen puolesta uh-
raava Parantajan muotoinen kosminen siséllyttdja. Hyrck 2003, 378 — 380.
1 Hyrck 2003, 377.
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tiota ilmentdvissa arkaaisissa sanastoissa kuten veri, risti, morsian ja ylk&, voitaneen
ymmartad uskonnon myyttiseksi kanavaksi, jonka kautta ihmisen ja Jumalan vélinen

suhde voi muodostua.’?

Virren sanoituksessa uskoa ilmentévien symbolien avulla pyritdén laajentamaan ko-
kemuspintaa materiaalisen olomuodon ulkopuolelle hengellisesti koettavaan tilaan.
Siind prosessissa sanoituksen merkitykset ja heratetyt tunteet voidaan nahda osana
inhimillistd kulttuurielamysté, mista psykologia puhuu kasitteella transitionaalitila tai
transitionaalialue. " Tassa ihmisen kyky siirtya ulkoisesta todellisuudesta sisdiseen
ja painvastoin, ilmaistaan Kkasitteella transitio.”* Transitioalueella ihmisen oma in-
himillinen tajunta ja ulkomaailman objektit liittyvat toisiinsa merkityksi& luovalla
tavalla. Merkityksen muodostuminen edellyttdd Hyrckin mukaan tunteiden kayttéon-
ottoa ja se on valttdmatonta transitionaaliobjektin kohtaamiselle. Transitionaaliobjek-
ti on paradoksaalisella tavalla osa itsed (kokeva subjekti), mutta myos itsesta erilli-
nen (transitionaaliobjekti) siten, ettd se taytyy yht4 aikaa sekd I0yt&a ettd luoda.
Transitionaalitilassa on siten samanaikaisesti kahdesta eri lahteesta peréisin olevaa
materiaalia.”> Seuraavan Siionin virren séettd voi talla tavoin tarkasteltuna nahda
luomassa konkreettisesti tavoitettavaa kanavaa, jossa tietynlainen jumalakuva muo-
dostuu ja ilmentdd pyrkimystd transitionaalitilaan: Jos etsit, Sielu, Jeesus-lasta ja
armahtajaa ihmisten, maailmaa luovu seuraamasta ja torju viettelykset sen. Kun

loistaa sanan valkeus, pois heita nurja vastustus. (10: 1)"°

Hyrckin mukaan skitsoparanoidisessa positiossa transitioalueella voi olla vain kapea-
alaisesti, jos ollenkaan, mika johtuu psyykkisten mekanismien hyvin torjuvasta asen-
teesta. Alun perin suoja on rakentunut ihmisen psyykeen suojaamaan pienen lapsen
mieltd sellaiselta primitiiviselta kaaokselta, jossa ei elamyksellisesti ole ollut kykya
erottaa toisistaan sitd, mika tuntuu siitd hyvélta ja mik& pahalta. Juontuma aiheuttaa
pakkoneuroottisen todellisuuskasityksessd pitdytymisen tarpeen asenteeksi, jossa

henkildlle muodostuu tarkeédksi kyky erottaa toisistaan tunteet ja faktat; materialisti-

" Geels & Wikstrom 2009, 138.
>3 Merkitysten muodostaminen edellyttad tunne-elaman kayttéonottoa. Aleksitymisata kérsivéa henki-
16 ei tavoita yhteyttd tunteiden maailmaan ja siten ei voi liikkua transitionaalialueella. Hyrckin mu-
kaan transitionaalitila on herkasti haavoittuva alue ihmisen tunne-elamaéssa
™ Siirtoa merkitsevé latinankielinen ilmaus transitio, kehitettiin tarkkailtaessa &itien ja vauvojen
valistd kommunikaatiota. D. W. Winnicott oli kasitteen luoja, kun hén lastenlaékéring teki merkitta-
van teorian niin sanotun transitionaalitilan tai transitioalueen (potential space) muodostumisesta.
Hyrck 2003, 383.
> Hyrck 2003, 384 — 385.
76 Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 16.
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nen ja tieteeseen pohjaava maailmankuva emotionaalisesta uskonnosta.”’ Skitsoidi-
nen halkomispakko ja hallintapyrkimys mustavalkoisena kehittyvat suojaamaan
psyyken ihmismielen hdammentaviltd kokemuksilta. Tunteet ovat sellaisenaan epé-
luotettavia ja vain psyykkistd materiaalia. Psykoottinen todellisuuskésitys puolestaan
asettaa ainoastaan sisaisen todellisuuden yksinvaltaiseen asemaan, jolloin kaikesta
koetusta tulee konkreettisesti kasitettdvaa “totta”. Skitsoparanoidisen position vasta-
kohtaisena pyrkimyksené se ei erottele sisdista ja ulkoista maailmaa, vaan tahtda mi-
nan kaikkivoipuuteen. Kohtuullisesti kéytettynd kaikkivoipuusmielikuvat voivat
helpottaa paasya transitionaalitilaan ja rohkaisevat sitd kautta luovuuteen™®, silla
debressiivisen position saavuttaminen merkitsee siirtymistd konkreettiselta tasolta
symbolitasolle. Debressiivisessé positiossa totuus saa transitionaalisen luonteen siten,
ettd ulkomaailmasta tuleva fakta voi yhdistyd mielen sisaltd kumpuavien tunteiden
kanssa luoden merkityksellisid transitionaaliobjekteja. Siind kaikkivoipuuden tavoit-
telusta voi luopua ajatukseen, ettd asiat voi kokea itselleen tosina ilman, ettd niiden
on oltava totta toiselle, silla tunteiden luomat merkitykset ja niiden erilaisuuden sal-
liminen suhteessa toiseen on sinallaan tarkeada.™  Debressiivisessa positiossa
Hyrckin mukaan katoaa ontologinen dualismi, milla han tarkoittaa periaatteellista
jakoa hyvaan ja pahaan, jolloin hyvdn hyvénlaatuisuus ja pahan pahanlaatuisuus
muuttuvat suhteellisiksi.”®® Siionin virressa ontologista dualismia saatetaan ilmaista
seuraavasti: Kiusaukset synteihini yha houkuttavat, himot sydameisséin pahaan tai-
vuttavat. Sanat puhuessani, ajatukset, tyoni, saastuttavat yhtenadn paivani ja yoni.
(120: 1)

Hyrckin mukaan debressiivisen position uskossa kyetdan asettumaan konkreettisten,
empiiristen faktojen maailmasta, symbolien maailmaan ja siksi myds ndkemys ole-
vaisuudesta hyvéksytadn oman persoonallisuuden tuottamaksi ainekseksi. Se ei tee
omakohtaisesti koettavaa nakyméatonta maailmaa vahemman luotettavaksi transitio-

naalialueella, vaan vakaumuksen voi antaa sijaita omalla persoonallisella perustal-

737 skitsoparanoidisessa positiossa on mahdotonta tavoittaa sisista rauhaa, kun mielessa kehitykselli-
nen varhainen vaihe ei siedd sisdistd kaaosta, jolloin energia suuntautuu erottelemaan selkedsti sek&
hyvan ettd pahan, oikean ja vaaran, tai toden ja epétoden vélille.
8 Ulkoiset tekijét rajoittavat transitionaalialueella liikkumista, mutta liika ehdottomuus toden ja epa-
toden vélilla skitsoparanoidisessa positiossa kaventaa elamaa estaen debressiiviselle tasolle ominaista
epavarmuuden ja epataydellisyyden sietdmisen kykya. Hyrck 2003, 386.
79 skitsoparanoidisessa positiossa asiastaan uskossa tai epauskossa on tarkeaa olla ehdoton ja positio
antaa turvalliset rajat oikean tai vaaran, toden ja epatoden, meidén ja noiden toisten valille. Myos
siséinen varmuus rinnastetaan pelkastdan aistihavaintoihin myds uskonnon alueella, jolloin totuus on
todistettava ja myos Kristus saa ilmoituksen muodon. Hyrck 2003, 390.
%0 Hyrck 2003, 388 — 389.
761 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 143.
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la.”®? Edellisessa virressa sen voi nahda yhtaaikaisuutena seka hyvan etta pahan pyr-
kimyksissd. Oman vajavaisuuden ymmaértdminen ja myontaminen ei nayttéisi siiné
suistavan veisaajaa kaaokseen tai itsepetokseen, vaan turvalliseen luottamukseen,
joka jatkuu seuraavassa sdkeessa: Nainko aina kompastun omaan kurjuuteeni? Kui-
vaa, Herra armias, tuskankyyneleeni. Paasta alta kuormien, epatoivo poista. Anna

toivo, virvoitus, armon pisaroista. (120: 6)"*

6.2 Syyllisyys ja ahdistuksen tuska tietoisuuden tyokaluina

Luther puhuu kirjoituksissaan ahdistetun syddmen tuskasta ja peléstyneestd omasta-
tunnosta tarpeellisina matkalla Jumalan valtakuntaa kohti, vaikka tuntisi kaiken ’sik-
si oikiaksi cuolemaksi ja itze helvetiksi”. Siltala nékee tassd Lutherin ajatuksessa
samaa kuin herannéisyydessd, jossa kaikki tdhtaa lopulta omavanhurskauden riisumi-
seen ja armon kaipuun herattamiseen.’®* En, Jeesus, rauhaa saa, Ennen kuin aukeaa
Minulle vaivas syvyys, Ja sydamesi hyvyys Koskettaa sydantani, Suo hoivaa hadas-
sani. Nyt veda luoksesi, Niin ettd henkeni Huokaisi lakkaamatta, Lepoa tuntematta
Puoleesi, Jeesukseni: Virvoita sydameni. Uskon ja tiedan sen, En taakkaa syntien
Voi omin voimin kantaa. Voit armahduksen antaa Ja paastaa kuormastani Ja hoitaa
haavojani. Syntini ahdistaa. Ja huolta katkeraa Tuo pelko, etten saakaan Ainutta
pisaraakaan Suloista vihmaa taivaan Lohduksi tunnon vaivaan.” Vain armo rauhoit-
taa Sydanta uskovaa Ja ilolla sen tayttad, Tien jaljessasi nayttda. Jos saankin tuskaa
tiella, Niin hoidat silti siella. Verella puhdista Minua saastaista, Uudista ihmiseksi
Kuvasi kaltaiseksi Ja ole pyhyyteni, lloni, autuuteni. Suo, etta olla saan Omasi koko-
naan. Minua nosta kanna, Noyryyden armo anna Taydella sydamella Toitasi ihme-
tella. (110:1-4)"%

Siltalan mukaan herénnéisyyteen liitettavan ajattelun mukaisesti syntié ei tule tarkas-
tella pelokkaana tai sen olemassaolo unohtaen, vaan syntisen tilan voima on sen

myontdminen. tietoisuudessa Herdnnéisyydessa synnin ja armon sanallisen toteami-

762 Hyrck 2003, 391.

763 Anders Odel (Odhelius). Siionin virret 1992, 144.

7% Siltala 1993, 42.

7% Johan Holmberg, (kuollut vuonna 1743). Siionin virret 1992, 133.
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sen kautta ajatellaan avautuvan tietoisuus omasta syntisesta tilasta. Turhaa tutkiske-
lua ja ”’pichtarointia” synnissa ei sen sijaan ole Siltalan mukaan pidetty hyvéna, vaan
ne on hylattdva ”omavoimaisuutena ja hyodyttoméana” itsetarkkailuna. Myos “heku-
mointi” eli synnistd valittaminen ovat heranndisyyden ajattelussa hengellisesti he-
delmattémia, sekd myods naannyttavind pelkk&d “’paholaisen mestarointina”. Sen
sijaan Siltalan mukaan herénndisyydessa on aina pyritty kohtaamaan oma ahdistus.
Siin& ajatuksellisena sisaltona on, etta sisdinen ihminen voi parhaiten elavassa kamp-
pailussa ja myonnetyssa armon tarvitsevuuden liikkeessé. Se ei perustu omiin “liiku-

tuksiin”, vaan on ty6ta yksinomaan Kristuksen autuudessa.”®®

Monissa Siionin virsissa pyydetédan “ndyryyden armoa”. Martti Lindqvist Kiinnittaa
huomiota siihen, ettd ihmisen itsetunto sotketaan itsepdisyyteen ja ndyrtyminen noy-
ristelyyn. Lindgvistin mukaan ihminen, joka ei ymmarrd mité on noyryys, ei kykene
myoskadn erottamaan sitd, mik& on pyh&d. Noyryyden Lindqvist kuvaa nykyisen
pinnallisen elamantyylin ja irrallisuuden tunteiden tuottaman kyynisyyden vastakoh-
daksi. Lindqvist ajattelee sen taustalla olevan usein henkil6kohtaisen tragedian, jos-
sa ihminen on joutunut pettymaan syvasti tai on uupunut liiallisen kuormituksen seu-
rauksena. Kyynisyyteen ei ole Lindgvistin mukaan muuta ld&kettd kuin ehdoton,

taysin hyvaksyva rakkaus.’®’

Heranneiden ihmiskésitykseen on kuulunut perinteisesti sellainen vakaumus, ettd
ihminen ei pysty tekem&&n hyvai eikd rakastamaan Jumalaa ilman lahjaksi saatua
uskoa. Tassa ei Siltalan mukaan ajateltu, ettd hengen voitto lihasta voisi olla taydelli-
nen, ennen kuin “liha on maaksi muuttunut”. My6skadn maailmaa ei voisi voittaa
tdydellisesti, ennen kuin se “palaa Jumalan tulessa”. Siltala nimittda tdtd lohkomis-
kokemukseksi pimeyden ja valkeuden vélisessa taistelussa, missa korostui ero maa-
ilmaan ja jarjelle tuntemattoman Kristuksen ilossa. Siltala sanoo herannéisyydessé
vaikuttavan siksi ajatus, ettd ihmista vaanii aina itsepetos, mikali han hyvaan pyrki-
essaan kuvittelee muuttuneensa taysin hyvaksi. ®® Lindqvist ndkee asian niin, etta on
oikein pyrkiad hyvaan, mutta vaarin unohtaa my6s pahuuteen kykeneva olento.’®®
Siionin virsissd Holmbergin virressa sama ilmaistaan runollisesti: Uudista Ihmiseksi,

Kuvasi kaltaiseksi, Ja ole pyhyyteni. Veisaaja ei edes oleta olevansa taydellinen, vaan

7% Sjltala 1993, 53 — 55.
"*7 indqvist 1995, 56.
768 Sjltala 1993, 150.
"9 Lindgqvist 1995, 57 — 58.
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tietdd sen olevan Pyhén varassa. Eleniuksen mukaan kristilliseen uskoon on aina
kuulunut késitys, ettd syntiin langenneena ihminen joutuu kdymaan jatkuvia, toivot-
tomia taisteluja nakymattomié vihollisia vastaan. On aikoja, jolloin ihmistd véke-
vammat “vallan mahdit” pysyvit etidmmalla ja hallittavissa, mutta hyokkaavat vélit-
tomaésti ihmisen kimppuun heti, kun henkinen tai fyysinen kunto uupuu ja antau-

tuu.’"®

Hyrckin mukaan suomalaiseen Kkristillisyyteen on kuulunut pietistisen perinteen
“kaidan tien vaeltaminen ja taistelu oman syntisen lihan viettelyksii vastaan.”’"* Us-
kossaan kilvoittelevan on hdnen mukaansa asetettava tavoitteekseen itsensa unohta-
minen ja uhraaminen. Elavé ja herkka tunto syyllisyydesta on leimallista vaatijan
dominoimalle uskonnollisuudelle.””? Siltala puolestaan esittaa herannaisyyden tietoi-
suuden ihmisen tehtdvand ja velvollisuutena tarkkailla omaa parannuksen tilaa ja
suostua siind Jumalan oikaistavaksi.””® Tasta nakokulmasta vaatijan positio kay sy-
vemmaltaén, itsetuntemuksen kautta, mahdottomaksi, silld herdnnéisyyden tapaan
uskoa nédkemys ihmisen téydellistymiseen suorituksen kautta puuttuu. Mikali ”’synti”
jaa ruumiiseen ja lain alta voi k&antya vain sisdénpain turvaamalla Kristuksen kautta
saatavaan vanhurskautumiseen, ei riippuvuus maailman vaatimuksista Siltalan mu-
kaan ole relevantti. Vanhassa heranndisyydessé haluttiin jopa luopua pyrkimyksesté
tulla joksikin erinomaiseksi, siksi varsinkaan uskonnollisesti ei ollut syytd verrata
itseddn toiseen, vaan opittava nakemaén tuo toinen erillisena itsestd. Muutosta ”pa-
rempaan” ei katsottu voivan tapahtua ihmisen tietoisesti ohjaamana, vaan voimatto-
mana antautumisena kokemuksiin. ltsensd tuntemista eldvaksi Kristuksen kautta seu-
rasi ainoastaan “hyva”, jonka kautta oli mahdollista muuttaa omaa havaitsemistapaa
syntiin. Antautuminen edellyttdd luottamusta toiseen ja hyvéaan, mikéd puolestaan ei

nayttdisi sopivan vaatijanmuotoisen Jumalan positioon.””* Siltalan mukaan heranni-

"™ Elenius 1991, 95.
™ Hyrck 2003, 252.
2 Syyllistiminen kasvatuskeinona on tistd esimerkki, silld vaatijan positiossa ihanteena on kiltti
lapsi”. Lapsi on ”tuhma” silloin kun hén tahtoo tai kiukuttelee, kiltti silloin kun arvioi omat tarpeensa
toisen nakdkulmasta. Hyrck 2003, 250.
' Siltala 1993, 149 — 151.
" Siltalan mukaan herénnaisyydessé toivo paremmasta asetetaan yksin Jumalaan, kaiken Luojan eiké
luodun varaan. Siihen joka luotti tavaraan tai kunniaan, oli vaarassa kohdata menetystd ja hapeda, silla
mik&an ihmisen tekema tai saavutus ei ollut maailmassa pysyvaa. Yksin itseen tai ihmisten vaatimuk-
siin rakentaminen, on vain kuin laittaa liha itselleen kdsivarreksi ja luulottelevalla uskolla” kuvittelua
asioitten hallitsemiseksi maailmassa. Kaikessa oli turvattava Herran hyvyyteen ja armoon, silld vain
hiekalle rakentavan” omavoimaisuuden piintymys saa karsiméttomaiksi, epdileviaksi ja tavoittelemaan
rikkautta rahasta, viisaudesta ja taidoista. Symbioottinen suhtautuminen suoritukseen estdisi armon,
joka on Herran ansiota. Siltala 1993, 246 — 247.
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syydessd luottamus Jumalaan ja myds alistuminen “helvetin todellisuuteen” ovat
yhtéaikaisina 1&snd, ja se mahdollistaa elaman vapauden hyvad vanhempaa tata miel-

lyttamatta.””

Hyrckin mukaan vaatija on erottamaton osa inhimillista elamysmaailmaa ja se on
mukana kaikissa ihmissuhteissa. Parhaimmillaan vaatija luo yhteiséon korkean mo-
raalin ja eettisesti ylevat ihanteet, jolloin sellaiset arvot kun rehellisyys ja epaitsek-
kyys luovat ihmisyhteisolle edellytykset menestyd. Vaatijamielikuva on myos lain-
kayton ja rikoksen sovittamisen vaatimuksen takana. Kun rangaistus on karsitty, on
rikos sovitettu ja kaikki voi jatkua vapaana syyllisyydestd. Vaatijan varjopuoli on
syyllisyytta lietsovassa huonossa omassatunnossa. Omatunto on olemassa elaméaa
suojelevana hyva asia, mutta jos ihminen joutuu pelkédstddn Vaatijan juridis-
moraalisen maailman kieltojen ja kaskyjen ahdistamaksi, kaikki leikki ja ilo katoaa ja

syyllisyys muodostuu kaikkinielevaksi.””®

Siltalan mukaan narsismia kuvataan herdnndisyydessa tarkkanékoisesti ja sen kaikkia
vamman piirteitda huomioiden. Siksi herénnaisyydessa ei ole perinteisesti annettu
suurta arvoa itsensd ihailluksi tunteviin persoonallisuuksiin eikad ihailua janoavaan
elaméntyyliin. Paisunut itsetunto on n&hty ennemminkin yrityksend kompensoida
elavyyden tai itseyden tunnon puutetta. Todellinen suuruus on herénnéaisyydessa si-
séistd ja lepdd Jumalan rakkaudessa. Siltalan mukaan Malmivaara pohti kysymysta
narsismista monissa kohden henkilokohtaisena ongelmanaan. Lahjakkaana ihmisena
han tarvitsi armon, ettei oma voima kaantyisi heikkoudeksi. Siltala sanoo Malmivaa-
ran todenneen, ettd ihminen ei voi oikeasti toivoa lihallisen ylpeyden kuolemista
myotatuntoisesti huokaillen, vaan itsen vaheneminen on kuolemaa kaikessa kau-
heudessaan. Liian hyvié sananjulistajia varoitettiin vakavasti itsensd jumaloinnista,
sill4 vaarana on ihmisen ihailu omaa kuvaansa kohtaan ja eksyminen Jumalan kuvas-
ta. Tila ei ollut niinkdan ulkoista olemusta koskeva, vaan nimenomaan sisainen piti
tuntea mitattomaksi, silla vain siten kyetdan vastaanottavuuteen lIsan rakkaudessa.
Yksilonarsismia ei haluttu korvata myoskaan kollektiivisesti etsitylld hurmoksella,

vaan kaikenlainen “vimma panna alttiiksi omaa terveyttdén tai omaisuuttaan uskon-

" Siltala 1993, 244.
7% Hyrck 2003, 253 — 254.
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nollista kunnian tai kelpoisuuden takia”, oli turhaa ”paisuttelua ja suurella vaivalla

ansaittu joutaa repii alas”.””’

Siltala kertoo esimerkin oikeanlaisesta korttilaisestd itsetunnosta Henrik Trastin hen-
kilokuvan kautta. Kun Trastin sanotaan halunneen lisata ystavalleen Jasonille jotain
myo0nteistd Paavo Ruotsalaiselta tervehdyksena mutta kuitenkin sitd empien, toteaa
Jason: Sano vain, minulla on niin paljon tunnon painoa, etta en jaksa kohota ylpe&ak-
si. NOyryytta ei kuitenkaan ole ajateltu voitavan tarjota omavoimaisesti Jumalalle,
silld sellaisen tuotteistamisen” on ajateltu herdnndisyydessd olevan pahempaa tees-
kentelya kuin itse ylpeyden. "® Herénn4isyyden johtomies Malmivaara liitti oikean-
laisen noyryyteen kuvittelun ja lahinnd oman egon ponkittamista riisuvan ajatukseen
“kieltdymysten tie on kristittyjen tie”. Malmivaara lienee Siltalan mukaan halunnut
painottaa talla sitd, ettd kaikki sellainen missa tyotd tehdaan pakottamalla, ei ole rak-
kautta Herran ansiosta. Itsensé kieltdminen ei kristittynd kuitenkaan tarkoittanut ”li-
han” vihaamista, eli itsensé kieltdmisté tai ndyristelemistd Jumalan edessé, vaan elé-
van eldaman kokemista siten, ettd itse ja toinen kohdataan todellisesti. Herannaisyy-
dessa on Siltalan mukaan pelkkéa itsensa kieltamista pidetty itserakkauden, kunnian,

viisauden, kiitoksen, edun ja jopa elaman mitatdimisena Kristuksen rinnalla.’””

Siltalan mukaan heranndisyydessd eldmassa tunto itsesta sellaisena, joka ymmartaa
saaneensa havitysta aikaan sekéa itsessd ettd toisessa, tuntee murhetta hirvittavasta
tilastaan. Se ei herannéisyydessé tarkoita jotain, josta kannata paeta tai menna pikai-
sesti ohi. Siltala lainaa tdssd Malmivaaran ajatusta, jonka mukaan tila on sellainen,
missa on kaivettu ”Aatami piilopaikastaan”, ja sen on vain annettava huutaa huo-
nouttaan tuskissaan. Siltalan mukaan juuri Paavo Ruotsalaista kannattaneet heranneet
korttilaiset pystyivat tuntemaan itsessédén olevan pahan ja samanaikaisesti ndkemaan
sen hyvén Kristuksessa lahjoitetun armon kautta olevan jumalanlapseuden. Taméa
salli myonteiset tunteet rankaisua ja hapeda pelkdadmattd lahjoitetun armon varassa.
Siltalan mukaan ahdistusta lievittdmaan riitti, kun paha eristettiin ja lohkottiin pois

hartaudenharjoituksilla. Paha j&i olemaan, mutta ei héiritsevasti ja Kristuksen hy-

""" Siltala 1993, 244 — 245.
78 Néyryyden tavoittelu
7 Jos orjuuttavaksi muodostuu ruoka, juoma, viina, laakkeet tai jokin himo, on lupa Kristuksen avul-
la pysyé niiden Herrana. Vanha herénnéisyys ei muiden heratysliikkeiden tapaan luetellut asioita peri-
aatteessa kielletyiksi tai sallituiksi. Toisaalta kaikki, mitd kayttd4 vaarin, koettiin synniksi. Maalliset
huvitukset saattoivat olla vaarallisia, mutta mitaén ei tuomittu, ellei nautinnon halu muodostanut estet-
t& suhteessa Kristukseen. Siltala 1993, 280 — 282.
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VyYtta ei tarvinnut yrittad istuttaa itseen pysyvasti.”*® Minut maan tomun jo, Is4, loit-
kin, Olen kdyha ja ansioton, Mutta kurjille armosi toitkin, Oma Poikasi kuollut kun
on. Hanen laupias mielensa riittaa, siispa tahdonkin armosta kiittdd, On siind toivo-
ni. (153:2)"%

6.3 Sarjetty syyllisyys ja ristin kantaminen omantunnon toimintoina

Niilo Syvanteen mukaan uskonnolliseen liitetadn arkikielessé sana armo ja armon
vastakohdaksi ké&sitetd&n ihmisessa vaikuttava synti ja syyllisyys. Syvénteen mielesta
uskontoon liitettavaa syntia tai syyllisyyttd, ei kannata tarkastella vain teoreettisesta
dogman spekulaation ndkdkulmasta tai mietiskelevasta filosofiasta, vaan kysymys
niista liittyy ennen muuta ihmisen sielunhoidollisesti pohdittavaan omantunnon toi-
mintaan. Painopiste ei ole Syvanteen mukaan synnin ja syyllisyyden kohdalla liity
yksipuolisesti uskon tai siveellisyyden kysymyksiin parannuksessa, vaan armon ja
rohkaisun mahdollistumiseen.” Syvanne ajattelee juuri omatunnon toiminnan vai-
kuttavan siten, ettd se paljastaa ihmisen tietoisuuden synnintuntoon, jolloin se sallii
paljastavalla toiminnallaan mennd Jumalan kasvojen eteen ja sitd tietd auttaa oikeaan
iloon (2 Kor. 1:24). Syvanteen mukaan omatunto on sellainen ulkopuolinen, vaikut-
tava ja siunauksellinen auktoriteetin voima, joka herattaa ihmisen tietoisuuden syylli-
syydesti ja antaa halun “kiintid pahalle selkd”.”® Syyllisyydentunto on synnintun-

toa voimakkaampi, silla siind voi tunnustaa rikkomuksensa ja siten myos pyytaa rik-

"% Siltala 1993, 302.
81 Bengt Bjorn, (1700 — 1763). Siionin virret 1992, 180.
782 Syvanne 1970, 104 — 105. Eeva Martikainen toteaa artikkelissaan Julistuksen paikka kirkossa, etta
Ausburgin tunnustuksen mukaan vanhurskauttaminen tapahtuu armovalineiden avulla, sanassa, kas-
teessa, ehtoollisessa ja parannuksessa. Sanaa ja sakramentteja hyvéksikéyttaen Pyhd Henki vaikuttaa
uskon niissé, jotka kuulevat evankeliumin. Parannus merkitsee Martikaisen mukaan tunnustuskirjoissa
muutakin kuin “ihmisen kdéntymistd kokonaisuutena” sekd “synnin todellista tuntemista, sen syda-
messéd tapahtuvaa katumista ja siitd luopumista.” Parannus (saks. “Busse”) sisdltdd katumuksen eli
synnin tunnossa tapahtuvan peldstymisen, joka ahdistaa omaatuntoa seka uskon, joka syntyy evanke-
liumista eli synninpaéstostd. Tassd luotetaan siihen, ettd synnit annetaan anteeksi Kristuksen tdhden
saaden omalletunnolle lohdutuksen ja vapautuksen peloista. Tdmén jalkeen seuraavat hyvien tekojen,
eli parannuksen hedelmadt. Martikainen 1985, 91 — 92.
78 psykologia liitta4 Syvéanteen mukaan syyllisyyden kokemuksellisena tunteena ja kayttaytymisens,
psykiatria sairaaseen syyllisyyteen, oikeustiede véariin tekoihin, eettisyys asenteisiin ja etiikan ndko-
kulmasta ihmisella ei itsestédan riippumatonta ulkopuolista auktoriteettia, joka on omantunnon takana.
Syvanne 1970, 106.

163



komaansa anteeksi. "3 Syyllisyydentunne ei Syvanteen mukaan ole sovitettavissa,
eikd ihmisen ole mahdollista 10yt44 kadottamaansa Jumalaa rakkautensa ja turvan
kohteeksi.”® Syyllisyyden salaan jaaminen, ilman omantunnon toimintaa, tarkoittaa
Syvanteen mukaan eldmén yhtd yleisintd ja mitd raskainta kéarsimystd aiheuttavaa
tekijad. Syyllisyyttd ei voi torjua eika sen karsimystd vahentdd, vaan tietoisuudesta
kiellettyna se painuu syvemmalle ja vaikeammin tavoitettavaksi. Tietoisen tuskan
kasitteleméttd jattaminen muuttuu perusahdistukseksi, jolloin myos syyllisyys sekoit-
tuu sairauteen.’®® Hengen vaivaisuutta Anna aina uutta, Tata rukoilen. Taivaan aa-
vistuksin, Armon tuntemuksin, Joskin vavisten, lloitsen, Kun katselen, Herra, armo-

kasvojasi Ristinuhrissasi.(221:7)"®

Siionin virsissa katumusvirret ovat aina olleet tarkeé osa sen sielunhoidollista funk-
tiota. Katumus liittyy herdnndisyydessd tiiviisti “valvomiseen” ja “aralla tunnolla”
olemiseen.”® Siionin virsissa hengellisyys nayttaa ilmenevan ahdistuksen, itsed tut-
kiskelevan kilvoittelun, syyllisyytensa ymmartamisen ja armosta osallisuuden vali-
maastossa. lhmisen ja Jumalan valinen dialogi kdydaan Kristuksen valittdména, jossa
sen prosessinomaisuus tuo mieleen jonkinlaisen armonspiraalin, silla niin yhtaaikai-
sina ja sisdkkaising virsissa toistuvat “herdtykselliset kehdt” alun ahdistuksen, he-
réa@misen, valveilla olevan kilvoittelun ja ndyrtymisen kautta armoon johtavat toistu-
vat vapautumisen vaiheet. Et aikaa turhuudessa Tai joutilaisuudessa Saa viettaa ih-
minen. On aika Jumalamme, sen pitdd omanamme Vain hetken saamme tiedat sen.
Kun vaarin paivan kaytin, Sen tyhjin toimin taytin, En, tyhmé, valvonut, Vaan heik-
koudessani Tai aiavn tahallani Synteihin olen langennut. Nyt, Herra, kauhukseni
Nuo muistot syntieni Minua saartavat. Soi omantunnon aani: Voi vaaraa elamaani
Kun tuomiosi langetat. Vaan kerjaldisnd lahden Lankeemusteni téhden Luoksesi,

Herrani. Armosi taivahaisen Suo vuotaa yli maisen Vaarankin vaellukseni. Kun maa-

78 Saksaksi ilmaus das Gewissen, ilmaisee maaritelmana omaatuntoa ja tarkoittaa myos syyllisyystun-
toa. Se on tietoa, johon liittyy voimakas tunne ja sen lisdksi siind saadaan tieto oikeasta ja véarasta.
Das Gewissen on se mitd ”was man am gewissesten weiss”, eli se mitd kaikkein varmimmin tiedetdan.
Syvanne 1970, 106.
"8 Syvénne 1970, 108.
"8 Syvinteen mukaan sairaus sekoittuessaan syyllisyyteen voi haméartaa niiden valisen rajan nakymét-
tomaksi.  Syyllisyys voi saada ilmiasukseen myds pinnallisuutta ilmentadvan kayttaytymisen ja sen
taustalla vaikuttaa kehityshdirid varhaisen lapsuuden vuorovaikutuksessa. Syvénne ajattelee, ettei
syyllisyys kosketa vain yksiloa ja tdman henkil6kohtaista tiedostamatonta, vaan my®ds monien suku-
polvien jatkunut syyllisyys voi ilmet4 jélkipolvissa sairautena ja elinvoiman hairiintymisend. Syvanne
nékee myos kokonaisen ajan voivan olla syyllinen, jolloin se ilmentyy kulttuurissa ihmisié sairastutta-
vana kierteend vaikeuttaen eldménhallintaa. Syvanne 1970, 9; 11 —12.
87 |_ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 258.
"8 Vainola 2009, 74.
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ta menen mind, Rauhaasi peita sind Lapsesi nukkumaan. Aamulla vuoteestani Suo

nousta iloissani Ylistysvirtta veisaamaan.(234:1-5)"%°

Nykyisen Siionin virret -kokoelman sisalléssa osaston Uskonkilvoitus on suppeampi
aikaisempaan jaotteluun verrattuna. Vainola perustelee ndkemystaan esittelemalla
erdan Malmivaaran virren, joka alun perin oli yksi virsi nimelld Monta syntista ar-
mon henki, mutta joka nyt on pilkottu kolmeksi eri virreksi, ja joista vain kaksi on
sisallytetty mainittuun osastoon; Rakas Herrani, minulle suotko (147) ja Monet ihmi-
set armon henki (152). Varsinaiset uskonkilvoituksen yhteyteen liitettavat sakeet
Ioytyvat kuitenkin osastosta lankaikkinen elama, jossa kaksi uskoneldman vertaus-
kuvaa “valvominen” ja kilpajuoksu” esiintyvét; 1sd, kilvoitustietani ohjaa (246).
Uudessa Siionin virret - kokoelmassa virren kolmas sdae kuuluu: “Ole kiitetty, isam-
me rakas, Kun kuvakses minut loit. Ole kiitetty; Herramme Kristus, Sina voiton rie-
mun soit. Ole kiitetty Puolustajamme, Pyh& henki ja virvoittajamme, Kun autat val-
vomaan.” (246: 3)"*° Aikaisemmin sama sae kuului: “Ole kanssani, kun minun tay-
tyy kdyda kuoleman kamppailuun ja kun vaativat viholliset viela viimeiseen taiste-
luun ja kun tuomiopdiva kerran astun etehen kunnian Herran, suo silloin valvoa!l
(49b: 3) Vdinolan mukaan téssd uskalletaan pohtia tulevaa eldamén ratkaisevaa siir-
tymékohtaa siten, ettd ajatuksellisesti johdatetaan itsed kohti omaa sisintd. Virren
sékeen opillinen ymmarrys Kilvoittelevan mielen herkkyydesta nakynee painotukse-
na, ettd ithmistd kehotetaan valvomaan vield aivan eldmén “loppumetreilld” ja jopa
sen jalkeenkin. Teht&vaa ei pidetd helppona, mutta toisaalta siihen siséllytetddn myos
lohtu ja toivo, silla heréttava on ja saa yh& uudelleen, koska eldmé on tarkoitettu elet-

tavaksi loppuun saakka.”*

Synnin kohtaamattomuuteen on Eugen Drewermannin mukaan osaltaan ollut vaikut-
tamassa se, ettd vallitsevassa teologisessa keskustelussa ihminen asetetaan liian pi-
kaisesti Jumalan vastakohdaksi. Mustavalkoinen teologinen ajattelu nakyy sellaisissa
Kielikuvissa, joissa sanotaan Jumalan olevan valo ja ihmisen pimeys, Jumalan van-
hurskaus ja ihmisen syntinen, Jumalan olevan Luoja ja ihmisen langenneen. Toisaal-

ta kirkossa opetetaan Drewermannin mukaan, ettd “ihminen on Jumalan luomus”, ja

78 Johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret, 271 — 272.
0 virsi on arkkivirsi vuodelta 1839, jossa on yhdistetty heranniisyyden uskoneldmén vertauskuvat
valvominen ja kilpajuoksu. Virsi oli Malmivaaran muotoilemana vuoden 1893 Siionin virsissa nume-
rolla 49, nyt numerolla 246. Siionin virret 1992, 285.
1 Vdin6la 2009, 74.
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ettd se joillekin merkitsee yha vastakkain asettelua ja puolustustaistelua kehitysoppia
ja luontoa vastaan. Né&ihin “’kuluneisiin” asetelmiin Drewermann haluaa muutosta
siten, ettd ihmisen sallitaan palata takaisin armollisempaan ja inhimillisenpéan olo-
muotoonsa. Raamatun esittdméssa kuvassa ihminen on Drewermannin ndkemyksen
mukaan yhté aikaa seké langennut luomus, etta saélittava jarjellinen eldinparka. Sel-
lainen, jonka tietoisuus on vasta kivun kautta herdamasséa luomiskertomuksen kulu-
essa kohti tietoisuutta ja lahjoittavaa rakkautta suhteessa itseensd, toiseen ihmiseen ja

Jumalaan.”®?

Siionin virsissa paratiisiin viittaavia kielikuvia ei ole monia, mutta seuraavassa vir-
ressd “korpimatkalla kilvoittelevalle” luvataan ikuista iloa: Pois murhe haipyy. Juo-
da saa Elaméan vettd, rauhaa. Puu paratiisin kukoistaa. Marttyyrikuoro pauhaa.

Haat taivaan ovat alkaneet. Iloita saavat itkeneet Ja iloisesti kiittaa. (253: 5)"*

Owe Wikstromin ei ajattele ihmisen padsevé kevyesti eksistentiaalisten peruskysy-
mysten ohi, vaan tarkoituksen ja paamaaran perustragiikkaan siséltyy eldmassa sel-
laisia tilanteita, jolloin ndenndisen vapauden ja heltymattéman kuoleman kysymysten
vélista ei 10yda edes hetkellistd pakopaikkaa. Wikstrom puhuu ilmiosté eréanlaisen
“kodittomuuden” ja syddmen levottomuuden tunteena. T&td tunnetta voi verrata
”kuoleman hipaisuun,” eika sitd Wikstromin mukaan voida psykologisoida onnetto-
maan lapsuuteen, tyovaikeuksiin tai ihmissuhteissa tapahtuviin ldheisyydestd vie-
raantumisiin. Késittdmiseen liittyva ristiriitainen tunne on jotakin hyvin syvélta ihmi-
sen sisimmistd nousevaa, ihmisyyteen kuuluvaa eldman rajojen tajuamista ja siind
ihminen ymmartaa seka ajan, kuoleman ettd naenndisen vapauden Wikstromin mu-
kaan sisaisena matkana. Wikstrom ajattelee ihmiselle olevan tyypillista paeta ristirii-
taa hauskan hakemisen ja kuoleman pelon vélimaastossa kiihkeisiin huvituksiin,
tyonarkomaniaan, vallan tavoitteluun ja kulttuurisiin elamyksiin. Myos konkreettinen
matkanteko saatetaan kokea helpottavana ja se voi olla ihmiselle yksi tapa tulkita
omaa sisintd. Wikstromin mukaan siksi juuri uskonto, kirjallisuus, psykologia, kuten

my0s heranndisyyden Siionin virsien kielikuvat, ilmentévat monin tavoin “tien kuva-

%2 Drewermann 1999, 97. Fiir den Jahwisten ist die Schépfung erst gut durch die Liebe zwischen
Mann und frau. Anders als Gott, der von der Geschlechterdifferenz, welche die Mythen dem Géttli-
chen zuschreiben, in der Bibel ausdriicklich ausgenommen wird, ist der Mensch, wie alle Kreatur,
kein absolutes und autarkes Wesen; er bedarf einer Ergédnzung, so sehr, dass — im Bild von der her-
ausgeschnittenen Rippe — ihm in seiner Brust das Verlangen nach Liebe und das schmerzhafte Gefihl
der Sehnsucht physisch wie Druck eines Vakuums spiirbar wird. Drewermann 1991, 105.

% A. G. Wallenius (elaméanvaiheiltaan tuntematon suomalainen virsirunoilija). Siionin virret 1992,
296.
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uksia”.”* Edessa reitti tuntematon aukeaa, omin voimin emme kesta tuulta vasten.

(312:1)"® On kaita Herran tie, Se vaivan alle vie. (140:1)"%

Hengellisessd perinteessda, myos herdnndisyydessa, on suhtauduttu usein varsin epa-
luuloisesti sisdisen matkanteon eldmyshakuisuuteen. Sisdinen pyhiinvaellus” on
ymmarretty riippumattomaksi mistdédn ihmisen itsensé tuottamasta, siksi sen on aja-
teltu ennemmin olevan murtautumista pois omasta itsestd. Uskonnollisessa perintees-
s& mystikot nimittavat tidtd “mindn kuolemaksi”. Siind ajatellaan, ettd vain hin joka
kadottaa mielenkiinnon itseensd, voi saavuttaa rauhan ottamalla vastaan, ponnistele-
misen sijaan.’”” Salatru voima uskonelimdssd, Rakkaudessa kaiken kirsivissi...

Salattu tie, vai yksinkertaisille Se aukeaa, ei itsetietoisille. (101:1-2)"%

Vanhoissa Abraham Achreniuksen jouluvirsissa (5, 10 ja 12)"%°

nékyy Vainélan mu-
kaan edelleen taitava ja sielunhoidollinen sanan kaytt. Niissd matkaa tehdaan sei-
melle ja itseen “’pyhiinvaelluksen” tavoin. Ensin mainittu virsi oli Laguksen Siionin
virret -kokoelmassa nimell& Jos tahdot seurata suloista Jesusta. Siitd on muodostet-
tu nykyiseen Siionin virret -kokoelmaan virsi On kaita Herran tie (140). Véinola
kiinnittdd huomiota virren selkedan varoitukseen sen alkuperdisessd sanoituksessa:
Maailman mielisyys sen tavat, ystavyys varmasti langettavat, Herrasta erottavat.
Ken karsii Herran kanssa, han pysyy armossansa.” (67: 1)®° Nykyisessa muodos-
saan virren nakdkulma on toinen ja savy lahes lohduttava: Maailamanmielisyys, Kiu-
saajan ystavyys, Sen juonet, pahat tavat, Tyhjiksi raukeavat, Jos kdymme Herran

teita, Ja tahti johtaa meita. (5: 5)°*

Jouluvirsien suloisten kuvien ohella Siionin virret -kokoelmassa “haavojen katselun”
kautta voidaan pyrkia elamyksellisesti ymmartaméaéan Kristuksen tuskan ja kivun

suhde omaan karsimykseen ihmisen&d: Kun on héan maassa kasvoillaan Ja vaikeroipi

" Owe Wikstrém viittaa Ignatius Loyolan kirjaan Hengellisia harjoituksia. Wikstrém 2005,135.
Liséksi herdnndisyyteen ja pietismiin yleensd on kuulunut tarkedna kirjana John Bunyan Kristityn
vaellus. Vain6la 2009, 19 — 21.
7% Jaakko Loytty, (1955-). Siionin virret Lisavihko 1992, 74.
% Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 165.
97 Wikstrém 2005, 135 — 136. Vainolan mukaan herannaisyydessa on opetettu maailmanmielisyydes-
té4 ja siihen liittyvasta varsin painokkaasti. Vainéla 2009, 58.
7% Johann Eusebius Schmidt, (1670 — 1745). Siionin virret 1992, 122.
79 Abraham Achreniuksen kokoelmasta Sionin Juhla - Wirret, Malmivaara valitsi Siionin virsiin kaksi
virttd, joista yksi puolitettiin nykyiseen Siionin virret -kokoelmaan, joten virsid on nykyiselldén kol-
me.
800 Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1893, 68.
801 Abraham Achrenius, (1706 — 1769). Siionin virret 1992, 11.
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tuskissaan. Han sielld verta hikoilee, Mun puolestani taistelee. Mua neuvo aina
muistamaan, han mitd karsi sielussaan, Myods haavat verta vuotavat Ja ristin tuskat
katkerat. Suo, etté niihin katsoisin Ja ristin eessa sarkyisin. (55: 4-5)%% Jeesuksen
tuskaan osallistuvan nédkemisen kautta voi katsella sita ristia, mité itse joutuu kanta-
maan ja sen sarkymisen kautta paljastaa myds oma aukeneva tie. Henry Nouwenin
mukaan Jeesuksen kehotus “ota ristisi” on tarkoitettu himenomaan rohkaisuksi tun-
nustaa ihmisend oma ainutkertainen karsimyksensa. Kéarsimys on pyydetaén syliin”
ja Nouwen kehottaa jopa luottamaan kérsimykseen, silld se kaikki kuuluu ihmisen
omaan pelastustiehen. Ristin ottaminen merkitsee Nouwenin mukaan ennen kaikkea
sit4, ettd tulee haavojensa” kanssa ystavaksi ja antaa niiden paljastaa itselle oma
totuutensa.®®®

Siltalan mukaan Paavo Ruotsalainen on kehottanut: ”Anna synnin sarkeé sydantasi. ”
Siltala ei ajattele, ettd Ruotsalainen olisi lausumallaan suositellut syntiin hankkiutu-
mista, vaan uskaltautumiseen tutkistella omaa tilaansa. Siltalan mukaan itsensa tay-
delliseksi kuvittelema ihminen pyrkii kontrolloimaan maailmaa, mutta Paavo Ruotsa-
laisen korttilaisyyden perusteesiin ajatellaan kuuluvan tietynlainen epavarmuuden
tila, jossa ihminen ei saa apua sen enempaa uskonnollisesta yrittdmisestd kuin ela-
mantapojen muuttamisesta.®®* Petri Jarvelainen nikee Ruotsalaisen ajattelun eroavan
puhdasoppisuuden ja pietismin opetuksista, joissa ihmiselle haluttiin antaa teologisia
ohjeita suhteessa oikeaan uskonnollisuuteen. Ruotsalaisen ajattelussa onnettomiin
tilanteisiin eldmassaan joutunut on ’ristin koulussa”, jonka luokkahuonetta hian luon-
nehti ”murheen pétsiksi” ja “murhehuoneeksi”. Opetusmenetelmiksi murheessa
Ruotsalainen nimeéa “kiusaukset” ja “ristit”. Murhehuoneessa viipyminen, ”ikavoi-
minen”, kypsyttdd ihmisen siind vahitellen Jumalan lapsen oikeuteen, mika merkitsee
sitd, ettd ”ihminen uskaltaa omata Kristuksen Vapahtajakseen”. Jarveldisen mukaan
Ruotsalaisen ajattelussa nékyy klassisen teologian lantisten mystikoiden korostus,
joiden mukaan ihminen voi oppia tuntemaan Jumalan vain karsimyksessd,?® »tay-

teen tyhjyyteen vaipumisena”. Tarkoitus oli kaikkien omien uskonnollisten etujen ja

802 Johan Holmberg, (kuollut 1743). Siionin virret 1992, 66.
893 Nouwen 1997, 105.
% Siltala 1993, 170.
805 |_antisen kirkon mystikoita olivat esimerkiksi espanjalaiset Avilan Teresa ja Ristin Johannes, sak-
salaiset mestari Eckhart ja Johannes Tauler. Heidan ajattelussaan korostui Ruotsalaisen tapaan se, etta
Jumala hylatddn Jumalan itsensd takia. [hminen “menee turvallisesta talostaan pimeédan yohon”, ettei
endé itse tahtoisi, omistaisi tai tietaisi mitaén.
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hyodyn hylkdadminen. Kuvia kumartavan uskon sijasta pyrkimys oli vapauteen, sinne

missa ei voi sanoa tietavansa, hallitsevansa, osaavansa tai omistavansa.®%

6.4 Synnin kohtaamattomuus ja pelko armon esteina

Siionin virsissa sallitaan monin paikoin tunteminen ilman uskon vaatimusta siten,
ettd “kiusattu” saa “’sairastaa” tuntojaan valinnaisena: Jos lienen joskus uskonut, nyt
kaikki se on mennyt. Kun mietin tata elaméaa, niin vihdoinkin myénnan sen nyt. Oi
kuuletko, kun huokauksin ja pakahtuvin sydamin, Jeesus, rukoilen nyt. (272a) %%’
Veisaaja ei tassé teeskentele itseddn paremmaksi uskovaksi ja siten Jumalan silmissa
kelpaavaksi, vaan paljastamalla ahdistavan uskaltaa esille ja myontda tuntemansa
kipedn. Siltalan mukaan kahdenvalinen, ihmisen ja Jumalan persoonallinen suhde,
sallii ké&sitell4 ahdistavaa luovalla tavalla. Virsissé se nédyttdisi tapahtuvan uutta luo-
van rukouksen vélitykselld. Sit4 vastoin Siltalan mukaan on niin, ettd ihmisen per-
soonassa mindn ja maailman yhteensopimattomuus kovin varhaisella tasolla estaa
ahdistuksen, totaalisen kauhun ja rangaistuksen alaisuuden mielikuvien alkuperédn
tiedostamisen myshemmalla ialla.®® Siionin virsissa voi ndhda sellaista sanastoa,
jonka kautta houkutellaan esiin ihmisen varhaiset mielikuvat hylkddmisen kauhun ja
sitd kautta myohemmin ilmenevélle ahdistukselle. Kristuksen karsimiseen liitetty
ihmisen kokema maailmantuska, saattaa virsissa tarjota sellaisen nakyvan elementin,
jolla kasitell& tunteita. Siten nahtyna virsi ottaa vastaan, sdilyttad ja kasittelee ihmi-
sen tunteita luovalla tavalla. Virsien sanat eksistentiaalista tuskaa maailmassa koke-
vasta ihmisesta voidaan psykologisoida Kristuksessa esitettyyn kuvaan ikaan kuin
“containerina”, joka kokemalla ihmisyyden tuskaa tavoittaa uskottavuudellaan sen,
mité vastaanotetuksi tunteminen ja sita kautta siséllyttaminen edellyttaa. Jeesus joka
tahteni Uuvuit synnin kuorman alla... Edessdsi tunnustan Syntini ja rikokseni... Syn-
nin haavat sarkevat, Sido vammat kéadellasi. Pyyhi mietteet penseéat Sielustani verel-
liisi... (51:1,2,3)%%°

8% Jarveldinen 1991, 53 — 54.
897 jouko Maki-Lohiluoma, (1960-). Siionin virret Lisévihko 1992, 20.
%8 Siltala 1993, 170.
809 johan Holmberg, (kuollut 1743). Siionin virret 1992, 61 — 62.
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Herdnneen Paavo Ruotsalaisen vaikutuksen sanotaan perustuvan sille, ettd hénen
onnistui muuntaa ahdistus kristilliseksi pelastuskamppailuksi. Ihmisen tunnot yksi-
naisyydessd, ahdistuksessa ja avuttomuudessa eldmén kohtaloissa, voitiin Ruotsalai-
sen sielunhoidollisen ”Jumalalle sairastamisen” kautta tulkita osaksi omaa pelastus-
kertomusta. #° Ahdistavaa ei tarvinnut en4a nahda uhkana, joka hajottaa ihmisen
minuuden, vaan sallii sen ihmisen osana, jollaisena se tukee persoonallista kehitysté.
”Jumalalle sairastaminen”, thmisen sisdinen kamppailu ristiriitoineen, arkisten vai-
keuksien ja elamankohtaloiden laukaisema hylk&d&dmiskauhu, voitiin sen kautta nahda

osaksi jumalasuhteeseen kuuluvaa psyykkista todellisuutta.®™

”Ahtaalla portilla, ah-
distuksessa ja omantunnon nuhteiden ja Jumalan vihan alla sairastavaa”, Ruotsalai-
nen rohkaisee pysymaéén aivan “alallaan”. Se tarkoittaa Simojoen mukaan Ruotsalai-
sella rukouksessa ikdvointia niin kauan, ettd voi tuntea “tuta” ja “tuttavan”, eli tuntu-
van armon.®? Ruotsalainen rohkaisee sanaan luottamisen sijaan etsimaan tunteita ja
rakentamaan niiden varaan siten, ettd ahtaalla portilla” oloa ja ”Herran edessa ika-
vOimistad” tulee pitkittdd niin kauan, kunnes sisdisesti on tunne uskaltautumisesta
“omistaa Kristus auttajakseen, vaikka olisi kuinka suuri syntinen”. Simojoen mu-
kaan herdnndisyyden kayttama kisite “’sisallinen tunto rohkenemisesta” liittyy hen-
gellisesti ymmarrettdvadn “koyhyyden” ymmaértamiseen, jossa ihmisen on heikkona,
kiusattuna ja vaivattunakin uskaltauduttava olla vaatimatta itseltddn edes uskoa. He-
ranndisyydessd ajatellaan, ettd lain alle ajettu usko” ajaa ihmisen yha syvempéén
ahdistukseen vaatimuksineen ja siind ihminen tulee omassa varassaan vain “surkiasti
petetyksi.”®* Kristuksen sisllinen tunto ihmisessa vaikuttavana, on herannaisyydes-

s& nahty vastakohta ulkonaiselle, “aivussa ja ymmirryksessia” olevalle uskolle. 8

Psykoanalyyttisen ajattelun mukaan kaikki ihmisen sairastaminen liittyy ahdistuk-

seen. Tassa puhutaan nimenomaan “objektin” menettdmiseen liittyvan ahdistusta ja

810 » Jymalalle sairastaminen” Paavo Ruotsalaisen kielenkéytossa tarkoittaa laajasti sellaista kayttokel-
poista mallia, jossa haetaan ratkaisua sille, miten 16yt&4 rakastava isd ymmartamattéman ja tuomitse-
van isdhahmon taustalta? Kuinka voida olla isén poika ja samanaikaisesti puolustaa omaa ominaislaa-
tuaan, sellaista jota isa ei edes ymmarrd? Millainen olisi sellainen sallitun olemassaolon malli, jossa
olisi mahdollista sekd omien tarpeiden tyydyttdminen ett4 niiden hyvaksyttdvyys samanaikaisesti?
Siltala 1993, 170.

®1 Siltala 1993, 169.

812 Simojoki sanoo Paavo Ruotsalaisen kdyttineen tunnettavasta armosta nimitysti “Kristuksen sisil-
linen tunto”, ”lapsen oikeus”, ”Pyhén Hengen todistus” ja ”passi”. Tiedot ovat perdisin Jaakko Elo-
maan toimittamasta kirjasta Paavo Ruotsalaisen kirjeitd (2005). Simojoki 2006, 67.

813 Simojoki 2006, 95.

814 Paavo sai seppa Hogmanilta kisitteen “Kristuksen sisillinen tunto”. Simojoki 2006, 67.
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sen seurauksena tulevan “reaaliahdistuksen” sairastuttavasta kehasta.*>Ahdistukseen
Syvéanne liittd4 aina torjuttua syyllisyyttd, mika uskonnollisena kasitteend tarkoittaa
syntid Jumalan edessd ja Jumalaa vastaan. Hengellisesti kysymyksen painopiste siir-
tyy siihen, miten 16ytda armo ja armollinen Jumala jumalasuhteessa, kun siihen ovat
liittyneend tunteet synnistd, syyllisyydestd ja sen seurauksista. Tama syyllisyyden
teema jumalasuhteessa ahdistuksen aiheuttajana on néhty myos pessimistisesti vas-
takkaisena kéasityksené sellaiselle uskolle, mika halutaan liittda lemped&n Jumalaan.
Myos valistuksen jalkeiseen ajatteluun on liitetty tieto, jota kautta ihminen vapautuu
ahdistuksesta vapauteen ja hyvaan. Valistukselliseen ajatteluun ei ole tuntunut luon-
tevalle liittd4 ihmista sellaiseksi, joka noyrtyvana luontokappaleena etsii armollista

Jumalaa.’®

Eugen Drewermann ei nde ristiriitaa etiikan ja uskonnon vélilla sindllaan, mutta han
ajattelee Raamatun alkukertomuksen olevan haaste nykyiselle eettis-optimistiselle
asenteelle. Luomiskertomuksen mukaan paha ja pahan kokeminen koetaan véisté-
mattomasti, ellei ihminen pysy Jumalan yhteydessd. llman Jumalaan turvautumista
ihminen kokee eldmansd, katoavaisuutensa, méaransa ja koko epataydellisen ihmi-
syytensd vaatimukseksi ja taakaksi. Siind hénen viettialueensa tuhoutuu ravinnon,
vallan ja rakkauden halussa mitattomaksi. Vastoin vallinnutta kehitysoptimismia
Drewermann ajattelee, ettd ihmisen on uskottava ja ymmarrettdva oman luontonsa ja
itsensé varassa oleva kykeneméttdmyys, perin juurin puutteellisena, tunnustaa omaa
arvoaan. Siihen hyvyyteen ihminen tarvitsee ulkopuolisen, absoluuttisen tahdon, sek&
luonnon jarjestyksen kasittdvan uskon. Tall4 Drewermann tarkoittaa, ettd etiikka ei
voi muodostaa uskon perussiséltdd, vaan luonnon jarjestyksen mukaan se on mahdol-
lista vain yhteydessd Jumalaan. Johtaminen uskoon ei lahde ihmisen etiikasta vaan
on uskonnosta itsestddn johdettua. Luonnosta vaikuttavassa yhteydessa Jumalaan
ihmisen ei tarvitse kysyd “mitd minun pitdéd tehdd”, vaan ”mikd miné olen” ja ”mil-

laisena voin pitda itsedni” 5’

Drewermann tulkitsee Raamatun luomiskertomuksessa kiinnittdvan huomion sen

alusta alkaen ahdistuksen ja perisynnin olemukselliseen yhteenliittymé&an. Hénesta

815 Drewermann puhuu téssi ahdistuksesta sisdisend kokemuksena, jolloin se on “viettiahdistusta™ ja
”ylimindahdistusta.” Drewermann 2000, 55.
816 Synti on Jumalaa vastaan nousemista, Jumalan kieltdmista ja itsensd korottamista Jumalan ase-
maan. Syvénne 1970, 109.
817 Drewermann 2000, 56 — 57.
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perisyntioppia ei tule pitaa liian pessimistisend yrityksena selittaa eradn hairahduksen
seuraukset, vaan ennemminkin kysya sen lahtékohdasta késin, miten se on ymmér-
rettdva ja miten se perustellaan. Drewrmannin mukaan perisyntiopin keskeinen ajatus
esittdd, ettd ihminen on sairas ilman Jumalaa, eikd kykenen erossa Jumalasta teke-
maan itsessadn mitaddn hyvaa. Drewermann ajattelee perisyntioppia erdadnlaisena
diagnoosina ihmisestd. Se koskee koko ihmisyytté ja siind synnin olemusta voi aja-
tella erdénlaisena velkana joka vaikuttaa seuraamuksena ilman Jumalaa. Samalla se
on myos kristinuskon mukainen viitta tielle, jossa ihminen voidaan vapauttaa siséi-
sestd rikkindisyydestd ja totuutensa 16ytamalla menettdd tarpeensa “olla paha”. Liian
kapeana ndkemyksend on pitdd “muuan Aadamia” sellaisena historiallisena hypotee-
sina, jonka lankeemuksen myo6ta koko ihmiskunta sidottaisiin erilaisiin neuroottiseen

syyllisyys- ja rangaistuspelkoihin.®*8

Synnin kohtaamattomuuden aikaansaaman ahdistuksen ja pelon tunnemaiseman suh-
detta armoon, on herénnéisyyden virsissé tarkasteltu sellaisesta nakdkulmasta, etta
ihmisen on tajuttava sisdisesti ’omat rajansa”, ennen kuin armon kykenee sallimaan
itselleen. Suostuminen armoon merkitsee Siionin virret -kokoelman kuvakielessa
usein kaiken oman suorittamisen ja ylpeyden pois riisumista. Sydameni noyryyta
Orjanmuodollasi, Itkien suo etsia Armokatsettasi. Parannukseen taivuta, Paina syn-
tiseksi, Riisu valheverhosta, Nayta saastaiseksi. (38:2)%!° Armon vastaanottaminen
vaatii virsien kielikuvissa ahdistuksessa tapahtuvaa kaiken ”“oman ansion poispane-
mista”, perusteellista ndyrtymistd. Ewaldsin mukaan Lutherin teologiassa keskeinen
kysymys on, kuinka saada olemassaolon oikeus ja miten tulla toimeen siihen liitty-
vén perusahdistuksen kanssa.®® Kirjassaan Matkalla minuuteen, Ewalds selitta ah-
distuksen liittyvan ihmisen kérsimyksenkouluun, jossa on mahdollista oppia. Psyko-
analyyttinen ajattelu puolestaan pyrkii I6ytdmaan sellaisia keinoja ja tapoja, joilla
ihmisen psyykkista karsimysta ahdistuksessa voidaan selittaa ja lievittaa.2?* Drewer-
mann liittdd ahdistukseen ilmiond sen ymmarryksen etsimisen, kuinka ihminen yli-
paataan voi tulla itselleen ymmérretyksi ja olla uskollinen Jumalalle ja kyeté luotta-
maan tahén, ellei ensin paase kosketuksiin aidon minansa kanssa? %% Suo voimaa sé

karsida noyrasti ja alttiisti kuunnella &antasi, kun sanasta neuvoja annat. Vain ar-

818 Drewermwnn 2000, 58 — 59.
819 Jonas Hellman, (1697 — 1741). Siionin virret 1992, 48.
820 E\walds 1978, 36.
821 Hyrck 2003, 27.
822 Drewermann 2000, 62.
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moosi heikkojen luottaa suo ja uskoa, toivoa heihin luo, myés murheiden aikana
kannat. (278:2)%%

Syvanteen mukaan Raamatussa etsitdén ihmiselle puolustajaa siten, ettd siiné ilmais-
taan kasitystd ihmisestd monivivahteisesti sielu-sanalla. Syvanteen ajattelussa sielun
syvin merkitys tarkoittaa ihmisen koko olemuksen, persoonan, kaikkia puolia Juma-
lan edess ja yhteydessa.?** Siltalan mukaan Kristuksen, Jumalan Pojan synniton
hahmo, on antanut ihmiselle mahdollisuuden kuvitella rikkumatonta yhteyttd kaikki-
valtiaaseen ja hyvaan vanhempaan. Siltalan mukaan Kristus, yhtd aikaa aikuinen
mies ja Jumalan tahdon tayttdva ihminen, sallii mielikuvan palata takaisin lapsuuden
symbioottiseen alaisuuteen isan kanssa. Uskonnon harjoittaminen voi saada, kuten
mika tahansa inhimillinen toiminta, ihmisyyden olemusta kapeuttavia ja naivettavia
ulottuvuuksia, jolloin Sigmund Freudin ndkemys l&hinna neuroositasoisista hairidista
voi tayttad psykopatologiset mittasuhteet. Erilaista ulottuvuutta uskontoon tarjoaa
Erik H. Eriksonin ajatus siita sellaisena yhteisollisend instituutiona, joka mahdollis-
taa yksil6lle tien luovaan toimintaan ja yhteisonsé jasenille keinoja tydstaa yksilon
varhaista peruskonfliktia turvallisuuden, rakkauden ja hyvéksytyksi tulemisen tar-

peissa.??

Myo6hempi psykoanalyyttinen tutkimus on lisdksi painottanut ihmisen mie-
likuvitusta, kykya fantasioida ja luoda illuusioita. Sen mukaan ne muodostavat sellai-
sen erityisominaisuus, joka on ihmisen kaiken luovuuden alku ja ydin. Myds englan-
tilainen psykoanalyytikko Donald W. Winnicott on kuvannut taiteen, uskonnon ja
tieteellisen tyon olevan sellaisia alueita, jossa aikuisella iall& voi viel& tyostaa todelli-
suudenkokemuksiaan. Winnicott puhuu kolmannesta, valimaastossa olevasta todelli-
suusalueesta ihmiselle merkityksia luovana paikkana, jossa sisainen ja ulkoinen to-
dellisuus ovat erillisind, mutta jossa sailytetddn yhteys naiden valilla. Uskonnon ja
taiteen luovuus seké illuusiot toimivat tassé yksilon luovan todellisuuden alueella.
Siin& todellisuus ja puhdas fantasia ovat valimaastossa rikastuttamassa todellisuutta

sitd kuitenkaan vaaristamatta. llluusioilla on siten suuri merkitys Winnicottin mu-

823 Haqvin Spegel, (1645 — 1714). Siionin virret Lisavihko 1992, 30.
824 Syvanne 1970, 24.
825 Freud perusti kasityksenséa uskonnosta kérsivien ihmisten kuvauksiin haavoittavasta, moraalisvoit-
toisesta, rigidista ja eldm&a kapeuttavasta uskonnon harjoittamisesta. Erik H. Erikson kyseenalaistaa
uskonnon vaikuttavan kielteisesti siksi, ettd sen mahdollisuus perustuu regressioon jolla tydstéa var-
haislapsuuden konflikteja. Erikson ndkee uskonnon mahdollisuutena kasitell& ihmisen varhaisvaiheen,
imevdisian vastakohta-asetelmaa perusluottamuksen ja perusepéluottamuksen vélilla. Nieminen 2000,
97 - 98.

173



kaan koko ihmisen elamén ajan. Erityisesti tdmé hanen mukaansa korostuu vaikeissa

elamantilanteissa.®?®

Eugen Drewermann tarkastelee luomiskertomusta siihen sisaltyvan ihmisen hadan,
kaipauksen ja toivon herddvan tietoisuuden elementtind suhteessa Jumalaan Raama-
tun alkundytoksessa Jumala saapuu maailman puutarhaan, kuin pannakseen rangais-
tuksen taytdntoon ja ithminen kohtaa siind heti peloistaan suurimman, joka on hyl-
kaamisrangaistus. Sen ilmiasu on Drewermannin mukaan ihmisen syyllisyys. Paratii-
sista karkotetun, langenneen luomuksen, tarina kertoo ennen muuta ihmisen olemuk-
sesta, joka nayttaytyy kaikkina aikoina ja kaikkialla maailmassa samanlaisena Siind
pahan heikkous ei Drewermannin mukaan niinkain ole synti, kun pahan ihmisen

suuri vajavaisuus nahda ja siten my®s tunnustaa syntinsa.®?’

Hylk&dadmisrangaistuksen pelko seuraa ihmisté pienintdkin ryhmén normeista nouse-
vaa poikkeamista kohtaan. Pelko saa syyllisyydentunteen tunkeutumaan kaikkialle
kehoon ja vaikuttamaan mindkuvaa kapeuttavalla tavalla. Drewermannin mukaan
syyllisyydentunne toimii, vaikka ei olisi syyllistynyt mihink&an moraalisesti ajatelta-
vaan pahaan.®® Drewermannin mukaan ihminen on vuosimiljoonia kestineen evo-
luution perinnon jaljiltd yha luontokappale, jolle pelko sindlldan voi biologisena pe-
rintdéna olla hyddyllinen eloonjadmisen ndkdkulmasta. Aina ei kuitenkaan ole tarvetta
paeta, ja silloin “séik&htanyttd” voidaan kasitelld vain rauhoittelemalla, "myoétékar-
vaan silittelemalla” kunnes tietty turvallisuuden tunne saavutetaan. Silloin kun pelko
valtaa kaiken, tarvitaan Drewermannin mukaan teologian lisdksi psykoanalyysia ja
kayttaytymistutkimuksesta saatua tietoa, silld ihmisen késittelemisessd” tarvitaan
niiden kautta saatavaa ja tiedostamaan” auttavaa myotatuntoa. K&yttaytymisté tutki-
van tieteen menetelmin saadaan keinoja, jotka auttavat ndkemaan ihmisen sielullises-
ti avuttomampana luontokappaleena, kuin muutoin havainnoimalla ja moraalisten

saantojen nakokulmasta voisi nahda.®?

826 Nlieminen 2000, 99 — 100.
827 Drewermann 1999, 100.
828 Kayttaytymistutkijat ja psykiatrit ovat sitd mielt, ettd pelko nayttaisi ihmisessa heradvén jo ennen
rakkauden tai kuoleman kysymyksid. Tutkijat ovat yksimielisié siité, ettd ihmissielussa on eldimen
tapaan, eldméssé alkukantainen vihollisen ja saalistajan pelko. Kaytdnndssa se toimii siten, ettd pelko
néyttdisi toimivan jo ennen kun ehtii ajatellakaan”. Toisin sanoen erittyvén adrenaliinin my6té lihak-
set jannittyvét toimintavalmiuteen sekunnin murto-osassa. Drewermann 1999, 102.
529 Drewermann 1999, 103.
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Drewermann jakaa ihmiseldmassa vaikuttavan pelon eri kerrostumiin, joista ylimpa-
né& vaikuttaa ihmisen olemukseen kuuluva eksistentiaalinen pelko. Siihen kuuluu
toisaalta halu vapaudessa hahmottaa oma elaménsa. Tama pelko on psykoanalyytti-
sen ajattelun mukaisesti olemuksellista pelkoa ja se koetaan kuoleman uhkana.®*®
Siionin virsissa kuoleman pelkoa l&hestytédan paljastamalla se koko vaikuttavuudes-
saan: Tallainen on nyt tilani. Lienenkd sinun armosi Tuhlannut tyhmyydessa? Miel-
tani pelko kahlitsee Ja omatunto vapisee, On syytds sydamessd. Vaan kuitenkin nyt
rukoilen Ja katson lapi kyynelten Taas kasvojasi, Auttaja. Et, hylkdd minua, Kun

Jeesuksen On kuolema Niin katkera Sun laupeutes panttina. (63:3)%*!

7 Siionin virsien sydanaanet armollista ilmentévéassa jumalakuvassa

7.1 Kahden maan kansalaisuus ja matkamiehen evankeliumia

Véainolan mielesta Siionin virsia veisaavalta edellytetddn kahden nakdkulman tasoa
itseensd. Ihminen on yhdelld tasolla kriittinen eldménsa todistaja, mutta toisaalta
my0s voimakkaasti kokeva “kahden maan kansalainen”. Matkamiehen teologia,
theologia viatorum, tuli herdnnéisyyteen Vainélan mukaan Malmivaaran Siionin vir-
ret -kokoelman uudistuksen myota.®* Malmivaaran kayttamien HSHL: n sanoituk-
sissa toistuvat teemat matkalaisena elaméstd, sek& maailmassa kilvoittelusta. Vaino-
ldn mukaan matkan ja vaelluksen teemat toistuvat myds nykyisessa Siionin virret -
kokoelmassa kymmenia kertoja. Te kalliit sielut joutukaatte Innossa uskon palavan.
Ja matkallanne muistelkaatte Jeesusta, Poikaa Jumalan. Han kuoli ristin kuolemaan,

Vaan nousi yl6s haudastaan. (48:1)%*

830 Eksistentiaalinen pelko astuu psykoanalyyttisen ajattelun mukaan ihmisen elaméén heti syntymas-
sé, kun vauva joutuu pois didin suojaavan kohdun piiristd. Sigmund Freud nimitti eksistentiaalista
pelkoa proosallisesti objektin menettdmisen peloksi, joka on sielullisen tuhon ja neuroosiopin hairidi-
den tuhon taustalla vaikuttava termi. Drewermann 1999, 102.
81 Anders Odel (Odhelius, (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 76.
8325jons s&nger- kokoelmaa ja Elias Laguksen suomentamia Sionin wirsia luonnehtii V&inélan mu-
kaan késite “’ristinteologia”. Malmivaara kaytti uudistamiinsa Siionin virret -kokoelmaan liséksi ark-
kivirsia ja Halullisten Sieluin Hengellisid Lauluja, joita kaikkia leimasi matkamiehen teologia. V&in6-
14 2009, 130.
83 Abraham Achreniuksen virsi on matkalaisen ja maanpaallisen kilvoittelijan Halullisten Sieluin
Hengellisista Lauluista perdisin oleva virsi, joka kuuluu nykyisessa Siionin virret -kokoelmassa osi-
oon Uskonkilvoitus. Vain6la 2009, 130.
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Martti Lindgvist nékee tien salaisuuden liittyvan ihmisen suostuvuuteen haavoittu-
vuudessa. Kysymys Lindqgvistin mukaan on itsensé hyvin tietoisesta kohtaamisesta,
siitd ettei haluta piiloutua eikd paeta, vaan kulkea kohti ja tiedostaa mind olen”-
tiella.®** Haavoittuvuudesta Lindqvist puhuu sellaisena filosofisena tiena, joka aluksi
voi nayttaytya ehka vain ulkoisena kulkuvéylana. Tiet4 vaelletaan Lindgvistin mu-
kaan yleens& jonkin ulkoisen syyn takia, mutta silti sen merkitys tulee ajan myo6ta
olemaan syvempi. Jonakin péivana ihminen huomaa tulevansa tiella sellaiseen koh-

taan, missd “mind olen” ei enii vaella tietd, vaan “tie vaeltaa minussa”.%*°

Itsestd vilittdva, “mind olen”- kulkeminen mahdollistuu Lindqvistin mukaan oman
fyysiseen erillisyyden havaitsemisesta. Se ei kuitenkaan viela ratkaise ihmisen oike-
utta olla olemassa, oikeutta tulla nakyvaksi ja arvostaa itseddn. Vasta “mind antau-
dun”, antaa luvan kulkea tielld elamén erilaisissa paineissa, jolloin on lupa epdonnis-

tua tai onnistua, oman itsen tai muiden sita estamatt.2%

Aggressio on tarkein tunneresurssi tielld ”miné olen”- maailmaan. Yleensa aggressio
mielletddn pelk&stdén negatiiviseksi tunteeksi, mité ei pidetd suotava sivistyneen,
kypsén tai ainakaan uskonnollisen ihmisen tunneskaalassa. Lindqvist antaa aggressi-
olle merkityksen arvolatautumattomana tunne-energiana. Energian tarkoitus on nos-
taa ihmistd omiin voimiin ja tietoisuuteen, jolloin se katkoo ”mind olen”- uhkaavia
suhteita ja riippuvuuksia. Varsinkin eldmén kriisitilanteissa aggressio on keskeinen
hengissa séilymisen resurssi.®*’Lapsen varhaisessa vuorovaikutussuhteessa vaille
jaanyt tai torjuttu aggressio ilmenee pelossa menettaa yhteys ja rakkaus. Lindgvistin
mukaan emotionaalisesti turvaton lapsi on voinut korkeintaan kuiskata ”mind olen”,
ja turvattomuudesta rakentanut itselleen tietynlaisen minédkasityksen. Mychemmin
aavistus oman siséisen ja ulkoisen muutoksen vélttamattomyydestd saattaa ilmeta
paradoksaalisesti minakésityksen neuroottisesta kiinni pitamisesta. Talldin liike kohti
omaa kipua ei ole ensisijaisesti aggression pelkoa, vaan vélttamattomyytta luopua

jostakin, minka on pitanyt tarkeana osana itseaan.®®

834 Lindqvist 1990, 95.
835 Lindqvist 1990, 95.
836 |indqvist 1990, 89.
87 Huomattava osa torjuttua aggressiota on kaytdssa omaa vihan ilmaisua vastaan. Turvallisessa
tilanteessa “mind olen”-vihan ilmaukset ovat sallittuja, ilmapiiri& puhdistavia ilmaisuja, silla tunnistet-
tu viha tietd4 rajansa. Lindqvist 1990, 89 — 90.
838 indqvist 1990, 91,95.
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Lindgvistin mukaan tiell4 kulkeminen ei ole reviirittdmyytta tai alistunutta, kieroutu-
nutta masokismia, vaan vaistimitonta ja tutkivaa “mind olen” — katsomista. Siing
oman pelon aiheuttamat puolustusmekanismit on riisuttava ja paljastava liike kohti
omaa kipua riisuu haavoittuvuuteen. Haavoittuvuus on nimenomaan muutosta suh-
teessa omaan itseen, jolloin jotain uskalletaan jattaa taakseen ja katsotaan sitd mika

on edessa.®*°

Ma olen huono kulkija, On matka vaarallinen, Mun tilani on surkea Ja sydan vilpil-
linen. Sokeana Mé& kulkea En osaa avuttasi, Vaan eksyn poluiltasi... En oikein osaa
rukoilla, Kun vasymys mun voittaa, Vaan saanhan vield huokailla: Suo, Herra, ar-
mos koittaa. Sa turvahas Sun helmassas Mun pakohon suo paasta. Mua tuomiosta
saasta. (100:2,7)%° Tassa virressa voisi nakya Lindqvistin esittdma ihminen “mini
olen” -tielld, silla sen sanoituksessa kerrotaan ihmisen kivusta ja tiedostamisen kautta
tapahtuvasta psyykkisestd kasvusta. Virren sanoitukseen sijoitettu oman persoonan
kohtaaminen, voisi Lindgvistin ajattelussa tarkoittaa sellaista tietoista kohtaamista,
missa ei voi piiloutua tai paeta (puhe synnistd), vaan (rukouksessa) halua kulkea koh-
ti ja tiedostaa (syntinsd). Siionin virret -kielikuvissa Se on (kahdenmaan kansalaisen)
kulkemista omaa reviiri4 suojaamatta, aseettomana ja myos riippuvuutta (kerjaléi-

syys) pakenematta.®*

Haavoittuvuuden tiell4 nousevat Lindgvistin mukaan vastaan erilaiset puolustusme-
kanismit, silla oman kivun laheisyydessé viipyminen ja sen alkuperan tarkastelemi-
nen ei ole tuskatonta, eika kdy nopeasti. Lindqgvist puhuu tiella olemisen merkityksel-
lisyydesta psyykkisena suostumisena haavoittuvuuteen, silla se merkitsee itsensa
vahittaista nakemista ja vajavuutensa hyvaksymista®*? Lindqvistin kriteerina tera-
peuttisen avun saamisen edellytys on oman varjonsa” nakeminen.®** Uskonnossa

puhutaan suhdetta rikkovasta synnistd, kadotuksesta ja sovituksen tarpeesta, psyko-

839 indqvist 1990, 95.
80Antti Achreniuksen (1745 — 1810) sepittdima Siionin virsi, jonka Malmivaara otti HSHL -
kokoelmasta. Siionin virret 1992, 121.
81 indqvist 1990, 95.
82 Lindqvist 1990, 95.
83 Lindqvist 1990, 118 — 119. Lindqvist kuvaa ihmisyytta niin sanotun Joharin ikkunan kautta. Siina
kuvataan neljad minuuden aluetta; tunnettua minéd, salattua minaé, toisten ndkemaa minaé ja tuntema-
tonta min&a. Tuntemattoman mindn aluella sijaitsee outo ja salaperdinen alitajunnan maailma. Suurin
osa ihmisen varjosta sijaitsee sielld ja sielld on sekd ihmisen kasvunvara ettd luovuus, mutta myds
voimia imevat rajoittavat mekanismit. Mit4 paremmin ihminen rohkenee katsoa itsessa olevaa tunte-
matonta, sité turvallisemmin hén tulee sen kanssa toimeen. Lindqgvist 1990, 70 — 71.
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logiassa kuvaillaan eldmaé uhkaavasta kérsimyksesta. Siionin virsien kielikuvien voi
nahda rakentuvat ikdan kuin terapeuttisesti apua tarjoavina siten, etta sisallyttamisen
lisdksi ne houkuttavat ja rohkaisevat ihmistd paljastavaan “varjon” esille saattami-
seen. Niissé ei tarjota pakenemista vaikeasta, eldmaé uhkaavasta karsimyksestd, vaan
virsien kielikuvissa néyttavat toistuvan oman syntisyyden tunnustaminen ja tieto sii-
t&, ettd omin voimin ei tilannettaan juurikaan voi parantaa. Terapeuttisesti virren voi-
si ajatella toimivan siing, ettd ansiottomana ja esittdamatta ihmiselle sallitaan juuri
sellaisena olemisen oikeus ja turva: Kun halvimpana joukossa Myds minun sallit kul-

kea, Rukoile heikon puolesta, Niin jaksan Isan tahtoa Seurata. (184:6)%*

Lindgvist puhuu ihmisen karsimyksen ja syvyyden mielekkyyden ymmartamisen
tarkeydesta. Sen oivalluksen mukaan ihmisesta voi tulla henkisesti rikkaampi ja vii-
saampi kuin hén kykenee nakeméan itsensa haavoittuvana karsimyksen mielenmaa-
ilmassa.®* Lindqvistin ajattelun lahtkohta nojaa terapeutin ja potilaan valiseen vuo-
rovaikutukseen, jossa hyvéksyvan tuen rohkaisemana pyritddn uskaltautumaan kér-
simyksen pelottomaan kohtaamiseen ja tarkasteluun puheen tasolla. Haavoittuvuuden
tulkinta omassa itsessa olevana karsimyksen kohtaamisena vaikuttaa koko eldaman
eettiseen tulkintaan. Maailmassa hyva ja paha eivat lakkaa olemasta, mutta antautu-
minen osaksi omaa karsimyksen sisdistd prosessointia, auttaa Lindgvistin mukaan
siirtymaan todellisuuden tasolle ja hyvéksymaan pahan olemassaolo osaksi kaikkea
elaméaa. Pahan hyvaksyminen osaksi elamaa ei tarkoita Lindqgvistin mukaan passiivi-
suutta sen kohtaamisessa. Myodntamisen ja ndakemisen kautta karsimykseen ei enda
tarvitse suhtautua valtellen eika sen valheellisuutta peitellen, vaan antautumalla ym-
martdd sen voima ja valta. Lindgvistin mukaan talldin voidaan ymmartaa myos sen

edess4 itsen olevan aseeton ja siksi tarvitsevansa apua.®*°

Suostuminen ja johonkin pyrkiminen ovat Lindgvistin mukaan sisdisesti yhteydessa
toisiinsa. Pahan hyvaksyminen tarkoittaa suostumista siihen, ettd se on jaava osaksi
kaikkea elamad, jolloin se ei kohdatessa ole enaa vieras kauhistus tai todellisuutta
rikkova sérd. Talloin Lindqvistin mukaan “naamarin pudottaminen verhotun pahan

edestd kay mahdolliseksi.” ®'Tiedostettu ja kohdattu paha pysyy pahana eika se

844 |ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 218.
85 Lindqvist 1990, 96. Lidqvisti sanoo ajattelunsa nojaavan Gaetano Benedettin kirjaan Kliininen
psykoterapia (1977).
846 indqvist 1990, 97.
847 Lindqvist 1990, 97.
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naamioidu muuksi. Lindgvistin mukaan siina suostutaan seka hyvén ettd pahan kak-
sinaisuuteen. Tama4 tarkoittaa sitoutumisen ja muutoksen valille rakennettavaa siséis-
t4 mielikuvaa vapauden ja riippuvuuden véliseen ongelmaan. Vapaus on Lindgvistin
mukaan téssa sellainen merkillinen késite, ettad juuri kun sen 16ytaa saavuttavansa, se

848

katoaa.”™ Oi kuinka, Jeesus, rakastaa Nain jaksat ihmislasta. Sen usko tajuaa. En

lakkaa muistamasta: Myos minulla on vapauss, Ansaittu ristillasi Nimessasi Ja siita

vakuutus On tuska karsimasi. (123:1)%°

Lindqvistin mukaan ihmisté ei tule lohduttaa siind mielessd, ettd karsimyksen sy-
Vyyttd rajoitetaan ja esitetddn sen helpottamiseksi asioita, jotka vahentavat kivun
oikeutusta. Lindqvistin mukaan rajoittaminen ja helpottaminen liian nopeasti tun-
keutuvat keskeneraiseen kivun aistimukseen katkaisten sen.®® Siltalan mukaan he-
rannaisyydessa on sielunhoidolliseen ymmaérrykseen kuulunut kehotus viipya murhe-
huoneessa. Ketéén ei kielletty kantamansa kuormaansa niin kauan, kun Jumala néki
sen tarpeelliseksi. ”Vaiva, kipu, tauti, kuolema, hété, ahdistus, koyhyys, pelko ja tus-
ka joka pdiva” olivat Siltalan mukaan herdnnéisyydessé kahleita joista ei tarvinnut
yrittdd paasta irti, silla Jumalan ajateltiin helpottavan ne oman aikataulunsa mukai-
sesti. Vaivan ja ahdistuksen kuorman ihmisen harteilla saattoi ennemminkin nihda
“juhlavaatteiksi joita ei tarvitse hdvetd”, silld itse Kristus on pukenut ne kiusatulla
mielelld olevan paélle. Itsensé kadotetuksi tunteva saattaa siten tarkastella itsedan
“Herran armona”, joka Siltalan mukaan koettiin jumalasuhteessa sielullisesti sek&
hoitavaksi ettd uskoa syventévaksi prosessiksi. Heranndisyydessa ”Herran armossa
elavd” alkaa kokea kaiken ”10ysdn kristillisyyden” rukouksissa, lauluissa, mielen
liikutuksissa ja tunteissa riittamattdmaksi. Oman ahdistuksen kohtaaminen ja uskal-
tautuminen turvautua hadassa Kristukseen merkitsee “alatien kulkemista Herran ar-

moon” 851

Hoitavan ja ihmista syventdvan karsimyksen liséksi on elamasséa Lindqvistin mukaan
olemassa myos sellaista kéarsimystd, joka ei poistu tiedostamalla tai psykologisella
tyoskentelylld, eika se liity siihen pahuuteen tai loukkaamisiin, joita ihmiset aiheut-
tavat toisilleen. Se on karsimystd, joka on itse eldmé&ssa ja luopumisessa ja jonka hil-

jaiseksi todistajaksi vain on jaatava. Sellainen k&rsimys voi merkitd haavoittuvuutta

8%8 |indqvist 1990, 87.
89 paul Gerhardt, (1607 — 1676). Siionin virret 1992, 147.
80 |indqvist 1990, 96.
%1 Siltala 1993, 53.
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kasvun tiella. %2 Joissakin filosofisissa ajatusrakennelmissa suostumista tallaiseen
elamén haavoittuvuuteen halutaan ilmaista ja helpottaa niin, ett4 ihmisen elaménteh-
tavéksi asetetaan oppiminen tahtomaan sitd, minka elama vaajaamatta tuo eteen. Ta-
méa merkitsee suostumista itsesté riippumattomiin monenlaisiin elaménkohtaloihin ja

83 Asenne voi auttaa ih-

tyytymistd elamaan niissa parhaalla mahdollisella tavalla.
mistd ottamaan vastaan eldman todellisuuden, mutta el&amaén tyytyva asenne ei mer-
Kitse passiivista alistumista. Tyytyminen merkitsee aktiivisuutta uskaltautua néke-
maan oman ’sisimpansd” kaikki puolet. Se merkitsee omien aggressioiden tunnista-
mista, olemassa olevan hyvan ja pahan erottamista, ja omien viettitarpeiden ristirii-
dan ymmartamista suhteessa vallitsevaan todellisuuteen. Oman itsen kanssa uskaltau-
tuminen vuoropuheluun merkitsee myds suostumista haavoittuvuuteen ja uskaltau-
tumista sekd avun saamiseen ettd pyytdmiseen. Mikali tdhan ei kyetd, Lindqvistin
mukaan seurauksena on energian tuhlaaminen turhaan taisteluun ja kohtaloiden ki-

roamisessa tuloksena on vain jatkuvasti kasvava frustraatio. **

Siltala kuvaa Malmivaaran taistelua elaman kurimuksessa siten, ettd tdma siirsi pai-
nopisteen kaikessa Jumalaan. Turvautuminen Jumalaan korkeimpana hyvané, kehitti
Malmivaaran ajattelussa kivun kautta sellaista kristallisoitua teologiaa, missa han
turvallisen jumalakuvan kautta uskaltautui tydstdimaan omia tuntojaan.®®> Milloin
opin karsimalla Herran tahdon tayttamaan, Ristin alle ndyrtymalla Omat juonet jat-
tdmaan? Milloin Herran kurituksen Hyvyydeksi tunnustan? Vasta sitd opettelen.
Milloin taidon saavutan? ...Milloin rakkaan Jeesukseni saatan tdysin omistaa? Toivo
tayttaa sydameni, Voitto kaukaa kangastaa. (68:3-4)%°® Persoonallisesti koettavassa
suhteessa Jumala debressiivisessa positiossa jaa inmiselle sellaiseksi suveneeriteetik-
si, joka ei heilahtele ihmisen kiukunpuuskien tai syvan surun ailahtelujen myota.
Tallainen Jumala sallii ihmisen aggression, mutta my6s tyytymisen kautta uskon Ju-
malan rakkauteen ja hyvéan tarkoitukseen luomisessa. Parantajan muotoinen Jumala
on luopunut tyydyttdmasta lapsen tarpeita ja odottamatta itselleen mitdén. Samalla
Jumala parantajan positiossa voi iloita lapsensa hyvinvoinnista ja tuntee tasta aidolla
tavalla vastuuta haluamatta kostaa lapsen itsendistymispyrkimyksid. parantaja on

vastuullisen vanhemmuuden varsinainen edustaja ihmisen sisdisessa maailmassa.®’

852 |indqvist 1990, 96 — 97.
83 Lindqvist 1990, 84.
84 Lindqvist 1990, 86.
5% Siltala 1993, 256 — 258.
856 Wilhelmi Malmivaara, (1854 — 1922). Siionin virret 1992, 81.
87 Hyrck 2003, 285 — 287.
180



Lindgvistin mukaan ihmisen kokevan riippuvuuden ajatteleminen vain ulkoisena tai
siséisend pakkona, yksinkertaistaa sen syvemman mielen ymmartamista kohtuutto-
masti. 8 Riippuvuus voi olla my6s huikaisevan syvaa yhteytta, jossa riippuvuus tar-
koittaa symbioottista, kahden erillisen olennon taydellista toisilleen kuulumista. °
Siiné rajat itsen ja toisen, kantajan ja kannettavan, vélill4 eivét ole Lindqvistin mu-

kaan jyrkat, vaan alkusymbioosin kaltaiset. 5%

Siionin virsissd matkalaisen vaellusta kuvaavat metaforat esittdvat syvaa yhteytta
ilmentévasta tietoisesta kohtaamisesta Kristuksen matkakumppanina. Jumala maan
ja taivaan, Eldméan antaja. Et kadotukseen vaivaan Lastasi hukuta. Suot turvan Kris-
tuksessa Ja matkan loppuessa Talutat taivaaseen. (92:5)%* Siina missa virsi kuvaa
ahdistuneen ja itsensa hyljattynd kokevan syntisen kipua kohti eheyttdvaa armoa per-
soonallisessa uskon suhteessa Kristukseen, esittdd Lindqvist ”miné olen” -kadotetun

kipua aavistetussa muutospaineessa.®®?

7.2 Armon ikavaa ja taivaskaipuuta

Pienen lapsen voi kuvitella kysyvin: “Missd on pilven hautausmaa ja missé taivaan
tahti levatd saa?” Tauno VAainola kertoo kirjassaan Mua siipeis suojaan kétke, naiden
sanojen kuitenkin olevan l4&ketieteen tohtori ja Jyvaskyldn seminaarin musiikinleh-
tori, Erik August Hagforsin (1827-1913) runoa laulusta Minne kay tuulen ilmassa
tie? Laulu paattyy aikuistakin mietityttavaan kysymykseen: Ihminen minne, minnek-

ka han? Minnekka rientaa ihmisen henki, tiedatko sen?%®®

88 Sisaisia ja ulkoisia ihmisen riippuvuutta aiheuttavia pakkoja ajatellaan yleensa ehdollistamisen,
kieltdmisen, kaskijan, syyttajan, imartelijan, hoivaajan sekd hylkadjan sisdisistd positioista késin.
Yleensa ne sitovat ihmisen sisdisid energioita ja voimavaroja, silla ne nostavat pintaan ihmisen tiedos-
tamattomia lapsuudenaikaisia takertumisen halun ja avuttomuuden tunteita, jotka samalla torjutaan,
koska ne liitetddn samalla lapsen asemaan. Lindqvist 1990, 88.
859 Symbioosin ideaksi Lindqvist esittaa pelkistettyd kuvaa lapsen taydellisestad harmoniasta suhteessa
tarpeet tayttavaan hoitajaan. Silld ei tarkoiteta sellaista symbioosia, johon hakeutumalla ihminen ha-
kee pakoa tilanteessa, jossa ei 0saa tai uskaltaudu erillisyyteen, aikuisuuteen. Lindqvist 1990, 88.
80Uskonnollisessa kielenkaytossa alkusymbioosin kuvat l8ytyvat Lingvistin mukaan Raamatun para-
tiisin luomiskuvissa. Lindgvist 1990, 88.
81 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 110.
82 |_indqvist 1990, 89.
%3 vainola 2009, 98.
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Wilhelmi Malmivaara mieltyi Hagforsin laulun melodiaan niin syvasti, ettd kirjoitti
siithen virren Oi Herra, jos ma matkamies maan. 84 Malmivaaran virsi syntyi oma-
kohtaisten suurten surujen puserruksessa ja virressa voi aistia karsivan sydamen tus-
kan. Haavio sanoo, etta siind yhdistyvét syva kaipaus ja noyra luottamus Jumalan
kasittamattomaan armoon. Malmivaaran puoliso ja lapset olivat kuolleet, joten voi
ymmartad miten etualalle eldmdin ja& vaikuttamaan herénndisen papin tunnot tai-
vasikéva, idisyyden laheisyys ja miltei késin kosketeltava halu seurustella poisnuk-
kuneiden rakkaiden kanssa.®®® Sinua kaipaa sydameni, Sun puolees huutaa mun hen-

keni. On yksin tasta, sen ikavasta Kyyneleeni. (252:2)

Oi Herra, jos ma matkamies maan Lopulla matkaa nahda sun saan, Oi, jos ma ker-
ran Nakisin Herran Kunniassaan.

Sinua kaipaa sydameni, Sun puolees huutaa mun henkeni. On yksin tésta Sen ikavéas-
ta Kyyneleeni.

Muut kaikki hylkaa, vaan sina et. Autuuden sarkyneet sydamet - Sinulta saavat, Sa
luet haavat Ja kyynelet.

Mua auta, Herra, ma toivon vaan, Vaikk™ ei ois toivoa ollenkaan. En paasta sua,
Ennen kuin mua Kayt siunaamaan.

Oi Herra, suothan s& minulle Sun armos voimaksi matkalle. Anteeksi anna, Mua
nosta, kanna, Vie perille.

Oi saanhan joukkoon autuaitten Kanss™ ystavaini ja omaisten Ma paasta kerran Luo

armon Herran, Oi saanhan sen. (252: 1-6)%%°

Véainolan mukaan Malmivaaran voi ajatella vastaavan Hagforsin esittdmaan kysy-
mykseen “minnekka”, ettd sinne missd on Herran kunnia” ja sinne missé ihminen on
saapunut luo “joukkoon autuaitten.®®” Oi saanhan joukkoon autuaitten Kanss™ ysta-
vaini ja omaisten. (252:6) Malmivaaran tyylillinen kuvaus esittdd ihmisen maallisen
matkan maaranpaéksi taivainen koti, lienee lohduttanut monia surevia. Ikolan mu-

kaan tdmé& on vaikuttanut siihen, ettd Malmivaaran virsi on siirtynyt sukupolvelta

84 Siionin virsi (252) on sukupolvelta toiselle siirtynyt virsi. Se julkaistiin vuonna 1903 Hengellisessa
kuukausilehdessé. Virsikirjassa se on numerolla 631.
%5 Haavio 1970, 126 — 127.
866 Wilhelmi Malmivaara, (1854 — 1922). Siionin virret 1992, 294.
%7 vainola 2009, 99.
182



toiselle yhtena rakastetuimmista hautajaisvirsista.*®® Oi Herra, jos ma matkamies
maan Lopulla matkaa ndhda sun saan, Oi, jos m& kerran Né&kisin Herran Kunnias-
saan. (252:1) lkolan mukaan virren séilynyt ajankohtaisuus nojaa sen yksinkertai-

suuden voimaan ja selkeyteen. ®¢°

Liséksi virren raamatulliset kielikuvat liittyvat
arkiseen eldmaan, siten ettd ne samalla kykenevét tarjoamaan veisaajan omalle ko-
kemukselle tilaa. lkolan mukaan virren ikd ei mytskaan vaikuta ihmisyyteen kuulu-
viin perustunteisiin, vaan “ihmisen tarinassa on aikakausien ja kulttuurin ldpaisevaa
samuutta”, joka tulee esille Malmivaaran sanoittamana “sydanéaénista”: kaipaukses-
sa, kyynelissa, hylkaamisessa, sarkymisessa ja hauraassa, ikavoivassa toivossa.t™® Sa

luet haavat Ja kyynelet. (252:3)

Ikolan mukaan Malmivaaran virttd kannattelee sellainen teologia, joka vahvasti huo-
kaa kuoleman kivun ja eldvan uskon puoleen pyhélla arkuudella nojaten kuitenkin
koko painollaan Jumalan puoleen: En paasta sua, Ennen kuin mua Kayt siunaamaan.
(252:4) Vaikka ei tietaisi Raamatussa kuvatusta Jaakobin painista yhtaan mitaan, 8
on virren dramaattiseen ja yksinkertaiseen ldhestymistapaan tunteen tasolla helppo
yhtyd. Emotionaalisesti toivon ja epatoivon hiuksenhienolla rajalla vaeltavan kysy-
mys esitetddn ihmisen henkilokohtaisesta taistelusta kuoleman ja katoavaisuuden
portilla: Mua auta, Herra, mé toivon vaan, Vaikk'ei ois toivoa ollenkaan. (252:4)
Vetoomuksessa on Ikolan mukaan samanaikaisesti lasnéd sekéd vuosisatojen ajan jat-
kuneen ja korven liepeilld asuneiden isien ja ditien sitkeys, ettd nykyajan karsimat-
tdmien kulkijoiden ymmérrys siing, ettd odottavan uskon teologia on pysynyt samana

aina silloin, kun elama sérkee ja riisuu.®

Ikola puhuu téssa veisaavan kansan kol-
lektiivisesta muistista” niissd monissa elamankohtaloissa ja suruissa, joihin vain vir-
ren kautta kyetdan liittdimaan oma logiikkansa emotionaalisesti vastaavan sanoituk-
sen myotd. lkolan mukaan vékevassé eldmantilanteessa veisattu virsi ikddn kuin

“kumulatiivisesti kutoo” ympdrilleen lisddntyvésti muistoja, tai jopa “karkaa” teki-

88 |kola sanoo ihmisten valinneen tdman virren satojatuhansia kertoja sielunsa tulkiksi ja rukoukseksi
hautajaisvirreksi, kun omaista tai laheista on saatettu maanpoveen. Ikola 2007, 61.
89 Esimerkiksi Malmivaaran virren ajankohtaisuudesta, Ikola nimeaa Aholansaaren rippikoululaiset,
jotka ovat pitaneet virrestd ja kokeneet sen koskettavaksi. lkola 2007, 61. Aholansaari on 1800-
luvulla eldneen talonpoika ja herdnndisjohtaja ”Ukko-Paavo” Ruotsalaisen kotipaikka Nilsidssd. Ny-
kyadan saari on Heréttaja-Yhdistyksen omistama leiri- ja lomakeskus. Tiedot saatavilla:
www.aholansaari.fi
¥7% Ikola 2007, 61.
871V ain Jaakob itse jii toiselle rannalle. Sielli muuan mies paini hinen kanssaan aamunsarastukseen
saakka. kun mies huomasi, ettei paassyt voitolle, han iski Jaakobia nivustaipeeseen, niin ettd Jaakobin
lonkka nyrjdhti hinen kamppaillessaan miehen kanssa. Mies sanoi hénelle: ”Pdéstd minut meneméén,
silld pdivé valkenee.” Mutta Jaakob sanoi: ”En péaéstd sinua, ellet siunaa minua.” (2 Moos. 32:25-27)
872 Ikola 2007, 63.

183



joittensa késista ja aloittaa arvoituksellisen, salatun matkan vaeltajan tieksi ja kump-
paniksi. Ikolan mukaan virren rukous esittdd kutsun pyytdmalla ahdistuksessa néén-
tyvad luokseen kuin valaistu talo, jonka ovi on raollaan Isan kotiin.?”® Mua auta,

Herra, ma toivon vaan, Vaikk” ei ois toivoa ollenkaan. (252:4)

Vainolan mielestd Malmivaaran virren Oi jos ma matkamies maan, kuvakielen elin-
voimaisuus sukupolvilta toisille séilyneenéd nakyy siind, ettd sen teologinen kaytto-
kelpoisuus jatkuu ja eldd uusissa Siionin virret Lisavihkon virsissa. Vain6la nimeaa
ajattelunsa tueksi Kaija Pispan runoileman ja Jaakko Loytyn sdveltdméan virren Kah-
den maan kansalainen (312). Virressa on Vainolan mukaan aistittavissa Malmivaa-
ralle tyypillinen herdnnéisyyden “henki”. Kun Malmivaaran virsi alkaa ajatuksella
”lopulla matkaa” (252:1) ja “matkamies” kysyy matkanpddtd Hagforsin esittdman
laulun kysymykseen “minne, minnekkd han”, alkaa Pispan virsi sanoilla: Edessa
reitti tuntematon aukeaa, omin voimin emme kesta tuulta vasten; matkalla, Herra,
lupaat meité johdattaa: kaitse askeleita horjuvien lasten. Vaikka vaellus on vaivais-

874 \/irressa Pis-

ta, mina vielad jaksan toivoa; olen kahden maan kansalainen. (312:1)
pa kuvailee vaeltajan elamaan siséltyvan vaihtelevasti tulvavettd ja eramaata, mutta
sitten lopulta kaikki péattyy huudahdukseen: Herra antoi, Herra otti, Kiitos Herran!
Lopulla matkaa ik&vani ymmarran: Ihmisen on maaré paasta kotiin kerran. (312:4).
Virsi kuvaa Véinolan mukaan sitd, miten elamasta jaa jaljelle vain eldmisen jéljet,
mutta kuten Malmivaaran virressd, niin myds Pispan virressa ajatus on lopulta uskoa

kaiken paattyvan lohdulliseen kerrontaan taivaasta kotina.®”

Ikolan mielestd Malmivaara onnistuu virsitekstissaan lahestymaan ihmisen ristiriitai-
suutta hienotunteisesti rukouksen “viljan kuvan tekniikkaa kédyttden”. Ikola toteaa
tekstin antavan tilaa ldhestyd kipeitd asioita ’potkaisematta sielun ovea auki”, vaan

virren lohduttavassa hengessa lahestyen.®

Raili Gothoni puhuu Jumalan kasvojen edessé tapahtuvasta sielunhoidollisesta koh-
taamisesta silloin, kun ollaan tietoisia siitd Kkriittisesta pisteestd, jossa ihmisen karsi-
mys ja kokemus voidaan yhdistaa kielellisen tulkinnan kautta uudenlaiseen mieliku-

vaan. Gothonin mukaan kohtaaminen ja uuden nédkokulman luominen ei ole sielun-

873 |kola 2007, 62.
874 Kaija Pispa (1955-), Siionin virret Lisavihko 1992, 74.
875 \/ainola 2009, 98 — 100.
876 1kola 2007, 62.
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hoidollisesti mahdollista, mikali terapeutti pyrkii tulkitsemaan ihmistd “ulkopuolelta”
ymmartaen. Ihmisen uudet mielikuvat syntyvat vain, mikali terapeutti kykenee me-
neméadn “sisdpuolelle” sithen eliméntilanteeseen ja kulttuuriin, missé apua tai tukea
tarvitseva haluaa tulla kohdatuksi. Gothdnin tulkinnassa parantava uusi aspekti voi
syntya vasta silloin, kun ihminen tulee nahdyksi, kuulluksi ja vastaanotetuksi sellai-

sena kun on.®”’

Lindgvistin mukaan ihmisten valisessa kanssakaymisessa on taval-
lista kavahtaa henkilokohtaisiin ja Kipeisiin asioihin puuttuvaa keskustelua, vaikka
kaikkien eldmad maarittdd se sama rikkindisen ja haavoittuvan ihmisyyden jakama
reaalisuus. Lindgvist kuitenkin painottaa, ettd vasta kipeat asiat nakemaéll& ja niihin
pysahtymalla voi tarkastella ihmista sellaisena kokonaisuutena, jossa myos alitajui-

nen ja primitiivisen maailma vaikuttavuus otetaan huomioon.?”®

Sariolan mukaan yksi virren maaritelmistd on, ettei sen sanojen tarkoituksena ole
ensisijaisesti kertoa Jumalan lahjoista ihmiselle historiallisena tapahtumana, vaan
virren omien tyylikeinojen kautta vaikuttaa siind hetkessa tapahtuvaan syddmen luot-
tamukseen Jumalan lahjoittavasta armosta pelastustekona. Naita virren tyylikeinoja
ovat Sariolan mukaan runous, rukous, mystiikka ja sen teologinen siséltd.5”® Virsiru-
koukselle ominainen, vivahteikas rooliskaalaa”, mahdollistaa “kohtauspisteen” juuri
sielld, mihin arkikieli ei uskaltaudu, siksi sen tulkinnan ulottuvuus tarvitsee kristilli-
sesté traditiosta sellaisia kuvia, symboleita ja kertomuksia, jotka sallivat kanssakay-

misen persoonallisella tasolla.®®°

Samansuuntaisesti esitetyn Malmivaaran virren tavoin toimii Anders Odheliuksen
virsi Koska valaissee koin tahtonen. Virren viimeisessa sékeessa rukoilija pyytaa:
Herra Jeesus, eteen kasvojes Kayn tassa toivossa. Kyynelin ma kaannyn puolehes Ja

pyydan armoa. En mene pois ennen kuin saan Haavoissas kalliissa Levon ja ilon

¥7" Gothéni 2007, 257.
878 |indqvist 1990, 68.
%7 Sariola 2003, 27 — 29.
880 \irren funktionaalisuus osana Jumalan todellisuutta, sai minut pohtimaan kirjan Auttamisen teolo-
gia kautta, virren sanoituksessa olevia tulkinnallisia ulottuvuuksia ihmisen hengelliseksi hoitamiseksi.
Raili Gothdnin lainaa luvussa Sielunhoito — kohtaaminen Jumalan kasvojen edessd, Owe Wikstromin
sielunhoidollisen kohtaamisen mallia, jossa huolenpito on kuuntelemista, pohdintaa karsimyksesta ja
kuoleman, sekd tuonpuoleisen merkityksesté ja tulkintaa, jossa tradition kuvakielen kautta haetaan
yhteys apua hakevan eldmantilanteeseen ja siten tuetaan hengellisen eldmén rakentumista. Gothéni
2007, 256 — 257. Myds Lindqvist ajattelee henkilén persoonan kasvun olevan pitkalti vapautumista
yhd spontaanimpaan itseilmaisuun mahdollisemman laajalla ja vivahteikkaalla rooliskaalalla. Lind-
gvist 1990, 68. Ta&mén valossa mystiikan teologia Siionin virsissé ja psykologian ndkemys ihmisen
psyykestd monikerroksisena, valveilla olevan mielen takana olevana tiedostamattomana, voisi antaa
ulottuvuuden myds uskonnollisten sanojen ja myyttien arvostamiseksi. Johnston 1997, 285.
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autuaan. Niin, aamen uskossa. (90:5)%"

Virren sanoissa voi nahda luottamusta, jossa
lapsen positiosta uskalletaan katsoa Isédn kasvoja silloinkin, kun ei en&da jaksa tai
ymmarrd. Virren veisaaja selvésti myos uskaltaa pyytaa Isélta jotain itselleen. Itselle
pyytaminen on Lindqvistin mukaan ihmiselle vaikeaa, koska se vie hdnet oman haa-
voittuvaisuutensa alueelle. Siind ihminen joutuu ndyrtyméén luopuessaan omasta
kaikkivoipasutensa harhasta. Joutuessaan myéntdmaan omaa tarvitsevuuttaan, ihmi-
nen on suruissaan, haavoittunut tai avuton. Lindqvistin mukaan voi olla helpompi
syyttéa, Kirota, katkeroitua ja kaantaa Jumalalle selkd, kun tunnustaa, ettei selvia yk-

sin, vaan tarvitsee apua.®®

Ikolan mielestd Odeliuksen teos viittaa jo ensimmaisessa sakeessédén eramaanisille ja
mystikoille tuttuun ajatukseen siind, ettd matkan ensimmainen askel on hengellinen
kdyhyys: Autuaita ovat hengessaan koyhat. (Matt. 5:3) Sama sanotaan Odheliuksen
virressé: Koska valaisee koin tahténen Mua kdyhaa kerjadjaa? Koska paattyy matka
yollinen, On yhda hamaraa? Luon taivahalle yhtendan M4 katseen kaipaavan. Valoa
vaikk”en naekaan, Sen tiedan loistavan. (90:1) Mystiikassa ihmisen hengellinen puh-
distuminen perustuu kéyhyyden ajatukseen. Se on tyhjentymista kaikesta Jeesuksen
kenosiksen tavoin.?®® Matkalla eldmassa ihmisen pyhitys kdy myds “suuren kuole-
man kautta”. Se on hengellinen prosessi jossa pyritddn hylkddmaéan kaikenlainen
riippuvuuden, ahneuden ja kiintymyksen ja omistamisen halu. Tama ei tarkoita asioi-
ta itsessédan, silla kaikki Jumalan luoma on kaunista, hyvaa ja totta, vaan ihmisen
tulee tyhjentad itse itsensé turhasta. Itsen varassa tapahtuva jérkeily ja kuvittelu ovat
esteitd hengelliseen kdyhyyteen, siksi puhdistuminen tapahtuu oman kyvykkyyden
“havittamisen” kautta. Tdmad matka tyhjentymiseen esitetddn Vuorisaarnassa, jossa
onnelliseksi nimet4an itsestaan hiljaiset ja armahtavat, silla he saavat kaiken.®®*
Hengen koyhyys riisuu dlyn lisaksi psyykkiseksi viihdykkeeksi tarkoitetuista ekstaat-
tisista kokemuksista.?®> Herannaisyydessa erikoisesti Paavo Ruotsalainen painotti,

ettd vaikka ihminen riisutaan hengelliseen alastomuuteen ja hapeaan, ei hanen tule

881 Anders Odhelius (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 107. Tassa Odheliuksen virren lataus on
Itseensd kadntynyt, mystinen puhe omasta hengellisestd tilasta Jumalan edessd. Malmivaaran sepitté-
man Siionin virren 85, ensimmaéinen sde on hyvin samansuuntainen: Milloin minun taivaalleni Aamu-
tahti syttynee? Milloinka jo ilokseni Synkk& yoni paattynee? En voi kéyda elon tielld, Pimeéssa vael-
lan. Nyt ei paiva paista viel&, Toivon kerran paistavan. (85:1) Haavio 1970, 78 — 79.
882 |_indqvist 1990, 25.
883 Kreikaksi kenosis tarkoittaa, ettd Jeesus tyhjensi itsensa (Fil 2: 5-11). Teinonen 1999, 168.
%4 Johnston 1997, 268.
85 Johnston 1997, 269
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edes heikkona, Kiusattuna ja vaivattuna vaatia itseltddn mitadan uskoa — vaan rukoilla

ja ikavoida kaikkea Herralta.®®

7.3 Noyryydessa pienella paikalla ja ahtaalla taivaanportilla

Tutki tietasi, kristitty! Arkana kay! Varo niitékin vaaroja, joita ei ndy. Kun portti on
ahdas, kun kaita on tie, Ei leikiten autuuden maahan se vie. Moni hauraita aineita
sillaksi tuo: Omat toiveet ei johdata Jumalan luo. Jos on Jeesuksen rakkaus tunte-

maton, Ei taivasta 16ydy, se kaukana on. (125:1-2)%’

Tama jo 1600-luvulta peréisin
oleva virsi saattaa hammastyttad, mutta sen lahempi tarkastelu voi auttaa ymmarté-
maan, mita siind kéasketdan varoa ja minka suhteen kannattaa olla arka. Erityisesti
thmismielen piilossa vaikuttavien kuvien kautta voi aueta nakokulma sille, miksi
Jeesuksen rakkaus j&a tuntemattomaksi eika taivasta I0ydy. Kysymyksessa ei ole
korttildiseen vakavuuteen liitetty eldménkielteisyys, vaan pikemminkin itsensa ka-

dottamisen ja Jumalasta etddntymisen vastaavuus toisiinsa sisdisena elamyksena.

Keskeisid herdnnéisyyden piirteitd kuvataan yleenséd Paavo Ruotsalaisen ajattelun
sellaisilla perusmuodoilla, joita voi Petri Jarveldisen mielestd voidaan tiivistaa sanal-
la korttildisyys.®® Lisaksi sanalla voi Jarvelaisen mukaan luonnehtia herannaisyyden
nykyista kuvaa laajemminkin suomalaisessa kulttuurissa.®® Haavio kuvailee kortti-
ldiseen eldamaan kuuluvan yhtaalta seka jattaytyminen Jumalan sanomattoman armon
varaan, ettd myos ikédvoiminen sellaiseen aikaan, jossa ihmisen synti on lopullisesti
“ristille lydty ja kuoletettu”.®®® Tassa ajassa ihmista kuitenkin vaivaa ahdistuksen
Kipu ja keskenerdisyys synnissa. Tdmé voidaan ottaa henkilokohtaisesti vastaan vii-
pymalld sielullisesti "murhehuoneessa”, jossa tunnustamisen kautta tuleva parantava
armo merkitsee minuuden uutta syntymaa. Tama on Syvanteen mukaan tarkeda ja

keskeistd, silla ahdistuksessa vaikuttava syyllisyyskysymys on ihmisen hoidetuksi

886 Simojoki 2006, 95.
887 Olof Kolmodin, (1690 — 1753). Siionin virret 1992, 149.
888 Sanalla korttilaisyys tarkoitetaan seké evankelis-luterilaisessa kirkossa vaikuttavaa liiketts, etta
myos erotuksellisuutta omanlaisena muista vaikuttavista kirkollisista heratysliikkeista. Aiemmin kortti
oli negatiivisesti kéytetty nimitys, jonka syntyhistoria on johdettavissa takin lievettd tarkoittavaan
ruotsinkieliseen sanaan skort. http://www.voima.fi/layout/set/print/content/view/full/1271. Tieto on
tarkistettu lokakuussa 2012.
%9 Jarveldinen 1991, 49.
%% Haavio 1970, 11.
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tulemisen ja armon I6ytdmisen edellytys. Pelko ja syyllisyys saavat ihmisen muutoin
pakenemaan ilman, ettd synnin nakeminen itsessd mahdollistuu. Pakeneminen ja pii-
loutuminen estavat siten myds armon.®*! On ollut toivoni Ylemmés paastakseni, Ai-
kaani liian lyhyeksi pelkasin. Nyt tekee mieleni Vain alentuakseni, Kun lapsenmieli-
seksi tulla tahtoisin. Sua sydan janoo. Sinulta anoo: Oi Jeesus, kdyhélle suo rauhaa,
lepoa. On toivon tunnustus Salattu viisus. Se tyytyy, kun vain katsoo Herran Jeesuk-

sen Oikeaan aikaan ristinpuussa kuolleeseen. (108:1)%%

Siltalan mukaan minuuden paikan syntymistd suhteessa ymparistoon voi nimittaa
uudeksi syntymaksi. Jotain pitdd kuitenkin tapahtua, ennen kuin ihminen suostuu
»syntyméin uudeksi”. % Sydameni ndyryyta Orjanmuodollasi, Itkien suo etsia Ar-
mokatsettasi. Parannukseen taivuta, Paina syntiseksi, Riisu valheverhosta, Nayta
saastaiseksi. (38:2)%% Herannaisyyteen liitetddn Paavo Ruotsalaisen ajatus “petijifa-
briikin koulussa” tai kidrsimyksen koulussa oppivasta ihmisestd. Nakokulma “pienel-
14 paikalla” ja “ahtaalla portilla” olevan ihmisen suhteesta lahjoitettuun armoon ei
kuitenkaan ole kielteinen metafora. Tassa kontekstissa ymmarrettyna se voi tarkoit-
taa ennemminkin sitd, ettd jotain pitdd tapahtua ennen kuin ihminen suostuu sellai-
seen armoon, jota ei voi vaatia eikd pakottaa. Virren sanoissa kérsimys riisuvana ja
ihmista vapauttavan saa uudenlaisen siséllon. Vaan mind, raukka pakenen, pelkaan
kuolemata, Ei minuss, ole ristin kantajata, Kipuja, vaivoja vain pakenen, En taivu

koskaan alle murheitten. (177:6)%%

Herénndisyyteen liitettavat ké&sitteet “murhehuone” tai “armonkerjélaisyys” voivat
viitata sellaiseen hengelliseen ajatteluun, ettd ihmisen ei tule olla liian varma armos-
taan. Siind noyralla tunnolla ja kyselevalla mielelld olevan on maltettava olla itse
rakentamatta itselleen armon edellytyksia. Siltalan mukaan heranndisyydessé vaikut-
taa ymmarrys siitd, ettd ihmisen olemukseen kuuluu tietty vaikeus kyetd ottamaan
vastaan uskoa Jumalan armoon ilman omia edellytyksid. Samalla kuitenkin tiedoste-
taan se, etta armo ei voi tavoittaa ihmisté, joka “kouristusenomaisesti” pyrkii teke-
maan itsestddn jotain muuta kun on. On sietamaton ristin tie, kun oman kunnian se

vie... Ly6 sdré vddrddn varmuuteeni, kun olen tuhkaa tomua, niin rohkeasti havait-

891 Syvanne 1970, 105.

892 | ars Nyberg, (1720 — 1792). Siionin virret 1992, 130.

5% Siltala 1993, 169.

894 Jonas Hellman, (1697 — 1741). Siionin virret 1992, 48.

895 Wilhelmi Malmivaara, (1879 — 1922). Siionin virret 1992, 210.
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sen myds pahuuteni salaisen. (286:2-3)%® Siltalan mukaan korttilisen kasityksen
mukaan liika varmuus maallisessa mielessa kadottaa armon, silld ihminen voi aavis-
taa vain pienen palan tai hetken totuudesta kerrallaan. Nama ”armonvilaukset” todis-
tavat siitd, ettd ihminen ei voi jadda itsensé varaan vaan totuutta on etsittdva itsensa
ulkopuolelta. Noyryys ja ahtaalla oleminen kuvaavat siten ennemminkin kyselevaa ja
“kurssinsa palauttavan” asennetta suhteessa Jumalaan, kun jotakin joka sinalld&n
tarkoittaisi eldméadn negatiivisesti suhtautuvaa mielenlaatua.’®’ Armahda, Herra!
Langennutta ohjaa Tarkkaamaan kurjan syddmensa pohjaa. Suo minun olla aivan

avoin nyt Nuhdetta kuuntelemaan tyyntynyt. (93:1)%%

Drewermann ajattelee, ettd kun itsetunnoltaan itsensé huonoksi ja mitattémaksi tun-
teva ihminen kokee l6ytavansa uskon, han samalla alkaa suorittaa sité siksi, etta pel-
kaa olla hengellisesti vajaa. Drewermannin mukaan rakkaudessa vaikuttavan uskon
seuraus ei kuitenkaan ole ihmisen tahdon eika suorittamisen varassa. Jumalan armon
ty6 ei ole saavutettavissa ihmisen henkil6kohtaisin ponnistuksin. Miké&li armon teo-
loginen salaisuus typistetdaan vain uskon lailliseksi” seuraukseksi, tehdaan Drewer-
mannin mukaan siitd miké on yliluonnollista ja Jumalasta, muodoltaan pelkka yh-
teiskunnallinen moraalia painottava akti. Siksi Jumalan armoa on kasiteltdva koroste-
tusti pelkéstddn Jumalan lahjatekona vaikuttavana salaisuutena ihmisessé. Ymmar-
tddksemme ihmisessé vaikuttavan kokonaisuuden arvoituksellisuutta olemuksellisena
ristiriitaisuutena, tarvitaan Drewermannin mukaan seka psykoanalyysin, ettd moraali-
teologian yhdistamista aivan uudella tavalla. Drewermann haluaa tarkastella ihmi-
syyttd syvyyspsykologian kautta sekd viettien viemand, ettd maailmaan sidottuna
olentona. Moraaliin painottunut tai sitd pelkaava teologia on pyrkinyt etsimaan hen-
gellisen ja tahdon vapauden mahdollisuuksia yksipuolisesti tekojen kautta. Drewer-
mann ajattelee, ettd molempia tarvitaan, silla yhdessé ne kuvaavat ja tulkitsevat osal-
taan ihmisen olevaisuutta “vapauden ja valttdméattoman rajapinnalla”. Drewermann
kayttaa tasta kasitettd traagisen kaksinaisuus. Han puolustaa moraaliteologiaa psyko-
analyysin tarkedna kumppanina, silla ilman toistensa tukea ne kykenevéat ymmarta-
maédn ihmist4 kohtaloonsa sidottuna vain hennon siteen verran katoavaisuuden ra-
jalla.” Drewermannin mielestd moraalinen teologiassa ilman psykoanalyyttistd ym-
maérrysta ihmisen olemuksellista kokonaisuutta kohtaan, ja& vain ulkoapéin annetuksi

késitteellisiksi dogmeiksi. Ihminen ei sielullisena ja biologisena kokonaisuudessaan

89 Jouko lkola, (1951-). Siionin virret Lisavihko 1992, 42.

597 Siltala 1993, 187.

898 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 110 — 111.
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mahdu sellaiseen teologian kuvaan, vaan jéljelle ja&va, sisdisesti vaikuttava ahdistus
seka perusluottamuksen puute ajaa ihmisen syvenevéan synnin dynamiikkaan umpi-
kujanomaisena toivottomuutena.®®® Tiedathan, miten toivoton On mieli suruisella Ja
miten tyolas olla on Nain heikkouskoisella. Sen sdkevét sun silmasi, Ja tiedat mika

kaipuu On rinnassani alati, Kun toivon sade haipuu. (98:2)°*

Uskolla Jumalaan Drewermann tarkoittaa perustavanlaatuista turvallisuutta omassa
elaméssd. Se on vakuuttuneisuutta seka eldmisen oikeudesta, ettd omasta arvosta.
Ristin varjoon hoitele, Ettei helle polttaa saisi. Vaipallasi peittele, Ettei talvi kohmet-

%1 Hengellisesti suorit-

taisi. Meidéat, janoavat, juota lahteestasi, ristin luota. (187:3)
tava kérsii Drewermannin mukaan objektin menetysahdistuksesta ja siksi alemmuu-
den tunne kompensoituu yrityksend “olla hyvd kuin enkeli”. Tamé nikyy Drewer-
mannin mukaan jo Raamatun luomiskertomuksen kuvauksessa siind, miten ihminen
itse halusi olla Jumala. Ihmisen ahdistuksen vaistonnut k&arme kutoi sen ympérille
verkkonsa ja esitti kysymyksensa siten, ettd samalla rikkoi suhteen Jumalan ja ihmi-
sen vélilla. Drewermann nakee langenneen maailman toimivan joka pdiva samalla
tavalla. Siind ahdistuneet ja rakkautta tavoittelevat ihmiset pullistelevat epavarmuu-
tensa peittamalla siksi, ettd ymmartaméattomyys perimmaisia motiiveita kohtaan joh-
taa epdonnistumaan tavoitteissa ja noyryytykset seuraavat ”lankeemusta” kerta toi-
sensa jalkeen. Kun omin voimin ponnistan, Vain syvemmalle vajoan Ja sinne jaan. ja
syntisen Kuin leikiten vie pydrre himojen. (63:2)°° Pohjimmiltaan pelkoa ja syylli-
syyttd kokeva saa tavoitellun rakkauden sédrkyméan ja muuttumaan valtasuhteeksi,
silla riittaméattomyyttd tunteva ei kykene luottamaan. Pelko toisen kadottamiseen
rakentaa sellaisen sielullisen vankilan, jossa alastomuuttaan pakeneva joutuu hyl-

kaamaan paratiisiksi tarkoitetun.*®

Jaakko Haavio lainaa herdnnéisyyden alkuvaiheessa vaikuttaneen Paavo Ruotsalai-
sen sanoja: Niin pian kuin Jumala nayttaa lakinsa kautta ihmisen omassatunnossa,
ettei han siina tilassa voi autuaaksi tulla, silloin pitdd hanen kaikki oma viisautensa
heittdd selkdinsd taa... Ja sanoa: Mind olen syntinen, sind Herra kuulut olevan syn-

tisten Vapahtaja ja Armahtaja. Voi, jos sind armossa katsoisit minun puoleeni ja

599 Drewermann 2000, 191 — 194.
%9 johan Holmberg, (kuollut vuonna 1743). Siionin virret 1992, 117.
%1 johan Kahl, (1721 — 1746). Siionin virret 1992, 223.
%2 Anders Odel (Odhelius), (1718 — 1773). Siionin virret 1992, 76.
%3 Drewermann 1999, 61 — 62.
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tahtoisit auttaa minua elaman tielle. Naissa sanoissa Haavio sanoo tiivistyvan koko
herdnnéisyyden evankeliumin. Ukko — Paavoksi tituleeratun Ruotsalaisen 10yt0 vas-

tasi Haavion mukaan Lutherin ajattelua Kristuksessa olevasta vanhurskaudesta.*®*

Ruotsin lakihenkiset vanhapietistit ja herrnhutilaiset Kristuksen sovitustyota korosta-
vat ovat molemmat olleet herdnndisyyden historiassa vaikuttavia taustatekijoitd.”®
Taistelua ndiden kahden pietistisen heratysliikkeen vélilla kaytiin Tukholmassa ni-
menomaan lyriikan, eli virsirunouden alueella.®®® Koivusalo on pohtinut sitd, missa
suhteessa Laguksen kokoama Siionin virret, Malmivaaran uudistustyd, seké virsien
my6hempi kohtalo Haavion toimittamassa Siionin virret -kokoelmassa ja lisaksi sen
Lisavihkossa on sen menneitten ja nykyisten kielikuvien kautta vaikuttanut heranndi-
syyden Kristinopin sisaltéon? Koivusalon esittdma kysymys on heréannaisyyden opin
sisallossd, kun kayttoon Siionin virret -kokoelmassa on otettu kayttéon uusia kieliku-
via ja vanhoja hylatty nykyisyyteen toimimattomina.”® Eleniuksen mukaan Siionin
virsien kielikuvat ovat olleet sellaisia, ettd ne ”hehkuttivat syvda ihmisen vihelidi-
syyden tuntoa, sekd polttavaa armon ikdvaa”. Virsien teemat ovat perinteisesti toista-
neet Kristusta ristiinnaulittuna, verensd vuodattaneena ja synnit sovittaneena Vapah-
tajana. Eleniuksen ajattelussa samalla hyvin tunteikkaat Siionin virret ovat kyenneet

ylistamaan lammalla Jumalan ja Kristuksen daretdnta armoa ja rakkautta. >

** Haavio 1970, 11.
%5 Herrnhutilaisuuden my®ta aloitettiin oman virsikirjan kokoaminen. Vuonna 1748 Sions Sanger -
kokoelma oli saanut lopullisen 223 virttd késittdvan muotonsa. Elias Laguksen toimittamassa laitok-
sessa (1790), ei ollut enda kuultavissa pietismin jyrkkaa saarnaa laista. Jaakko Eleniuksen mukaan se
oli herrnhutilaisuuden my6ta sarkynyt ”syntisen itkuksi naulitun Kristuksen jaloissa.” Elenius 1997,
12.
%6 Ruotsin vanhapietisteilla oli kaytdssa oma virsikirja Mose och Lambsens Visor (Mooseksen ja
Karitsan virret). Virret ”jyrédhtelivét lain saarnaa, ankaraa parannuksen vaatimusta ja tuomion uhkaa”.
kun herrnhutilaisuus levisi Tukholman seudulle, sen kannattajia ei puhuttanut tiukan pietismin laki-
henkisyys ja vanhapietistinen virsikirja. Elenius 1997, 13.
%7 Koivusalon mukaan yllattavan monen virren kielikuvat ovat peraisin lakikielesta ja oikeusolosuh-
teiden piiristd. End4 ei puhuta Aatamin lakikirjasta, kihlapantista, takauxehen walimiehestd, mutta
sodan maailmasta kertovat kielikuvat kuten linna, vihollinen ja voitto ovat jéljelld. Koivusalo 1990,
96;102.
%8 Sjionin virret muodostuivat Suomen kirkon kaikkien herétysliikkeiden hengelliseksi suunnannayt-
tajaksi. Siionin virsien hengellistd perint6d ovat vaalineet rukoilevaisuus ja herdnndisyys. Elenius
1997, 13.
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8 Pohdintaa

Tutkielmassa on tarkasteltu armoa Siionin virret -kokoelmassa. Pyrkimyksen&d on
ollut esitella niita ulkoisia ja sisaisid tekijoitd, jotka muodostavat armon. Ulkoisia
tekijoitd ovat armoa ilmaisevat sanat ja sisdisia tekijoita ovat ne tekijat, jotka vaikut-

tavat siihen, miten ilmennettya armoa tulkitaan.

Se millaiseen ymparistoon sanat armosta virren kuvauksessa liittyvéat ja mita ne siten
ilmaisevat, liittyy osaltaan heranndisyyden ja Siionin virret -kokoelman historiaan.
Virsien sisallossd nékyy kerrostuneena niiden pietistinen ja herrnhutilainen historia.
Erityisesti se ndkyy pietistisend perinteena siind, miten armo edelleen esitetdén virren
kerronnassa jonkinlaisena sisaistymiseen johtavana prosessina; synnin ahdistuksesta
turvaan Jumalassa. Siind ei vallitse jyrkka tai ahdasmielinen lakihenki, vaan puhe
armosta ja ik&vasta merkitsee riisumista eldmén evankeliumin antavan Kristuksen
puoleen. Vastauksena ahdistuksen vaivaan korostuu tietynlainen korttildinen késitys
siitd, ettd armo ei voi tavoittaa ihmistd, joka “’kouristuksenuomaisesti” pyrkii teke-
maan itsestdan jotain muuta kun on. Armo ei silloin ole suoritus, vaan kanava, jota

ihminen voi kaytta4 elaman oikeutuksena.

Nykyisessa Siionin virret -kokoelmassa ei ole, aiemman painoksen tavoin, esitetty
tietynlaista virsien ryhmittelyd pelastusjarjestyksen mukaisesti, mutta virsien sisal-
I6ss& nakyy oleellisella tavalla herrnhutilainen perinne ristin teologian ndkdkulmasta.
Se ei ole piinaavan kuvaamista sen brutaaliuden takia, vaan niilla ilmaistaan kristilli-
sen tradition perinteen mukaisesti sitd, ettd armo on tdydellista sovitusta Kristukses-
sa. Sellaiset sanat kuten veri ja risti, ovat symbolisia viittauksia mystiseen sovituk-
seen, ehdottomaan ja uhrautuvaan rakkauteen. Niill& ei pyrita j&rjen, vaan emootion
kautta saattamaan ihmismieli tunteenomaiseen ymmartdmiseen. Karsimyksen sanat
vastaavat ihmisen kokemusta ahdistuksessa ja elaman tuskassa. Virren sanat tarjoa-
vat konkreettisen tavan tutustua itseensa ja lohduttavat myos silloin, kun elaméssa

vallitsee niin suuri hdmmennys, ettd omat sanat ovat loppuneet tai riittamattomia.

Kristuksen hahmolla piinattuna ja ihmista varauksettomasti rakastavana puolustajana

on Siionin virsien kielikuvissa vahvasti terapeuttinen merkitys. Sielunhoidollisesti

Kristuksessa esitetty uhri ja karsivan ihmisen osa maailmassa, jasentavét kuvauksel-

laan ihmisen kokemaa maallisen eldman ajoittaista vaivaa. Karsimyskuvaukset jaka-
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vat varsin konkreettisesti sitd samuuden tunnetta, mitd avuttomuutta tunteva ja pel-
k&ava ithminen itsekin vastaavassa tilanteessa kokisi. Sellainen piinattu jumaluus
kykenee tulemaan psykologisesti lahelle ihmistd. Kristus on veli ja ystavé, ei kaiken
ulkopuolella pysytteleva kaukainen majesteetti. Virren ilmaisema hengellinen tunne
voi meditaation tavoin edesauttaa syvemmaélle sellaiseen tietdmisen tilaan, jonka

viestittdma (tietdmisen tilalla), on ehtona uskonnollisen syvemmalle ymmartamiselle.

Siionin virsien kielikuvissa itsensd lunnaaksi antava Kristus on darimmadisend rak-
kauden osoituksena kuvaus siitd, millainen Jumala on. Kun sen kielikuvissa on yhté
aikaa mahdollista seurata ristilla piinattua miesté ja pientd suloista vauvaa seimessa,
ihminen voi itsessd aistia Jumalaa. Tuntemalla hellyytta tai kipua Jumalaa katseltaes-
sa, ihminen osallistuu Jumalan kanssa samaan, mika voi tarkoittaa armon ymmarté-
mista itsessa. Silloin ei vain odota Jumalalta rakkautta ja armoa, vaan kosketettuna

pyrkii toimimaan Jumalaa, itsedén ja lahimmaistddn kohtaan samoin.

Jumalan ymmartaminen rakastavana ja armollisena, saattaa parantaa ihmisen identi-
teettid radikaalisti kutsumalla ihmistd sellaiseen el&mé&nmuutokseen, missa ei ole
enaa tarvetta maallisen eldmansa varassa varmistaa kokemusta rakastetuksi ja kel-
paavaksi tulemisesta. Siten Siionin virsien esittdma kuva ahdistavasta elaméssa, ei
muodostu ihmisen uskonnollisessa persoonallisuutta hajottavaksi hylkaamisen ko-
kemukseksi, vaan ennemminkin sellaiseksi yhteydeksi ja aidoksi vuorovaikutukseksi,

jossa ihminen voi kokea tai ikavoida armollisen Jumalan puoleen.

Ihmisen varhaisten mielikuvien tuottama luottamus tai epaluottamus vaikuttaa siihen,
miten armoa ylipaataan on mahdollista kokea. Sisdinen jumalakuvan synty ja mie-
lensisdinen vaikuttavuus sille, milla tavoin armo Siionin virsissa esitetaén, antoi ku-
vauksen parantajanmuotoisesta Jumalan positiosta. lhmisen sallitaan virren kieliku-
vissa tuntea kipua ja tuntojaan vaillinaisena ilman, ettd hanen pitéisi teeskennella
itsensd Jumalalle kelpaavaksi. Synnista juontuvaa ahdistusta kasitellaan ilmeikkéaasti,
mutta parantajan positiossa oleva Jumala kest&é virren kielikuvissa lapsen frustraati-
on, jolloin paha tunne muuttuu siedettdvammaéksi. Myds synnistd juontuvaa ahdista-
vaa kaésitelld&n virsien retoriikassa sellaista luovuutta ilmentévalla retoriikalla, mik&

osaltaan kertoo ihmisen persoonallisesta kyvysta heittdytyd armon varaan.
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Prosessoimalla sekda hyvéa ettd pahaa elaméan ja ihmiseen kuuluvana realiteettina,
virren kielikuvat kykenevat sisallyttamisen lisdksi konfrontoimaan sietdmétonté mie-
lensisdistd ainesta jasennellympain muotoon. Virren viittaavuus aineettomaan ja sen
rukouksellisuus, voivat auttaa ihmistd padsemaan jakautumisesta olemusyhteyteen
armollisen kanssa. Kun tunteet eivét tule torjutuiksi, vaan virren sanoilla on intensi-
teetiltdan vastaavuutta ihmisen kokeman kanssa, virsi toimii vastaanottavana samais-
tumispintana. Siksi ndyryys ja haavoittuvuus Siionin virsien kielikuvissa ei tarkoita
noyristelyd, vaan on ymmarrettavé sellaisina ihmista riisuvina kielikuvina, joilla py-
ritdén syvélliseen kanssakdymiseen oman itsen kanssa. Omat motiivit ja sielun varjot

ikaan kuin tuuletetaan suhteessa Kristuksessa olevaan valoon ja totuuteen.

Jumalankuvaan ei Siionin virsissa nayta sisaltyvan rationaalista erittelya tai erityista
pyhityksen vaatimusta. Pyhyys virsien Kielikuvissa merkitsee ennemminkin jotakin,
joka on enemman kun ihmisen omat toiveet. Pyhyyttd voidaan kohdata vasta sitten,
kun kaikki itse luodut profaanit pyhyyden kuvat ovat romahtaneet. Siksi pyhyyden
kokeminen vaatii taydellistd sovitustyon varaan armossa heittaytyvaa ja henkilokoh-

talaista, eldvaa uskoa.

Siionin virsissa ihmista ei pidetd pyhand, vaan hanessd nayttaytyvat yhtdaikaisesti
vaikuttavat erilaiset viettien ja halujen ristiriitaiset kerrostumat. Virsissa synnin esite-
tdan olevan jotain sellaista, joka haavoittaa. Virren sanat kuvaavat ja paljastavat tata
karsimysta jopa tuskaa maalailevin kielikuvin. Véarikkaiden kielikuvien esittdma syn-
ti on helpompi tuntea ja tavoittaa itsessaan, jolloin myds sen vaikuttavuuden myon-
tdminen omassa eldmassa helpottuu. Sanallinen peitteleméattdmyys synnin haavoit-
tamana tuo tunteen, ettd myds virren runoilija on tuntenut ndin ja kokenut samaa.
Siten kuvattu synti on yhteistd inhimillisyyden jakamista. Samankaltaisuudessa jaettu
keskindinen mydtatunto, voi tuoda lievennysté synnin suruun. Kun synnisté aiheutu-
vaa surua ei piiloteta tai Kierretd, sen olemassaolon myodntamiselld voidaan myds sen
seuraukset kohdata ilman selittelya tai pelkoa. Synnintuntoon heratetty ihminen ehka
kasvaa vastuullisuuteen ja myotatuntoon itsed sekd ymparistdaan kohtaan. Siksi syn-
nin paljastavan virren kielikuvien merkityksen voi liitt4é terapeuttisesti ja vapautta-

valla tavalla johtavaan armoon.

Sanat kestévat aikaa, mikéli ne sisaltdvat yha jotain sellaista, mika on kyennyt kos-
kettamaan ihmisid jo usean sukupolven ajan. Sanat mahdollistavat silloin tunteen-
194



omaisen, kannattelevan kokemuksen. Sen varassa ihminen ikaan kuin tietaa, etta se
mit4 on ollut jo ennen omaa syntyméa, jaa tdnne vield kuoleman jalkeenkin. Tun-
teenomainen vastaavuus sukupolvien ketjussa koskettaa ihmisen sisintd, virsi ”liikut-

taa” sielullisen lohdulliseksi, jolloin tyytyminen ihmisen osaan helpottuu.

Mikali virrestd liikututaan, sitd kuunnellaan tai veisataan uudelleen. Toistojen myo6ta
sanat tulevat vihitellen tutuksi, ihmisen sielulliseksi pdaomaksi. Adneen palautettu,
veisaamalla toistettu virsi, merkitsee ahdistusta tuottavan kokemuksen prosessointia
hallittavammaksi ja mieltd tyynnyttavéksi tapahtumaksi. Tassé voi vanhojen, lyhen-
taméattomien virsien ymmartaé toimivan meditatiivisesti ehyempané kokonaisuutena,
silla pilkottujen, lyhennettyjen ja rationaalisuuteen pyrkivien virsien kohdalla, saattaa
viipymattdomyys haitata kivun kohteen tunnistamista itsessd. Silloin myds paha, syyl-
lisyys tai surun tunteet eivat tule syvallisesti kohdatuiksi hyvan ja rakastavan armon
edestd. Parhaimmillaan virsilaulu toimii monen uskonnollisen tai lohtua etsivén ih-

misen eldmassa eheyttavasti ja mystiselld, sovintoon auttavalla tavalla.

Siionin virsissa on tyypillista rohkaista viipymaan ahdistuksessa ja Kivussa, silla sel-
lainen johtaa siséistettdvadn armoon. Oleellista armossa on hyvaksyd oma kiirehti-
mattdmyys suhteessa Jumalan aikatauluun. Armon hyvaksyminen tapahtuu noyrty-
vassa ymmarryksessd, silla parannus ja uuden minuuden hengellinen syntyma eivat
tapahdu ihmisen mielenmukaisesti hetkessa tai lepotilassa. Armo merkitsee virsien
kuvakielessd aktiivista ja dynaamista kypsymisen prosessissa. Ahdistus ja tunnon
tuskat otetaan vastaan ja todesta siten, ettd yleensa jo sékeen alussa esitetdan ihmisen
tila syntisend ja “armoa kerjadvdnd matkalaisena”. Sité ei ole kuitenkaan tarkoitettu
kurjuuden tai masennuksen yllapitdmiseksi, vaan itsetutkiskelun vahvistamiseksi.
Virsissa ei haeta hurmoksellista ”’piehtarointia” synnin hekumassa, vaan ne tahtaavat
ihmisen omista luulotteluista ja itsetehostuksesta riisuvaksi toimenpiteeksi Jumalan

armon vaikuttimien edesta.

Synnin ja siihen liittyvien piinaavien ajatusten paljastaminen tahtaéavat virsien kieli-

kuvissa lahjoitetun armon l6ytymisen, rakkaudesta nousevan Kristuksen merkityksen

korostamiseen hoitavassa jumalasuhteessa. Suhteella Jumalaan virsissa ymmarretaan

persoonallista ja henkilokohtaisessa kanssakdymisessa lahjoitettua lapsenmielista

oikeutta omistaa Isan rakkaus. Rakkaus realisoituu ihmiseen jo tehdyn sovitustyon

myota siind vaikuttavassa armossa. Siionin virsien kielikuvat ovat Kristus-keskeisia.
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Niissa kuvataan Kristuksen persoonassa tapahtuva tansferenssin kaltainen vaikutta-
vuus, jossa han sovittaa itselld&n ihmisen ja Jumalan valit. Sovitustyssé nayttéa ta-
pahtuvan isén ja lapsen vélirikon purkaminen armoa valittdvaan tunneilmastoon.
Iséllinen Jumala saa Siionin virsien kielikuvissa my6s kasitteen “armohelma.” Se
tarjoaa aidillisen nédkdkulman jumalallisen rakkauden inhimillisena ja samaistuttava-
na. Toisaalta perin tata paivéa esittdd Siionin virsien kuvaama Jumala, jonka sano-
taan olevan isan& laupias ja johon ihmiselld on lapsenoikeus. Kokemus Jumalasta
symbioottisena sylin antajana, luo psykologista alttiutta kokea kosmista yhteytta yk-
seyteen. Mystiikan uskonnollisessa kielenkaytdssa puhutaan talléin Jumalasta ihmi-
sen puoleen kaantyvind kasvoina. Siionin virsien esittdmassa jumalakuvassa nékyy
psykoanalyyttisen kehitysnakokulman prototyyppisend ajatuksena isén tai didin kas-
vot niin, ettd ne lapsen puoleen kédéntyneend vastaavat “’kylld,” tdmén orastavalle

identiteetille minan olemusta vahvistavalla tavalla.

Taman pro gradu -tutkielman nimeksi asetettu Sun puolees huutaa mun henkeni
(252:2). Se on pieni jae Malmivaaran runoilemasta virrestd, mutta ilmaisee Siionin
virret -kokoelman esittdmasta jumalakuvasta oleellisen. Sen veisaaja tuo julki heran-
naisyyteen liitettdvan ajatuksen siind, etta vaikka ei olla viela perilld tai edes uskos-
saan valmiita, niin hengellisend Jumalan lapsena on lupa vaikka huutaa sinne mista
uskoo avun tulevan. Virren sanoissa ei ihmisen varaan ole asetettu oletusta kypsyy-
destd, varmuudesta tai uskon luonteesta. Pelkka ik&voivé asenne suhteessa armollisen
Jumalan puoleen riittd4. Siind nakyy herénnaisyyden korttilaisen elamantyylin reto-
rilkka ihmisestd, joka eldaméssd ja kuolemassa, kivussa ja kaipauksessa, jattaytyy
ikdvoivand Jumalan sanomattoman armon varaan. Tassa Malmivaaran virressa Juma-
lan puoleen kaantyneen ihmisen tunteet yhdistetaan teologisen késitteen toivo siten,
etta niista syntyvassa sielunhoidollisessa prosessissa syntyy uusi ja lohduttava néko-

kulma armolliseen. Virsi on linjassa koko Siionin virret -kokoelman kanssa.
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Liitteet

Liite 1

Armon sanat Siionin virret kokoelmassa

Herattaja-Yhdistyksen Siionin virsien hakusanat ilmoittavat sanan armo esiintyvan
kokoelmassa 225 kertaa:

armias 11 kertaa, armahtaa 11 kertaa, armoinen 6 kertaa, armollinen 10 kertaa, ar-
mon 90 kertaa, armoon 12 kertaa, armoa 44 kertaa, armoonsa 1 kertaa, armahdus 8
kertaa, armahda 38 kertaa, armoasi 12 kertaa, armos 94 kertaa, armosta 28 kertaa,
armahtajaa 5 kertaa, armaan 1 kertaa, armostasi 9 kertaa, armiaasti 2 kertaa, armosi
35 Kkertaa, armossansa 2 kertaa, armahtajan 7 kertaa, armahduksen 11 kertaa, ar-
mahtaaksesi 1 kertaa, armahdusta 6 kertaa, armonsa 6 kertaa, armoistuin 2 kertaa,
armoistuimen 8 kertaa, armoistuintasi 1 kertaa, armosanallasi 1 kertaa, armahti 1
kertaa, armahtaja 16 kertaa, armoihisi 2 kertaa, armahtamanasi 3 kertaa, armoni 1
kertaa, armahdetut 1 kertaa, armossasi 8 kertaa, armossaan 7 kertaa, armohan 1 ker-

taa, armossa 22 kertaa.
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