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Tassa uskontotieteen pro gradu -tutkielmassa kysytaan, onko Koli pyha paikka. Vastausta
haetaan sanomalehtiaineiston perusteella. Analyysiin otetut sanomalehtiartikkelit on etsitty
sanomalehdista Karjalainen ja Lieksan Lehti. Ajallisesti aineisto on rajattu kattamaan vuodet
1985-2020. Lopulliseen analyysiin jai yhteensa 80 artikkelia. Tama aineisto on kasitelty
sisaltdanalyysin keinoin. Tutkielman teoreettinen viitekehys on Veikko Anttosen pyhaa koskeva

teoria.

Tutkielman tarkeimmat johtopaatdkset ovat ensinnakin, etta Kolilla kavijat voivat kokea
maiseman pyhana. Karelianismin vaikutuksesta tunnetuksi tullut ja kansalliseksi symboliksi
otetulla maisemalla merkittiin kulttuurinen ja symbolinen raja suomalaisuuden ja venaldisyyden
valille. Teoreettiseen viitekehykseen sijoitettuna Kolin maisema ja Koli paikkana on kansakunnan

nakyva sisapiiri, jonka ruumiillisena vastinparina toimii Suomi-neito-symboliikka.

Toiseksi kansanuskon aikana Koli oli valtettava paikka. Tama johtui siita, etta Kolilla uskottiin
olevan ja toimivan yliluonnollisia olentoja. Ihmisyhteison ja tuonpuoleisten olentojen valittajana
toimi tietaja. Myos hanen oleskelunsa Kolilla sai ihmiset valttamaan Kolille menemista. Koli oli

tabu ja siten erilleen rajattu.
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This master's thesis in religious studies examines if Koli is a sacred place. The analysis is based
on newspaper material from Karjalainen and Lieksan Lehti. The material is limited for a period
from year 1985 to year 2020. A total of 88 articles remained for final analysis. This material has
been processed by the means of content analysis. The theoretical framework of the thesis is

Veikko Anttonen's theory of the sacred.

The main conclusions of this thesis are, first, that the landscape of Koli is sacred. The landscape,
that became known from Karelianism, and it formed a national symbol that marked the cultural
and symbolic boundary between Finnishness and Russianness. When considered the theoretical
framework of this thesis, the landscape of Koli and Koli as a place are Finland's nationality's inner

circle, that physical counterpart is, symbolic object, Maiden of Finland.

Second, during the folk religion era Koli was avoided place because it was believed to have
supernatural powers and creatures. Koli was also avoided because shamans, that worked as a
mediator between people and mythical creatures, were known to stay in Koli. Koli was a taboed

place and thus avoided.



Esipuhe

Kiinnostuin Kolista tutkimuskohteena pohtiessani pro gradu -tutkielman aihetta, kun tutustuin
Kolin kansallispuiston perustamiseen liittyneeseen vilkkaaseen ja osin kiivaaseenkin
keskusteluun paikallisten sanomalehtien palstoilla. Halusin liittéa tydhoni myos Ita-Suomen
yliopiston teologian osaston ajatusta idan ja lannen kohtaaminen. Koli sopii tahan teemaan,
koska se sijaitsee suomalaisen itdisen ja lantisen kulttuurin rajalla. Aluksi pohdin olisiko ‘pyhd’
jotenkin esilla kansallispuiston perustumiskeskustelussa. Nain ei ollut, joten paadyin
tarkastelemaan laajemmin Kolia pyhana paikkana. Kolia ja siella olevia kalliomuodostelmia
pidetaan pyhina populaarissa keskustelussa, mutta perustelua sille, miksi nain on, ei ole esitetty.

Tama tyd raottaa hieman tata verhoa.

Kiitan Hilja ja Vaind Martikaisen rahastoa saamastani tuesta.
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1 Johdanto

'Pyhd’ on uskontotieteen paljon tutkittu ja analysoitu peruskasite, joka lapaisee uskontotieteen
tutkimusalat.” Arkisessa kielenkaytdssa pyhaksi nimetaan asioita, jotka ovat joko yksildlle tai
yhteisolle jollakin tavalla merkityksellisia. Suomen luonnon pyhdt paikat teoksessa luetellaan ja
esitellaan suomalaisia luonnonpaikkoja, jotka ovat saaneet pyhan merkitysta.? Yksi teoksessa
esitelty paikka on Pohjois-Karjalassa Pielisen lansirannalla sijaitseva Koli. Taman pro gradu -
tutkielma kasittelee Kolin pyhyyttd. Tutkielmassa on kaytetty aineistona Pohjois-Karjalassa
ilmestyvia sanomalehtia Karjalainen ja Lieksan Lehti. Aineistossa Koli ja pyha liitetaan toisiinsa
muun muassa ilmaisuilla: "Koli on pyha”, ” Koli on pyha paikka”, "pyha lehto”, "muinaistarinoiden
pyha paikka”, " karelianistien pyhiinvaelluspaikka” ja” pyha uhripaikka”, Kolilla aistitaan ” pyhaa

kauneutta” ja koetaan "pyhan tunnetta”, Kolin sanotaan olevan " Kalevalassa mainittu pyha

valkoinen vuori”.?

Koli on tunnettu ja merkittava paikka niin paikallisille ihmisille kuin suomalaisille laajemminkin.
Tutkielmani on puheenvuoro laajassa Koliin liittyvassa tutkimuksessa ja keskustelussa. Koli
herattaa tunteita, josta taman tydn aineistoon viitaten toimii esimerkkina kiivaskin Kolin
kansallispuistoon liittynyt keskustelu, jota kaytiin myds sanomalehdissa 1990-luvun
alkupuoliskolla. Kolin suosiota matkailukohteena osoittaa vuoden 2019 Kolin kavijatutkimus,
jonka mukaan Kolilla kavi hieman yli 200 000 ihmist4, joista noin 10 % oli ulkomailta. Yli puolet

Kolilla vierailijoista ilmoitti juuri Kolin matkansa tarkeimmaksi kohteeksi.*

Tama tutkielma rakentuu siten, etta aluksi esittelen tutkimustekniset seikat, joihin sisaltyvat
tutkimusaihe, aineisto, teoria ja menetelmat. Luvussa kolme pohdin sisaltavatko nimet Koli ja

Mustarinta pyhan merkitysta. Luku nelja syventyy tarkastelemaan nationalismin, maiseman,

" Anttonen 1996, 41.

2 Kesaldinen & Kejonen 2017.

3 Heiskanen-Timonen 3.2.1990; Karjalainen, 17.04.1987; Kiiskinen 27.6.1988; Kirkinen 21.7.1998; Lieksan
lehti, 31.1.1987; Makkonen 14.11.2015; Siippainen 4.3.1990; Sorjonen 20.8.2010; Timonen 9.2.1990.
4Naumanen 2020, 8, 15, 17.



kansallismaiseman ja paikan kasitteita seka kuinka ne yhdistyvat pyhaan ja Koliin. Kansauskon
elementit ovat esilla luvussa viisi, kun esittelen kansauskon ajan Kolin piirteita ja kuinka ne ovat
vaikuttaneet kasitykseen Kolista pyhana paikkana. Luku kuusi perehtyy Kolin keskeisen
elementin eli metsaluonnon osuuteen Kolin pyhana pitamisessa. Seitsemannessa luvussa
esittelen kristinuskon suhdetta luontoon seka Kolin pyhyyteen. Lopuksi on johtopaatosten ja

tieteelliseen tutkimukseen liittyvan pohdinnan aika.



2 Tutkielman nakékulma, tutkimustehtava ja tutkielman toteutus

Tama pro gradu -tutkielma on uskontieteen padaineen opinndyte. Veikko Anttonen nakee
akateemisen uskontotieteen yhdeksi perusedellytykseksi kasityksen uskonnosta kasitteellisena
kategoriana, "joka nimeaa erityisen kulttuurisen ajattelun ja toiminnan alueen.” ®> Laveasti
ajateltuna uskontotiede on tutkimusta uskontokasitteen piiriin katsotusta inhimillisesta
ajattelusta ja toiminnasta, joihin kuuluvat muun muassa uskontoperinteet, maailmankuvat,
kansanuskot ja mytologiat. Uskontotiede on humanistinen ja yhteiskunta- seka
kayttaytymistieteellinen oppiaine, joka tuottaa tietoa eri kulttuurien uskonnoista ja henkisista
piirteista. Uskontotiede on siis monitieteista ja tieteiden valista. Tutkimuskohteena uskonnon
kasite sisaltaa sisaisia luokituksia ja rajoja, jotka toimivat tyokaluina tutkittaessa

uskontoperinteita, uskonnollisia ilmidita ja uskonnollisia yhteisoja.°

Taman tutkielman nakékulma on ensinnakin uskontohistoriallinen. Uskontohistoria tutkii
arkeologisten, kielitieteellisten, suullisen kansanperinteen ja kirjallisten Iahteiden avulla
uskonnon muotoja eri aikakausina. Keskeista uskontohistoriallisessa tutkimuksessa on
huomioida paitsi uskontojen perusrakenteet ja -toiminnot, myds uskonnoissa tapahtuva muutos
aikajanalla. Uskontohistoriallisessa tutkimuksessa suullisen Idhdeaineiston merkitys on tarkea
varsinkin silloin, kun tutkimuskohteesta ei ole kirjoitettua aineista. Suullinen perinne on
Kirjallisen kulttuurin perusta, tama seikka liittaa uskontohistorian lahelle uskontoantropologiaa.
Kun suullinen perinne, kuten perinnerunous muutetaan tekstiksi, on kysymys
tekstualisaatioprosessista. Suomalaiskarjalaisella kulttuurialueella, johon myds Koli kuuluu,

tekstualisaatio tapahtui etenkin 1800-luvulla, jolloin muun muassa Kalevala koottiin.’

Toiseksi tutkielman nakdkulma on uskontososiologinen. Uskonnon sosiologisessa tutkimuksessa
uskonto on tutkimuskohde, jota ldhestytaan sosiologisesti tutkimalla yhteiskunnan ja uskonnon

vuorovaikutusta, uskonnollisia organisaatioita seka uskonnollisia yksildita yhteiskunnan ja

5 Anttonen 2012, 11.
6 Anttonen 2012, 11,12, 17, 98.
7 Anttonen 2012, 15-17.



organisaatioiden jasenind.t Toisin sanoen uskontososiologia tutkii uskontoa sosiaalisena
jarjestelmand. Metodisesti uskontososiologia kdyttaa sosiologian ja sosiaalipsykologian

menetelmia.®

Kolmanneksi tutkielman nakdkulmaa voidaan pitaa osin kulttuurisena. Veikko Anttonen on
tarkastellut ihmisen ja maailman suhdetta kulttuurisesta nakdkulmasta. Han esittaa, etta
maailma ja ihmisen kasitys siitéd on erottamaton osa ihmisen henkista ja aineellista
kulttuuriymparistdd. Ruumis ja fyysinen tila ovat ne tekijat, joiden avulla ihminen maarittyy ja
paikantuu erillisena yksilona, yhteison jasenena ja kulttuurisena olentona. Itsetietous omasta
ruumiista ja paikasta nousevat ihmisena olemisen perustaksi. Anttonen painottaa, etta kulttuuri
on tietoisuutta rajoista, jotka ovat suhteessa yksilon omaan ruumiiseen ja ruumiin paikkaan sita
ymparoivassa tilassa. Jokaisella paikalla, johon ihmiset itsensa asettavat on perinteensa ja

historiansa.’®

Kolin pyhyyden tarkastelussa on historialla asemansa. Kuten tassa tyossa osoitetaan, Kolin
pyhyyden ulottuvuudet kurkottavat esikristilliselta ajalta kohti nykyhetkea. Uskontohistorian
keskeinen nakodkulma, uskonnon muutos ajan kuluessa, tarkoittaa myds pyha kasitteen
muutoksen tutkimista. Pyhan kategoria on yhteista kaikille uskontotieteen tutkimusaloille, jolloin
se toimii uskonnon ja uskonnollisuuden kasitteellistamisen apuna.’ Koli on aina ollut
ihmisyhteisdlle keskeinen paikka. Kolin pyhyytta tutkiessa on otettava huomioon se yhteiso, joka
kulloinkin on alueella ollut ja uskontoa harjoittanut seka pitanyt Kolia pyhana. Tuntemalla
sosiaalisen ja kulttuurisen jarjestelman voi arvioida yhteison kriteereja pyhaksi asettamiselle.
Kulttuuriset kategoriat ja niiden syntyminen on keskeista tassa tydssa, koska tyossa kaytetty

teoria perustuu osaksi kulttuurisiin kategorioihin.

8 Taira et.al. 2018, 11, 13.
? Laitila 2013, 60.

0 Anttonen 2012, 80.

" Anttonen 1996, 41.



Taman pro gradu -tutkielman tehtava on selvittaa voiko Kolia pitaa pyhana paikkana
sanomalehtiaineiston perusteella ja maarittaa ne teoreettiset tekijat, joilla Kolin pyhyys

rakentuu.

2.1 Aikaisempi tutkimus

Pyhan tutkimuksessa ja maarittelyssa on muotoutunut perustavaksi kasitepariksi pyha ja
profaani. Emile Durkheimin mukaan uskonnollisen ajattelun luonteenomainen piirre on jaotella
ajattelun reaaliset ja ideaaliset seikat kahteen eri luokkaan, jotka voi nimeta pyhaksi ja
profaaniksi. Tama jako on Durkheimin mukaan ehdoton ja jyrkka. Tasta seuraa se, etta pyha
ymparisto ja profaani ymparistd ovat toisiltaan suljetut. Naiden ymparistojen kategorista eroa
saadellaan uskonnollisilla kielloilla eli tabuilla. Uskonnollinen elama ja profaani elama eivat siis
voi esiintya yhta aikaa samassa paikassa ja samaan aikaan.’?> Durkheimin pyhan maaritelman

perusta on sosiaaliset kategoriat.

My&s Mircea Eliade maadritteli pyhia kohteita kasite parilla pyha-profaani, jossa profaani
tarkoittaa maallista ja pyha on jotain taysin maallisesta poikkeavaa ja se ilmenee tai ndyttaytyy
ihmisille. Kohde, joka sisaltaa pyhan pysyy profaanista nakékulmasta luonnollisena objektina,
mutta niille, joille kohde nayttaytyy yliluonnollisen todellisuuden osana, se on pyha. Eliaden

mukaan pyhan nadyttaytyminen liittyy uskonnolliseen kokemukseen.'

Rudolf Otto korosti, etta pyhasta ei voi sanoa mita se on. Han esitti, etta uskontotiede tavoittaa
vain pyhan ilmenemisen. Talldin pyha on "taysin toisen” ilmentyman kokemista. Uskonnollinen
ja pyhan kokemus on Otton mukaan myds yhta aikaa epavarmuutta aiheuttava ja
puoleensavetava. Rudolf Otton pyha on ennen kaikkea tunne ja selittamaton kokemus, joka

annetaan ihmiselle apriorisesti.™

12 Durkheim 1980, 55, 57, 271-272, 275-277, 284.
'3 Eliade 2003, 33-35.
4 Laitila 2013, 36-37.



Kolia ja sita ympardivaa aluetta on tutkittu runsaasti ja monitieteisesti. Koli-Bibliografian mukaan
vuoteen 2002 mennessa kyseisessa viitekehyksessa on tehty yhteensa 501 tutkimusta ja
selvitysta. Naista 109 on kulttuuriperintdon ja taiteisiin liittyvia. Elavaan luontoon ja sdahan
liittyvia tutkimuksia on 94. Kolin matkailuun liittyvia tutkimuksia on tehty 74 kappaletta. Muita
tutkimusaihepiireja ovat olleet geologiaan, kansallispuiston suunnitteluun ja hoitoon, historiaan,
karttoihin, ymparistokasvatukseen seka opastukseen liittyvat tutkimukset. Yleisteoksia Kolista on

tehty 19 kappaletta.’

Uskontieteellista tutkimusta Kolin pyhyydesta ei ole aikaisemmin tehty. Pyhyys on kuitenkin
esilla Matthew Sawatzkyn opinnaytteessa Koli national park - Eden revisited. Sawatzky on
lahestynyt aihetta tutkimalla ensikertaa Kolilla kdyneiden Itd-Suomen yliopiston opiskelijoiden
kokemusta maisemasta feministis-maantieteellisestd nakokulmasta. Tutkimus on toteutettu
suorittamalla kyselytutkimus 50 Ita-Suomen yliopiston opiskelijan parissa, joista osa oli

ulkomailta. Lisaksi Sawatzky suoritti syvahaastattelun kolmen opiskelijan kanssa.'®

Tutkimuksen tulos oli, etta Koli on pyha paikka monelle kavijalle. Koettu pyhyys on Sawatzkyn
mukaan hyvin yksilollista. Pyhyytta kokevat Kolilla enemman ne, jotka ovat jonkin jarjestaytyneen
uskonnon jasenia tai omaavat vahvan henkilokohtaiseksi koetun henkisyyden. Kyseisen
tutkimuksen mukaan pyhyyden kokemisessa ei voida osoittaa sukupuoleen sidottua eroa,
miehet ja naiset kokivat pyhyytta yhta lailla Kolin maiseman edessa. Myds ulkomaalaiset kokivat

Kolilla hengellista yhteytta ja pyhyytta Sawatzkyn opinndytteen mukaan.'’

Matthew Sawatzkyn tutkimuksen mukaan pyhyytta koetaan Kolilta avautuvan maiseman edessa.
Tassa tutkielmassa kasitellaan luvussa 4 maiseman ja paikan merkitysta Kolin pyhyyden
kannalta. My0s seuraavaksi esiteltava tutkimus tuottaa vastauksia Kolin maiseman

merkityksellisyydesta.

> Lovén et.al. 2002.
16 Sawatzky 2004, 2.
7 Sawatzky 2004, 32, 55.



Kirsi Laurén on tutkinut, miten menneisyyden kertomukset muokkaavat nykypaivan
luontokokemuksia. Laurénin tutkimusaineisto on ollut Ita-Suomen kansallispuistoja koskeva
kirjoituskilpailu, joka jarjestettiin vuonna 2013. Kilpailutehtavana oli kertoa vapaamuotoisesti
kokemuksia Ita-Suomen kansallispuistoista. Kolia koskevia kilpailuteksteja tuli 30 kappaletta.
Laurén esittelee aineistolahtdisen analyysin avulla saamaansa tutkimustulosta artikkelissaan
"Kokemuksia Kolin kansallispuistosta ja -maisemista: Menneisyyden kertomukset nykypaivan
luontokokemusten muokkaajina”. Tutkimuksen keskeinen tulos oli, etta Koli kokemukset voidaan
ryhmitelld kahteen kokonaisuuteen. Ensimmainen on kansallismaisemaan kiinnittyneet
karelianiininen- ja eramaamaisema kokemus. Toinen ryhma on luontoelamyksiin pohjautuva
kokemus, joka liittyy luonnon virkistyskayttoon ja maiseman henkilokohtaiseen kokemiseen.
Laurén osoittaa my0s sen, etta kansallisromantiikan ja karelianismin luoma maisemakasitys on
edelleen olemassa Kolin maisemaa koettaessa. Tama maisemakasitys uusiutuu myos Kolin
kaupallisessa markkinoinnissa. Laurénin aineistossa maisemien elamyksellisyytta ja

esteettisyytta kuvataan sanoilla isdanmaa, kotimaa ja kansallismaisema.'®

Taman tutkielman ja Laurénin tutkimusartikkelin yhteinen kosketuspinta ovat ensinnakin rajat.
Eramaa on raja, joka sijaitsee Laurénin tutkimuksessa kulttuurin ja luonnon seka menneisyyden
ja nykyisyyden valilla. Nama rajat Laurén tulkitsee linkittyvan kokemuskertomuksiin siten, etta
kansallispuisto on rajattu modernin yhteiskunnan ulkopuolelle.' Osoitan myohemmin tassa
tutkielmassa, miten eramaa rajana ja muut territoriaaliset rajat maarittavat Kolia pyhaksi
paikaksi. Toiseksi Laurénin tutkimusartikkeli osoittaa Kolin maiseman merkityksellisyyden Kolin
kavijalle. Tama tutkielma tulee osoittamaan sen, etta juuri maisema on se tekija, joka tekee Kolin

pyhyydesta ainutlaatuisen suhteessa muihin Suomen luonnon pyhiin paikkoihin.

Ero taman tutkielman ja Laurénin tutkimuksen valilla on nakékulma. Laurén on tutkinut Kolin
kavijakokemuksia yksilon nakokulmasta. Iso osa taman tyon aineistosta liittyy yhteiskunnalliseen

keskusteluun, jota kaytiin Kolin kansallispuiston perustamiseen liittyen. Artikkeleiden kirjoittajat

'8 Laurén 2015, 1,4-7,9, 12.
9 Laurén 2015, 12.



olivat tosin yksildita, mutta useat kirjoittajat edustavat jotakin yhteisda, kuten yliopistoa ja
kirjoittavat yhteison aanella. Lisaksi, kuten seuraavassa luvussa tulee ilmi, sanomalehdilla on
merkittava yhteisollinen ja yhteiskunnallinen rooli. Toiseksi Laurénin tutkimusartikkeli ei tuo

esiin sita, onko joku kirjoituskilpailuun osallistujista kokenut Kolia jollakin tavalla pyhaksi.

2.2 Aineisto

Tassa tutkielmassa on kaytetty aineistona sanomalehtia, joiden tehtava median osana on valittaa
sellaista tietoa, etta kansalaiset pystyvat muodostamaan itsenaisia mielipiteita
yhteiskunnallisista kysymyksista. Toiseksi median tulee seurata ja arvioida kriittisesti
valtaapitavien toimia. Kolmas median tehtava on tarjota kansalaisille keskustelualusta, jossa eri
nakemykset paasevat julkisuuteen. Neljanneksi median toimii paatdksentekijéita ja kansalaisia

yhdistavan dialogin tuottajana, jonka tuloksena muodostuu julkinen mielipide.?°

Sanomalehdilld on yhteiskunnallinen tehtava, joka tuottaa jaettua ja julkista kokemusta seka
kasitysta asioiden todellisuudesta ja tarkeydesta. Sanomalehti journalismin esitykset vaikuttavat
jokapaivdiseen nakemykseen ja kasitykseen maailmantilasta. Journalismi on kulttuurinen
kaytanto, joka tekee todellisuuden ymmarrettavaksi.?' IRO Researchin Sanomalehtien Liitolle
syyskuussa vuonna 2016 tekeman tutkimuksen mukaan yli 80 prosenttia suomalaisista pitaa
sanomalehtia merkityksellisind yhteiskunnallisten ja paikallisten asioiden seka demokratian

edistdjina.?

Sanomalehdilld on siis merkittava yhteiskunnallinen rooli. Tutkielmaan olen valinnut kaksi Kolin
paikalliseksi luokiteltavaa sanomalehted, jotka ovat Karjalainen ja Lieksan Lehti seka niiden
vuosikertojen 1985-2020 Kolia koskevat artikkelit, jotka olen etsinyt Pohjois-Karjala-kokoelman

artikkeli tietokanta Kakosesta.? Aineiston perusteella voi osoittaa kolme aihepiiri kehysta, joissa

20 Nieminen & Pantti 2012, 27-28.
21 Hokka et.al. 2013, 16.

22 | aatikainen 21.9.2016.

23 Kakonen.



Kolista on kirjoitettu. Runsaimmin artikkeleita on kirjoitettu taiteen ja kulttuurin viitekehyksessa.
Toisena erottuu matkailun aihepiiri ja kolmantena luonto ja luonnonsuojelu. Esitettyjen
aihepiirien rajat eivat valttamatta erotu selvina. Sama artikkeli voi sisaltaa aiheita kaikista naista

kolmesta.

Koliin liittyvia artikkeleita esiintyy mainituissa sanomalehdissa selvasti eniten vuoden 1990
aikana, yhteensa 23 kappaletta rajaukseen hyvaksytyista. Ndissa artikkeleissa nakyy
kannanottoja Kolin kansallispuisto hankkeeseen, johon liittyva keskustelu oli aktiivisinta vuosien
1985-1993 aikana. Kansallispuiston perustamiseen liittyvalla keskustelulla perustelen myds
aikarajauksen alkamisen vuodesta 1985. Aikarajauksen toinen paa, vuosi 2020 varmistaa sen,
etta tutkielmaan tulee myds 2000-luvun ndkdékulmaa Kolista mahdollisena uskonnollisena ja
pyhana paikkana. Artikkeleiden aikarajaus ei sido tutkielman aikarajausta. Tassa tyossa

tarkastelen Kolin pyhyytta esikristillisesta ajasta aina nykyhetkeen asti.

Naen sanomalehdet avaimena siihen, mika on yhteisolle tarkeaa ja ikkunana maarittamaan,
miten kustakin aiheesta yleensa puhutaan ja milla tavalla. Sanomalehtiaineiston kayttamiseen
tutkimuksen aineistona tulee suhtautua kriittisesti. Taman tydn aineiston artikkeleiden
nakdkulma on yksittdisen kirjoittajan, vaikka artikkelissa tarkasteltaisiin jonkin yhteisollisen
ryhman asioita. Kirjoittaja ei siis valttamatta edusta sita ryhmag, josta han kirjoittaa. Taman
tutkielman johtopaatokset ovat syntyneet tarkastelemalla populaareja sanomalehtiaineiston

sisaltdja akateemisen tutkimuskirjallisuuden avulla.

2.3 Menetelmat

Tama tutkielma sijoittuu paaasiassa laadullisen tutkimuksen kenttaan. Maaraéllisen tutkimuksen
menetelmia olen kayttanyt aineiston luokittelussa. Ty6ssa on pyritty selvittamaan ja
tarkastelemaan kriittisesti kasityksia Kolin pyhyydesta. Tutkimuksen kuluessa olen kaynyt
reflektoivaa vuoropuhelua aineiston, tutkimuskirjallisuuden ja teorian valilla. Aineiston
alustavassa tarkastelussa muodostin hypoteeseja, jotka tarkentuivat aineiston metodisen

tarkastelun kuluessa. Tutkielman perushypoteesiksi muodostui, etta kasitys Kolista pyhana
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paikkana perustuu kronologiseen kerroksellisuuteen. Pohjana on kansanuskon kasitykset,
seuraava kerros on nationalismin, maiseman ja karelianismin synkretismi. Nykyaikaa lahimpana
on luonnon eri ulottuvuudet muodostamassa Kolista pyhaa paikkaa. Kristinuskon vaikutteet
lapaisevat kaikki nama kerrokset. Edella kuvatut kerrokset voi tulkita muodostuvan
toimintatavoista ja kulttuurista. Ne ovat sosiaalista todellisuutta, jossa merkityksen antajina ovat
seka yksilot etta yhteiso. Esimerkiksi taiteilija kareliaanit toimivat yksildina, mutta loivat

yhteiséllista symbolia.

2.3.1 Metodi

Metodina olen kayttanyt sisaltdanalyysia, joka tarkoittaa tiivistetysti metodia, jota kaytetaan
tekstiin upotettujen viestien selvittamisessa. Sisaltdanalyysi on prosessi, jossa valitaan,
luokitellaan, koodataan tekstia ja selitetaan tuloksia. Uskontotieteen metodiksi sisaltdanalyysi
soveltuu, koska sen avulla voidaan tutkia uskontoa ja uskonnollisia ilmaisuja esimerkiksi
mediassa. Lisaksi sisaltdanalyysin avulla voidaan "haivyttaa” tekstista kerroksellisuutta, jotta

varsinainen ilmaisu ja tarkoitus saadaan nakyviin.*

Sisaltdanalyysi uskontotieteen metodina tuottaa tietoa esimerkiksi uskonnollisista tai uskonnon
ilmaisuista seka uskonnollisesta identiteetista. llmaisu voi olla yksilon tai yhteison tuottama.
Yhteisona toimii joko uskonnollinen tai ei-uskonnollinen yhteisd. Sisaltdanalyysi on tytkaluna,
kun eri medioiden sisalldista etsitdan niiden tapaa kuvata uskonnollisia yksil6ita, ryhmia tai
tapahtumia. Paitsi uskonnollisten asioiden olemassaoloa mediassa, myds uskonnollisen sisallén
poissaoloa voidaan tutkia sisaltdéanalyysin avulla. Kaiken kaikkiaan sisaltdanalyysia
uskontotieteen tyokaluna kaytetaan hyvin laaja-alaisesti uskonnon ja uskonnollisuuden

tutkimuksessa, etenkin erilaisten yhteiskunnallisten ilmididen tarkastelussa.*

24 Nelson & Woods Jr. 2011, 109.
2> Nelson & Woods Jr 2011, 115-116
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2.3.2 Metodinen toteutus

Olen kasitellyt aineistoa pelkistamalla, koodaamalla ja luokittelemalla ilmaisuja. Pelkistaminen
perustuu yhdysvaltalaiseen sisalldnanalyysin perinteeseen, jolloin poimitaan tekstista
tutkimuksen kannalta kiinnostavat asiat ja ne pelkistetaan yksittaisiksi ilmaisuiksi, jotka
luokitellaan.? Tata menetelmaa kaytin etenkin artikkeleiden analyysin alkuvaiheessa, kun etsin
kaikista Kolia kasittelevista artikkeleista niita, jotka ovat tutkielman kannalta oleellisia.
Koodaaminen tapahtui perustuen pelkistamisen esiin tuomiin ilmaisuihin. Luokittelussa
tyoskentelin laadullisen sisaltdanalyysin edellyttamalla tavalla laskemalla ja jarjestamalla
koodattuja asioita eri luokkiin.?” Nain olen pyrkinyt tuomaan esiin ne asia aiheet, joiden avulla

voin tarkastella Kolin pyhyytta.

Ensimmaisena toimenpiteena olen hakenut artikkelitietokanta Kakdsesta Kolia kasittelevia
artikkeleita sanomalehdista Karjalainen ja Lieksan Lehti. Tuloksena oli yhteensa 276 artikkelia.
Nama artikkelit kavin [api manuaalisesti Ita- Suomen yliopiston kirjaston ja Vaarakirjastojen
Lieksan toimipisteen mikrofilmeilta. Koodaamalla artikkelit jaljelle jai 86 artikkelia, jotka sisalsivat
koodauksessa kaytettyja sisaltdja, joita olivat pyha, kansanusko, kristinusko, maisema ja luonto.
Koodauksen perusteella syntyi nelja padluokkaa. Maiseman sisaltavia artikkeleita on 41
kappaletta ja kansauskon sisaltavia 28 kappaletta. Kolmas luokka sisaltaa ne artikkelit, joissa

pyha sana liitettaan Koliin, joita 16ytyi kymmenen kappaletta. Neljas paaluokka on muut.

Maisema artikkelit sisalsivat kolme alaluokkaa. Kansallismaisema alaluokkaan tuli 22 artikkelia.
Toiseksi alakuokaksi muodostui karelianismia sisaltavat artikkelit, koska karelianistiset taiteilijat
kuvasit juuri Kolilta avautuvaa maisemaa. Lisaksi tahan alaluokkaan kuuluu karelianistinen
maisema ilmaisun sisaltamat artikkelit. Naita artikkeleita oli 16 kappaletta. Kolmas maisema
paaluokan alaluokka on muut maisema artikkelit, joita oli kolme kappaletta. Kansanuskon
alaluokiksi muodostin kolme luokkaa. Paikat luokkaan olen sisallyttanyt ensinnakin Uhriraon,

joka esiintyy seitsemassa artikkelissa, toiseksi Pirunkirkko mainitaan viidessa artikkelissa ja

26 Tuomi & Sarajarvi 2018, 114-115.
27 Tuomi & Sarajarvi 2018, 104-105, 107.
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kolmanneksi Karhunpaakivi on yhdessa artikkelissa. Tahan alaluokkaan kuuluvat myds Kolin
huiput, vaikka niista on kirjoitettu aineistossa vahan. Katson kuitenkin niiden olevan
merkityksellisia Kolin pyhyyden arvioinnissa ja kuuluvan historialtaan kansanuskon piiriin. Toinen
kansanuskon alaluokka on toimijat. Tahan alaluokkaan kuuluvat tietajat, haltijat, velhot, piru ja
maahiset, jotka esiintyvat aineiston perinnetarinoissa. Kolmas alaluokka kansanuskon
paaluokassa on toiminta, johon sisaltyy uhraaminen. Neljannen paaluokan alaluokkia ovat
luonto (4) ja kristinusko (7) ja saamelaiset ja seita (4). Nain on saatu esiin sanomalehtiaineistosta

ne seikat, joiden varassa Kolin pyhyytta paasaantoisesti arvioidaan tassa tydssa.

2.4 Teoria

Olen kayttanyt taman pro gradu -tutkielman teoreettisena viitekehyksena Veikko Anttosen
teoriaa, jonka han on esittanyt vaitoskirjassaan lhmisen ja maan rajat: 'Pyhd’ Kulttuurisena
kategoriana. Anttonen toteaa, etta pyhan kasitteen uskontotieteellinen ja folkloristinen
ymmarrys ei synny uskonnollisen tai arkikielen ilmaisutavoin. Anttosen lahtdkohta
tutkimukseensa on ollut pyhan tutkiminen kulttuurisena kategoriana. Taman vuoksi han ei
kasittele pyhaa teologisena kasitteend, vaan kasiteluokkana. Erityista huomiota Anttonen on
kiinnittanyt pyhan kayttéon terming, sen merkitykseen ja logiikkaan eri kansanomaisissa
uskonnoissa ja kulttuureissa seka pyhaan liittyvaan rituaaliseen kayttaytymiseen. Anttonen
nakee, ettd nadiden tekijoiden kulttuurisen logiikan ymmartamiseksi ei ole ollut aikaisemmin
teoreettista viitekehysta. Lisaksi han on pyrkinyt tutkimuksessaan yhteensovittamaan
uskontotieteen ja kulttuuriantropologian pyhateorioita. Pyhan semantiikka on Anttosen mukaan
avain niiden tietorakenteiden ymmartamiseen, joiden perustalle uskonnot rakentuvat
kulttuurisesti ja historiallisesti. Naita universaalisti esiintyvia kasitejarjestelmien keskidssa olevia
rakenteita ovat ruumiillisuus, territoriaalisuus ja yhteisollisyys. Naiden uskonnolliset symboliset
ilmaisumuodot eivat poikkea olennaisesti ei-uskonnollisesta symbolijarjestelmasta. Anttonen

esittaa, etta ndiden jarjestelmien erot palautuvat kasitejarjestelman symboliseen myyttikieleen,
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kasitteisiin ja kategorioihin. Tydssaan Anttonen analysoi pyhaa kolmesta nakdékulmasta:

analyyttisena kategoriana, kansankielen termina ja teologisena kasiteluokkana.?

Pyhan terminologia ja semantiikka on Anttosen teorian kannalta keskeista. Han ulottaa pyha-
termien sanasukulaisuuden tarkastelun indoiranilaiseen, balttilaiseen ja muinaisslaavilaiseen
kieliperinteeseen. Punainen lanka Anttosen pyha-termien analyysissa on pyhan merkitys rajana
tai erottamassa jotakin jostakin. Anttonen kiinnittaa huomiota indoeurooppalaisten kielten
osalta siihen, etta samassa kielessa on kaksi pyha-sanaa. Toinen koodaa positiiviset asiat ja
ilmiot seka sisaltaa kokonaisen ja jumalallista voimaa sisaltavan merkityksen. Toinen pyha-sana
rajaa sisapuolista ja ulkopuolista tilaa seka luo ne normit ja kiellot, joilla vahvistetaan sisapuolen

ja ulkopuolen valisen rajan loukkaamattomuus.?

Keskeisin argumentti Anttosen suomen kielen pyha-termin yhteydessa on sen merkitys metsa- ja
erdalueita maarittavana rajatermina. Anttonen ajoittaa suomalaisen pyha-termin kaytdn alun
esikristilliselle ajalle perustellen tata termin runsaudella suomalaisessa paikannimistdssa ja
kansanperinteessa maarittelemassa luonnonpaikkoja. Viitaten Jorma Koivulehtoon Anttonen
esittelee suomen kielen pyha-sanan juurta. Pyha-sanan alkuperana Koivulehto pitaa
kantagermaanin adjektiivia *wiha, joka on otettu varhaiskantasuomeen n.1000-600 eaa. Tama
erotettua ja merkittya tarkoittanut *wihg-sana muotoutui varhaiskantasuomessa muotoon
*plisd. Pyhan territoriaalisen mallin ja pyha-termin omaksuminen tapahtui Anttosen mukaan,
siirryttaessa pronssikaudelta rautakauteen?®, jolloin tapahtui kulttuurisia muutoksia, jotka
liittyivat asutusyhteisdjen territoriaaliseen identiteettiin, elinkeinoelamaan, sukupuolten
toiminta-alueisiin seka elavien ja kuolleiden keskindisen suhteeseen seka naita saatelevien
sosiaalisten luokitusten muodostumiseen. Lopulta varhaiskantasuomen *pdsd muuttui

kulttuurisen muutoksen aikana kantasuomen muotoon pyhd.*'

28 Anttonen 1996, 98-99, 151-152.

2 Anttonen 1996, 101, 103.

30 Rautakausi oli noin 500 eaa - 800 jaa.
31 Anttonen 1996, 108-109.
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Anttonen tulkitsee pyha-alkuisten Suomen alueella esiintyvien paikannimien tarkoittavan
asumatonta takamaata ja kenenkadn omistamatonta raja- ja risteyspaikkaa. Pyha-alkuinen
paikka on siten muusta topografiasta erilleen erotettu. Paikkojen nimeaminen kristillisperaisilla
nimilla lopetti pyha-alkuisten paikannimien liittdmisen rajojen merkitsemiseen. Anttonen tosin
esittelee Seppo Suvannon tulkinnan viela keskiaikaisesta pyha-alkuisten paikannimien kaytdsta

nimenomaan eri asutusyhteisdjen nautinta alueiden rajoina.

Veikko Anttosen teoria on pyhan semantiikkaa kuvaava malli, joka sisaltaa pyha-termin
kulttuurisen logiikan. Teoria osoittaa ne tietorakenteet, jotka ovat ratkaisevimmin vaikuttaneet
pyha-termien muodostumiseen ja merkityksiin. Teoria pohjautuu ruumiillisuuteen ja
territoriaalisuuteen, jotka ovat inhimillista ajattelua ja kayttaytymista ohjaavia tietorakenteita.
Anttonen pitaa keskeisena pohjana teorialleen pyha-termien kielihistoriallista ja etnografista
todistusta pyhasta inmisruumiin ja territoriaalisten rajojen ylittdmiseen liittyvina termeind. Nain
pyha-sanat ovat saaneet merkitysta rajaa tarkoittavina termeina ja ne perustuvat kulttuurisesti
kasitteelliseen erotteluun maa-alueen sisa- ja ulkopiirin seka ihmisruumiin sisa- ja ulkopuolen
valilla. Pyhan semantiikkaa kuvaavassa mallissa ne on sijoitettu ristikkain kuvaamaan
vastaavuussuhteita ihmisruumiin sisa- ja ulkopuolen seka maa-alueen ulko- ja sisapiirin valilla.
Yhteisé6 muodostuu ihmisruumiin ja maa-alueen valille. Mallissa nakymattomissa olevat
ihmisruumiin sisapuoli ja maa-alueen ulkopiiri ovat toisiinsa nahden vastaavia. Nakyva
ihmisruumiin ulkopuoli kytkeytyy maa-alueen nakyvaan sisapiiriin. Anttonen nakee sisapiirin
merkityksellisena yhteisollisyydelle ja sen arvoihin perustuvalle kayttaytymiselle. Sisapiiri on se
pohja, johon perustuen yhteis6 muodostaa rajan yksityisen ja yleisen, yksildllisen ja yhteisollisen
seka luonnollisen ja yliluonnollisen valille. Sisapiirin avulla rajataan myos ulkopuolinen ja vieras.
Lisaksi yhteison kulttuurin jarjestys ja jatkuvuus perustuu kategorioita maarittaviin rajoihin ja
niiden ylityksiin. Raja sisapiirin ja ulkopiirin valilla voi olla konkreettinen tai kasitteellinen. Rajojen
ylitys tapahtuu Anttosen mukaan rituaalein, joista keskeisimpia ovat maa-alueen sisapiirin ja

ulkopiirin seka ihmisen ja elaimen ruumiillisuuteen liittyva rajankaynti. Naiden rajojen

32 Anttonen 1996, 111-112.
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ylittdminen tai hetkellinen lakkauttaminen johtaa Anttosen mukaan kulttuurisidonnaisen kielen

muuttumisen uskonnolliseksi. Pyha on yhteisdllisia arvoja saateleva kategoria raja.*

Janne Saarikivi kritisoi Anttosen teoriaa esittamalla, etta suomen kielen sana pyha ei ole koskaan
merkinnyt rajaa. Han perustelee nakemystaan sanan alkuperalld, joka hanen mukaansa ei ole
germaaninen, vaan perustuu lansikantauralin *pusé-sanueen, joka on siis sama kantasana kuin
germaanilainassa, merkitykseen likainen, epapyha, tabu. Vaikka pyha olisikin germaanista
alkuperaa, niin Saarikivi ei nae sille rajan merkitysta sanastollisissa lahteissa. Han esittaa sanalle
itdamerensuomalaisissa kielissa merkityksia: varattu, jonkun omistuksessa oleva, vakituinen,
hyva, turvallinen, puhdas, joutoaika, sunnuntai tai juhlapaiva. Toiseksi Saarikivi tulkitsee pyha-
alkuisten paikanimien historia alkaneen 1500-luvulla, kun itdmerensuomalainen asutus alkoi
levita nykyisen Sisa-Suomen alueelle. Saarikivi tarkoittanee tassa yhteydessa Savon ja Pohjois-
Karjalan pysyvaa asutusta, mutta han ei huomioi sita Anttosen esittamaa seikkaa, etta pyha-
sanalla merkittiin juuri pysyvan asutuksen ulkopuolella olevia erankadyntialueita.** Saarikivi
myontaa joidenkin pyha-alkuisten paikkojen todella olleen rajoja ja jotkin pyha-alkuiset paikat
voivan saada pyhan merkityksen, mutta yleistyksen han kiistaa, koska ei ole tiedossa sellaisia
rajoja, joita pyha-alkuiset paikannimet osoittaisivat.*® Saarikiven artikkelista ei selvia, mita han
rajalla tarkoittaa, mutta ilmeisesti han viittaa konkreettisiin maarajoihin, jotka perustuvat
omistus- tai nautintaoikeuksiin. Kuten edella on esitetty, Anttosen teorian raja on seka
kasitteellinen etta konkreettinen. Raja ei ole tassa teoreettisessa kehyksessa yksin, vaan vaatii

tarkastelua ruumiillisuuden ja maa-alueen vastaavuuksien valilla.

Toinen huomioitava kritiikki Anttosen teoriaa kohtaan kohdistuu sisa- ja ulkopiirin rajan vetoon.
llkka Pyysiainen kysyy, miten rajanveto on konkreettisesti tapahtunut Suomessa eri
kulttuurikausien aikana. Han esittaa, etta erottelu ja rajanveto on nahtava Arnold van Gennepin
siirtymariittiteorian tapaan teoreettisena tyovalineena, jonka avulla aineistoja tarkastellaan

prosessien nakokulmasta. Tassa nakemyksessa pyhaa eivat ole rajat, vaan niiden ylittaminen.

33 Anttonen 1996, 91,93-96.
34 Anttonen 1996, 115-116.
35 Saarikivi 2017, 8-9.
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Toiseksi Pyysiainen pohtii rajojen rituaalisten merkitsemiseen osallistuvien inmisten tietoisuutta
tasta toiminnasta. Ymmartavatko toimintaan osallistuvat inmiset olevansa osa rituaalista

toimintaa, jolla merkitaan pyha paikka.3¢

3 Pyysidinen 2002, 144; Pyysidinen 2008, 285-287.
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3 Koli ja Mustarinta nimitysten semantiikka

Taman tutkielman teoria perustuu vahvasti pyhdsanueen semantiikkaan.?’” Siksi on tarkasteltava
myaos Koli ja Mustarinta sanojen semantiikkaa, jotta voidaan osoittaa niiden merkitys suhteessa
pyhaan. Sanomalehti aineistossa esiintyvassa kansantarinassa kerrotaan Koli-nimen alkuperaksi
Uhrirakoon pudotettujen esineiden aiheuttama kolina. Kyseinen kalliohalkeama on tarinoiden
mukaan sen verran syva, etta pudotetun esineen, useimmiten metallisen rahan, aiheuttama
koli-koli-koli-aani kestaa niin kauan, etta putoamisen aikana ehtii lukea Isd meidan -rukouksen.*®
On epatodenndkdaista, etta Koli olisi saanut nimensa taman kansantarinan kuvaamalla tavalla.

Oletettavasti Koli-nimi on ollut jo kaytdssa, kun tarina on syntynyt.

Suomen sanojen etymologisessa sanakirjassa esitetaan koli-sanan lounaismurteissa merkitsevan
hiilta, hiilenpalasta tai sysimiilua.® Tama selitys tulee hylata, koska Koli sijaitsee savokarjalaisella
murrealueella. Suomalaisessa Paikannimikirjassa Koli-nimen mainitaan pohjautuvan venaldiseen
golyi sanaan, joka tarkoittaa paljasta tai alastonta. Talla perusteella Kolin tulkitaan tarkoittavan
kaljua tai paljasta.** Tama selitys on vahva, koska Koli on maisemasta erottuva korkea vaara,
jonka rinteita peittavat metsat ja Kolin kolme korkeinta huippua ovat avonaista silokalliota.
Huomattava on myas se, etta kaskiviljelyn aikakaudella Kolin rinteet olivat nykyista avonaisempia
ja huiput erottuivat maisemassa paremmin kuin nykyisin. Myos karjalan kielen venaldisperaisten
lainasanojen runsaus tukee arviota Koli-nimen vendjankielisesta alkuperasta, silla Koli sijaitsee
paitsi mainitulla savokarjalaisella murrealueella niin karjalan kielen vaikutusalueen lantisella
rajalla.*” Merkittavaa Koli-nimen semantiikassa on se, etta Koli-nimea ei voi liittda pyha sanueen

semantiikkaan ja merkitykseen.

Silla maantieteellisella paikalla, jossa Koli sijaitsee, Kolin nimena on Erik Utterin vuodelta 1650

olevassa kartassa "MvstaRinda”. Nimi kirjoitettuna tassa muodossa viittaa karhuun, josta on

37 Anttonen 1996, 93-96.

38 Karjalainen 8.6.1990; Malinen 4.8.2007.

39 Rasanen 1992, 389.

40 Rasanen 2019.

4 Kotus. Karjalan kielen murteet ja suomen karjalaismurteet
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kaytetty suomalaiskarjalaisessa perinteessa monien muiden nimien ohella nimitysta Mustarinta.
Juha Pentikadinen liittaa Musta Rinta** nimen siihen karhun nimien ryhmaan, jotka kuvaavat
karhun fyysisia ominaisuuksia, kuten Isojalka, Levia Kdmmen ja Pitkavilla.** Kotimaisten kielten
tutkimuskeskuksen karjalan kielen sahkoisen sanakirjan mukaan mustarinta tai mustarinda*
sanaa kaytetaan ilmaisemaan substantiivina ja adjektiivina karvarintaista ihmista tai eldinta.
Mustarintaine muotoa kaytetaan karjalan kielessa soimatessa huonoa tyontekijaa. Musta-sanan
perusmuoto on merkitykseltaan karjalan kielessa sama kuin suomen kielessa. Musta-sanalla
kuvataan mustaa varia seka tummaa, pimeaa ja likaista. Rinta-sana merkitsee karjalan kielessa

paitsi ihmisen tai eldimen kehonosaa rintaa niin luonnonmuodostelmia rinnetta tai reunaa.*

Kolin vanha nimi Mustarinta on tulkittavissa joko pelkastaan maastonmuotona tai karhua
muistuttavana maastonmuotona. Sanomalehtiartikkeleissa Kolia kuvataan, kuinka Mustarinta-
nimitys tulee ymmarrettavaksi katsottaessa Kolia Pielisen suunnalta ja kuinka sen tummahahmo
kohoaa mahtavana ja hiukan pelottavana. Kauempaa Pielisen suunnalta katsottuna vaara
nayttaytyy tummana ja jyrkkarinteisena.*® Naille subjektiivisille tulkinnoille Kolin vaarojen
muodoista Mustarinta nimen merkityksena ei [0ydy vahvistusta tutkimuskirjallisuudesta. Sen
sijaan Mustarinta sanan merkitysta karhua tarkoittavana voidaan tarkastella

tutkimuskirjallisuuden avulla. Kasittelen tata aihepiiria luvussa Karhu pyhana eldimena.

42 Pentikainen esittaa karhun nimitykset kirjoitettuna isolla ja usein erikseen. Pentikainen 2005, 10, 12.

43 Pentikainen 2005, 10, 12.

44 Karjalan kielessa on tyypillista konsonanttien liudentuminen, kuten mustarinta > mustarinda.

45 Karjalan kielen sanakirja 2009 mustarinta; Karjalan kielen sanakirja 2009 mustarintaine; Karjalan kielen
sanakirja musta; Karjalan kielen sanakirja 2009 rinta.

46 Kirkinen 21.07.1998; Laaksonen 30.11.1986; Turunen 11.3.1990.
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4 Kolin maisema pyhana

Sanomalehti aineistossa korostuu Koli paikkana ja sielta avautuva maisema
suomalaiskansallisena symbolina. Kansallismaisemana se mainitaan 22 artikkelissa ja Koli
paikkana, jolla on kansallisuuteen liittyvaa symboliikkaa, esiintyy 10 artikkelissa. Tassa luvussa
tarkastelen ensin nationalismia yleisesti, jonka jalkeen etenen kansakunta uskontona teeman
kautta karelianismiin ja lopuksi maarittelen miten Kolin maisema ja Koli paikkana voi muodostua

pyhaksi.

4.1 Nationalismi, kansakunta ja kansallinen identiteetti

Nationalismi ilmiona on elinvoimainen ajattelu- ja tuntemistapa. Se toimii ideologisena lahteena
sosiaaliselle organisoitumiselle ja poliittiselle toiminnalle. Nationalismi on luonut
yhteenkuuluvuuden tunnetta. Sita yllapidetaan ja uusinnetaan arkipaivan kaytanteissa niin
kielellisesti kuin toiminallisesti vakiintuneissa tavoissa, rituaaleissa ja seremonioissa.
Nationalismi, kansakunta ja kansallinen identiteetti ovat kasitekolmikko, joita voidaan tarkastella
erillisina tai toisiinsa kytkettyind. Niin ikdan nationalismiteoriat voidaan jakaa kolmeen ryhmaan,

joita ovat primordialismi, modernismi ja etnosymbolismi.*’

Nationalismin tutkimuksessa primordialismin asema teoriana on haastettu ja sille on vaikea
loytaa kannattajia nykyaikaisessa tutkimuksessa. Ongelma kohta on itse primordialismin asema
tutkimuskentassa. Sita on pidetty enemmankin lahestymistapana kuin teoriana.
Primordialisteiksi luokiteltujen tutkijoiden tulkintoja on my®ds kritisoitu. Keskustelua on
herattanyt erityisesti primordialistien kasitys verisukulaisuudesta kansakunnan perustana ja
taman biologisen primordialismin yhteys rodullisuuteen ja yltidisdanmaallisuuteen.* Kasittelen

kuitenkin primordialismia, koska mydhemmin tassa paaluvussa tulee esille, etta primordialismi

47 Konttori 2018, 302; Pakkasvirta & Saukkonen 2005, 8-9.
48 Coakley 2017, 9, 12, 16.
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sisaltaa tekijoita, jotka ovat kytkettavissa 1800-1900-luvun suomalaiseen nationalismiin,

karelianismiin seka Kolin kansallismaisema kasitteeseen.

Primordialismissa kansallisuus liitetaan kiinteasti osaksi inmisten eldamaa. Kansakunnat ovat
tassa nakemyksessa pysyvia. Kansakunnan jatkumo syntyy primordialistisen nakemyksen
mukaan vanhempien etnisten, paikallisten ja alueellisten aineksien valittyessa ja sulautuessa
symbolien ja myyttien avulla uudempaan kansalliseen ainekseen. Myytteihin pohjautuvien
symbolisten paikkojen merkitys on toimia yhteisén alueellisina kiinnekohtina, joita nationalismi
on erottanut alkuperaisesta merkitysyhteydesta ja tulkinnut niita uudelleen nationalismin
hyvaksi sailyttaen kuitenkin niiden jatkuvuuden. Kulttuuriprimordialismi on ldhella sosiaalista
konstruktionismia, jos hyvaksytaan kulttuuristen merkitysjarjestelmien jatkuva uusiutuminen
ihmisten valisessa vuorovaikutuksessa. Olennaista sosiaalisessa konstruktionismissa on, etta
ihmisten ajattelua ja kayttaytymista ohjaavat tekijat, joita he pitavat totena. Sosiaalisen
konstruktivismin mukaan kansakunta muodostuu ihmisten totena pitamista asioista, vaikka ne

eivat totta olisikaan.*®

Sosiaalisen konstruktivismin ndkemykseen sopii hieman pidemmalle vietyna Jussi Pakkasvirran
esittelema Benedict Andersonin madritelma kansakunnasta ihmisten mielissa syntyvana
kuviteltuna, rajallisena, suvereenina ja poliittisena yhteisona. Kansakunta on kuviteltu, koska on
mahdotonta, etta kaikki kansalaiset tuntisivat toisensa. Ihmisten jokapaivaiseen tuttuun
sosiaaliseen ja kulttuuriseen elamanpiiriin verrattuna kansakunta on etainen ja ei valttamatta
konkretisoitavissa, joten kansakunta taytyy kuvitella. Kansakunnan itsemaaraamisoikeuden
Andersson liittda moderninajan alussa tapahtuneisiin yhteiskunnallisiin muutoksiin, jolloin
jumalalliseen jarjestykseen perustuvat valta- ja hallinnointi rakenteet purkautuivat ja tilalle alkoi
muodostua uusi jarjestys poliittisena itsemaaraamisoikeutena. Ulkoiset rajat kansakunnan

ympadrille muodostuvat muista kansakunnista erottautumista varten.>

49 Konttori 2018, 303; Pakkasvirta & Saukkonen 2005, 23-25.
50 pakkasvirta 2005, 76-77.
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Modernismi sijoittaa nimensa mukaisesti nationalismin ja kansakunnat modernin ajan ilmioksi.
Taloudellinen, tekninen, poliittinen ja kulttuurinen modernisaatio nahdaan pohjana
nationalismin synnylle modernistisessa tulkinnassa. Jussi Pakkasvirta ja Pasi Saukkonen
esittelevat Ernest Gellnerin modernistina, jonka mukaan siirtyminen maatalousyhteiskunnasta
teollisuusyhteiskuntaan oli ratkaisevaa nationalismin synnylle. Maatalouteen perustuvassa
yhteiskunnassa yhtenaisen kulttuurin sijaan kulttuurieroja kaytettiin sosiaalisten ryhmien
valtaerojen merkitsemiseen. Tama seikka muuttui yhteiskunnan teollistuessa, jolloin sosiaalisen
liikkuvuuden ja teollisentuotannon luonteen vuoksi kulttuuri yhdenmukaistettiin. Yhtendisten
koulutus- ja viestintajarjestelmien vaikutuksesta yksilot omaksuivat omaan kulttuuriinsa
perustuvan kansallisen identiteetin ja kasityksen kansallisuudesta. Tassa tulkinnassa

nationalismi oli kansakunnan ja valtion kulttuurien yhteen liittamista.*’

Etnosymbolismi on syntynyt kritiikkind modernismia ja primordialismia kohtaan. Etnosymbolismi
pyrkii yndistamaan primordialistien ja modernistien teorioita. Etnosymbolistit korostavat
historiallisia etnisia siteita ja tuntemuksia kansakuntien kehityksessa. Naita ovat aikaisemmat
myyttirakenteet, historialliset muistot, arvot ja symbolit.>? Etnosymbolistit nakevat modernin
nationalismin rakentuneen varhaisempien etnisten ryhmaidentiteettien pohjalta. Tasta seuraa
se, ettd vanhaa ja uutta yhteisollista identiteettia ei pida erottaa nationalismin tarkastelussa.>?
Etnosymbolismi on hyvin samanlainen kuin primordialismi, mutta korostaa etnisyytta ja
historiallista yhtenadisyytta nationalismissa ja kansakunnan perusteena. Etnosymbolisti Anthony
D. Smithin maaritelman mukaan kansakunnan yhteiset tekijat ovat historiallinen maa-alue,
yhteiset myytit, yhteisesti jaettu historia, yhteinen julkinen kulttuuri, yhteinen talous seka

yhtalaiset lailliset oikeudet ja velvollisuudet.>

Kansallinen identiteetti kasite kehittyi modernina aikana ja yleistyi 1980-luvulla. Kansallinen

identiteetti ei ole stabiilitila, vaan jatkuvasti muuttuva sosiaalinen ja kulttuurinen konstruktio,

1 Pakkasvirta & Saukkonen 2005, 25, 33-34.
52 pakkasvirta & Saukkonen 2005, 35-37.

53 lhalainen 2005, 162.

54 Smith 2011, 13.
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jonka sisalto riippuu ihmisten antamista merkityksista. Kansallisen identiteetin tunnusmerkkeina
voidaan pitaa Smithin kansakunnan maaritelmassa kayttamia tekijoita, joiden lisaksi kansallisen
identiteetin piirteina voidaan pitaa uskoa yhteiseen alkuperaan, symboleja seka yhteisia kaytos-
ja kommunikaatiotyyleja. Merkittavaa on myos kansakunnan erottautuminen muista
kansakunnista rakentamalla kasitys "meista” suhteessa " muihin, toisiin”.>> Taman eron osoittavat

kansakunnan ulkoiset rajat, niin konkreettiset kuin symboliset.

4.2 Nationalismi uskontona ja kansakunta pyhana

Yksi nakékulma nationalismiin on tarkastella uskonnon ja nationalismin yhteisia piirteita. Ninian
Smartin mukaan kansallisvaltiota ja nationalismia voidaan tarkastella samoilla kasitteilla kuin
uskontoa. Nama kasitteet sisaltyvat Smartin kehittamaan uskonnon seitsemaan ulottuvuuteen,
joita ovat 1) rituaalit, joihin kuuluvat nationalismiin liitettyna kieli ja erilaisten kansallisten
symbolien uusintaminen rituaalein, kuten kansallislaulun laulaminen, lippuun liitetyt toiminnot,
erilaiset muisto- ja juhlapaivat, valtionjohdon esiintyminen ja sekulaarit pyhiin vaellukset
kansallisesti merkittaviin paikkoihin, joihin voivat kuulua kauniit luonnon paikat. 2) kokemukset,
jotka ilmenevat kansallisvaltio ajattelussa kokemuksina ylpeyden tunteesta omaa kaunista ja
voimakasta isdnmaata, kansaa ja kansallisuutta kohtaan. 3) kertomukset ja myytit ovat
nationalismissa keino vahvistaa kansallistunnetta, ja ne ovat osa kansakunnan historiaa. 4) oppi,
joka ilmenee nationalismissa pyrkimyksena ideaalisuuteen, kuten itsemaaraamisoikeuteen ja
demokratiaan. 5) etiikka, joka on nationalismissa paitsi yleista etiikkaa myds kansallisvaltion
edun huomioon ottamista moraalisessa kasvatuksessa. 6) yhteisot ja instituutiot, ovat
kansallisuus ajattelussa niita instituutioita, joilla on kansallistunnetta yllapitavia ja lisaavia
tehtavia. Naita ovat esimerkiksi armeija ja koululaitos. 7) materiaalinen ilmenemismuoto, joka
nakyy nationalismissa kansallisvaltion ja kansakunnan yhteisesti merkittavaksi hyvaksymissa

rakennuksissa, muistomerkeissa, lipussa ja taiteessa.*® Etnisyyteen sisaltyva uskonnollinen

55 Konttori 2018, 304-305; Saukkonen 2005, 91, 104-105.
56 Smart 2005, 24-27.
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ulottuvuus ilmenee arvoina, ihanteina ja paamaaring, joilla eldman menon "pyha jarjestys”

ilmaistaan seka rakennetaan kuva menneisyydesta ja tulevaisuudesta.?’

Veikko Anttonen on analysoinut Smartin tapaa yhdistaa kansakunta ja pyhyys. Talléin pyhyys on
merkityksia, joilla vedetaan raja meidan ja muiden valille, jolloin rajalla on ensiarvoinen merkitys
yhteisolliselle ja yksildlliselle itsekuvalle. Maa on pyha eri tavalla maassa asuville meille, kuin
muualla asuville muille. Maan rajojen sisapuoli ilmaistaan tunnearvoa sisaltavin ilmaisuin, kuten
isanmaa ja didinkieli. Pyhaa maarittavat sanat liittyvat kansakunnan itseymmarryksen
kehittymiseen. Pyhaa yllapidetaan erityisella tunteella ja vakiintuneella kayttaytymiskoodistolla.
Kiellot ja maaraykset, jotka perustuvat pyhaksi luokitellun kohteen voimaan, sisaltavat
kunnioituksen ja koskemattomuuden vaatimukset. Anttosen mukaan pyhaa on se, mika on
muusta ymparistosta erotettu omaksi alueeksi ja joka sisaltda oman erillisen substanssin.*®
Kansakunta saa merkityksensa rajattuna ja muista erotettuna. Kansojen ideologinen perusta
muista erilleen rajatuissa arvoissa ja tapahtumissa, jotka maarittavat sosiaalisten instituutioiden

sallimia identiteetteja samaan paamaariin sitoutuneille yksilgille.

4.3 Karelianismi

Sanomalehti aineistossa kasitelladn usein karelianismia ja sen merkitysta Kolille. Artikkeleiden
valittama kuva karelianismista on kuitenkin yksipuolinen. Artikkeleista saa kasityksen, etta
karelianismi rajoittuisi muutamaan taitelijaan ja heidan retkiinsa Kolille. Nimeltd mainitaan
kirjailija Juhani Aho, kuvataiteilija Pekka Halonen, kuvataiteilija Eero Jarnfelt ja saveltdja Jean

Sibelius.?® Yhteensa Karjalaan matkanneita kareliaaneja oli kuitenkin Hannes Sihvon mukaan

7 Anttonen 1993, 52-54.

%8 Substanssilla tarkoitetaan tassa yhteydessa muista asioista erillista ja riippumatonta todellisuuden
perusyksikkda. Tieteen termipankki: substanssi.

9 Anttonen 1993, 54; Anttonen 2012, 147.

0 Heiskanen-Timonen 13.1.1990; Heiskanen-Timonen 3.2.1990; Heiskanen-Timonen 12.2.1990;
Karjalainen, 10.6.1990; Kiiskinen 27.6.1988; Kirkinen 21.7.1998; Lieksan lehti, 31.1.1987;

Michelsen 21.7.1985; Simola 6.12.1989;
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neljdkymmentaseitseman. Kaikki eivat olleet taiteilijoita vaan joukko oli heterogeenisempi,

sisaltden muun muassa kansanperinteen tutkijoita.®’

Karelianismi pohjautui Kalevalaan, joka antoi valmiit aiheet taiteelle ja kirjallisuudelle seka
naiden politisoituneisiin muotoihin. Kalevalasta muotoutui kultin esine, joka osoitti ne seikat,
joiden puolesta tai joita vastaan oli taisteltava. Elias Lonnrot loi pohjan Kalevala tulkintaan ja
myyttiin. Kalevalan otaksuttiin paljastavan Suomen kansan historian ja maailmankuvan
kokonaisuudessaan, mukaan lukien muinaissuomalaisen uskonnon. Kielihistoriallisesti Kalevalan
kielen tulkittiin olevan suomenmurteista [ahimpana muinaissuomea. Kalevalaa on pidetty
pohjana mielikuvalle Suomen heimoista. Kalevala toimi myds valineend, kun Suomea pyrittiin
kuvaamaan erillisena Venajasta. Suomi kuvattiin siveellisten arvojen ja valon tyyssijana
Kalevalana ja Vendja pimeyden voimien Pohjolana. Kalevalassa kuvattu Vainamaoisen ahto ja
jaljelle jaava paluun odotus saivat karelianismissa kaksi kansallisutooppista muotoa. Ensinakin
kansantieteellis-maantieteellisen unelman Suur-Suomesta ja toiseksi kulttuurisen unelman

uudesta Hellaasta, kulttuurin kehdosta.®?

Karelianismi alkoi kehittya 1860-luvulla, kun ylioppilaiden savolaiskarjalainen osakunta alkoi
aktivoitua. Kansarunouden keruuharrastuksen lisaksi osakunta heratteli kansallismielisyytta
vaikutteenaan kotimaakuntaansa uhkaavat venalaistamistoimet. Taideilmiona karelianismi alkoi
ilmeta alkaen vuodesta 1890, jolloin jarjestettiin ensimmainen kilpailu Kalevalan kuvittamiseksi.
Vuoden 1891 kilpailun yksi osallistujista oli Eero Jarnfelt, joka yhdessa Juhani Ahon ja tdman
puolison Venny Soldan-Brofeltin kanssa teki ensimmaisen retkensa Kolille vuonna 1892 osana
pitempaa matkaa Venajan Karjalaan. Jean Sibelius kavi Kolilla hadamatkallaan 1892 ja Eero
Jarnefeltin kanssa 1909. Taitelija karelianiinien symbolistisen tuotannon voi nahda

protestitaiteena venalaistamistoimiin kohdistunutta myontyvaisyyspolitiikkaa kohtaan.®3

&1 Sihvo 2003, 399.
62 Sihvo 2003, 98-100.
63 Sihvo 2003, 182-183, 267, 282, 295, 329.
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Karelianismi oli kansantieteellista, taiteellista ja nationalistista kiinnostusta Karjalaan, joka
nahtiin suomalaisuuden kehtona ja kansallisena prototyyppina aikana, jolloin suomalaista
kansallista identiteettia rakennettiin myds valtiollisesti. Muista erottuvalle omalle suomalaiselle
kulttuurille oli poliittinen ja sosiaalinen tilaus. Karelianismin merkitys Kolille oli Ahon, Gallen-
Kallelan, Jarnefeltin ja Halosen esiin nostama maisema, joka muotoutui Suomen tunnetuimmaksi

kansallismaisemaksi.

4.4 Maisema

Maisemakuvat toimivat valineing, joiden avulla rakentuu ihmisten kuva maailmasta.
Maisemakuvan muuttumiseen vaikuttaa uskonnollisten, filosofisten, poliittisten,
yhteiskunnallisten ja taloudellisten kasitysten muutos seka tiedon liséantyminen ymparoivasta
maailmasta. Maisemakuvat kuvastavat siten fyysisen maailman todellisuutta, kulttuuripiirien
rajoja ja poliittisen maailman realiteetteja. Ne voivat toimia kansallisena symbolina ja ilmentavat
seka ohjaavat kansallista samaistumista eli kansallistunnetta.®* Maisemakuvastot ovat
funktionalistisen tulkinnan mukaan kansainvalisen nationalismin koodin ja nimeamiskaytannén
sovelluksia. Niilla nuori muista erottautuva ja rajautuva kansakunta osoittaa omaavansa

kansakunnalta vaadittavat henkiset ja aineelliset resurssit.®®

Maisema kansakunnan symbolina syntyy, kun helposti muistettavat alueelliset maaston piirteet,
kuten vaarat ja jarvet, tukevat kansallisen maisemakuvaston todenkaltaisuutta ja saavat
kansallista merkityksenantoa seka maarittavat etta luonnollistavat kansakunnan ja
kansallisvaltion alueita ja rajoja. Kohteiden nimeaminen, erilleen rajaaminen, stereotyyppinen
luominen ja kategorisointi toimivat keinoina, kun maisemakuvaus kansallisena symbolina
voidaan esittaa irrotettuna alkuperaisesta kdyttoyhteydestaan ja taustastaan, jolloin yhdella

kuvalla esitetaan laajempaa kokonaisuutta, johon se kuuluu.®®

64 Tiitta 2006, 46-47.
& Hayrynen 2005, 29.
6 Hayrynen 2005, 31, 34.
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Suomalaisen maisemakasityksen juuret ovat toisaalta kansanrunoudessa Kalevalassa ja
Kantelettaressa ja toisaalta ulkomailla Tacituksen historioissa ja Olaus Magnuksen Carta
Marinassa. Maisemiin kohdistuva isanmaallisuus eli maisemaisanmaallisuus kehittyi 1850-
luvulla J.L. Runebergin ja Zachris Topeliuksen toimesta. Maisemaisanmaallisuus oli
konkreettisten maisemien idealistista kuvausta, joka kehittyi 1890-luvulle tultaessa romanttiseksi
kansallismielisyydeksi ja karelianismiksi. Akseli Gallen-Kallelan maalaukset Karjalasta ja Eero
Jarnfeltin teokset Kolilta tuolta ajalta aiheuttivat sen, etta Suomen maisemalliseksi
vertauskuvaksi muodostui vaaralta jarven yli avautuva nakoala.®” Kolilta avautuva maisema
muodostuu Ita-Suomen maisemalle tyypillisista vaaroista ja jarvista. Vaarojen rinteilla nakyy
merkkeja ihmisen toiminnasta, kuten rakennettua maaseutua. Juha Pentikdisen mukaan katsoja
kokee maiseman hengen, kun tata kokonaisuutta aistitaan ja siihen samaistutaan. Vaaroista ja
jarvista koostuva kulttuurimaisema on syntynyt eri kansojen kohtaamisissa heidan etsiessaan
uusia nautinta ja asuinsijoja. Kulttuurimaisema on sailynyt muisti ja heimoperinnén avulla.®®
Maunu Hayrynen kritisoi tata maiseman symbolimerkityksen juurien etsimista esimodernilta
ajalta. Hanen mukaansa esimodernina aikana ei ole ymparistoa kasitetty maisemaksi, vaan
yhdessa modernisaation ja nationalismin kehityksen myota maisema sai symboli arvoa.
Hayrynen esittda myos, etta Suomessa symbolinen maisema ajattelu alkoi ensin ylemmissa
yhteiskuntaluokissa, mista se levisi alempiin. Tasta seurasi se, etta ylaluokat pystyivat tuntemaan
kohtalonyhteytta maahan ja maaseudun vaestoon eli rahvaaseen kansanosaan. Rahvas taas

pystyi sijoittamaan paikallisen identiteettinsa laajempaan kansallistunteeseen.®®

Koli on tunnettu huipulta avautuvasta maisemastaan. Maisema on luokiteltu
kansallismaisemaksi,”® jonka taiteilija kareliaanit ovat tehneet tunnetuksi. Kolin maisema on
saanut paradigmaattisen aseman, joka tarkoittaa, etta sen asema on kiistaton. Se on
suomalaisen maisemakuvaston perustapaus ja se maarittelee muita maisema kohteita. Siihen

verrataan ja sen avulla luonnehditaan muita maisemia. Paradigmaattinen kohde on luotu ja

67 Tiitta 2006, 48, 52-53, 58-59.

¢ Pentikdinen 2008, 269-270.

8 Hayrynen 2005, 30-31.

70 Suomessa on 27 kansallismaisemaa, jotka on valittu edustamaan edustavampia luonto- ja
kulttuuripiirteita. ymparisto.fi/kansallismaisemat.
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annettu kulttuurisesti. Kohteen paradigmasointi on tapahtunut joko yhteiséllisen perinteen
jatkamisella tai aktiivisella yksityisen vaikuttajan toiminnalla. Paradigmaattinen kohde toimii
ajatuksellisen kentan jasentajana, jolloin siihen verrataan tuntemattomampia kohteita ja se
kiteyttaa pitkaaikaisia ja vakiintuneita arvostuksia.”* Kolin maisema on myds hegemoninen,
hallitsevan aseman saavuttanut. Kansallismaisema on kollektiivinen mielikuva

suomalaiskansallisesta maisemasta, joka toimii osana suomalaisuuden representaatiossa.”?

Kolin kansallispuiston perustamiseen ja suojeluun liittyva kiista 1980-1990-lukujen vaihteessa ja
valtion pyrkimykset luoda valtakunnallinen maisemasuojelujarjestelma ovat olleet pohjana
nykyaikaisen kansallismaisema-kasitteen maarittelyssa. Maunu Hayrynen esittaa, etta

Kolin kansallispuiston perustamispaatos vuonna 1991 vakiinnutti Kolilta avautuvan maiseman
nimeamisen kansallismaisemaksi. Sita ennen maisemaa maariteltiin esimerkiksi "kansallisena
resurssina”, "kalevalalaisena maisemana” tai "klassikko maisemana”.” Maunu Hayrysen mukaan
ensimmainen kerran kansallismaisema mainitaan Koliin liitettyna sanomalehti artikkelissa
vuonna 1987.”* Sanomalehtiaineistossa on Karjalaisessa 17.4.1987 ilmestynyt artikkeli, jossa
llmari Martikainen puhuu Kolin suojelun puolesta ja on huolissaan Kolin kansallismaiseman
arvon sivuuttamisesta Koli keskustelussa.” Tosin myohemmassa, 1.6.1994 ilmestyneessa

artikkelissa mainitaan, etta Kolin maisemaa pidettiin kansallismaisemana 1900-luvun alussa.’®

4.5 Kolin maisema pyhdna

Sanomalehtiaineistossa sana maisema esiintyy 22 artikkelissa, joissa maiseman mainitaan
olevan paitsi kansallismaisema niin muun muassa suomalaista, suomalaisuuden ydinta,

suomalaista sielunmaisemaa ja suomalaista kulttuurihistoriaa.”” Myyttisyys esiintyy suoraan

71 Sepanmaa 2004, 162.

72 Hayrynen 2005, 21, 27.

73 Taman tydn aineisosta naista esiintyy ennen 17.4.1987 "klassikkomaisema” ja "kansallinen resurssi”.
Erttola 2.10.1986; Lieksan lehti, 31.1.1987

74 Hayrynen 2005, 17-18.

75 Karjalainen 17.4.1987.

’6 Merilainen 1.6.1994.

7 Heikkinen 9.3.2013; Karjalainen 25.1.1987; Ronkainen 19.6.2018; Simola 6.12.1989.
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ilmaistuna kahdessa artikkelissa,”® mutta myyteiksi luokiteltavaa aineistoa on 28 artikkelissa.

Maiseman ja myytit ovat aineistossa keskeisia asioita, kun Kolista kirjoitetaan.

Maiseman merkitsemisessa suomalaisuuden symboliksi ja rajaksi erottamaan suomalaiset
muista oli karelianismilla merkittava rooli. Karelianismia voi pitaa primordialistisen
nationalistisen ideologian tarkoittamana kansakunnan jatkumon keinona, jolloin
kansanperinteen myytit ja symbolit sulautettiin ja eriytettiin nationalismin kayttédn. Koli toimi
kiinnekohtana ja uudelleen tulkittuna symbolina kansakunnalle. Karelianismin aikaan Suomi oli
modernisoitumassa. Modernistisen nationalismi teorian mukaan teollistumisen myoéta
nationalismin piirteena alkoi esiintya valtion ja kansakunnan kulttuurin yhteenliittymista. Tama
piirre oli ominaista karelianismissa, jossa kansakunnan juuria etsittiin ja kansallisvaltiota
hahmoteltiin. Nykyajan perspektiivista katsottuna karelianismissa oli myds nationalistisen
etnosymbolismin piirteitd, vaikka etnosymbolismi on kehittynyt vasta myohemmin. Karelianismi
ruokki heimoaatetta, ei kuitenkaan erottavana, vaan yhdistavana tekijana. Suomen heimot
alettiin nahda yhtena kansana, jolla oli yhteinen myytti- ja historiallinen muisti seka arvopohja ja
symbolit. Kuten aiemmin on esitetty kansallinen identiteetin piirteita ovat ensinnakin usko
yhteiseen alkuperaan ja yhteiseen kulttuuriperintoon. Naita etsittiin karelianismissa Kalevalan
mytologiasta. Toiseksi yhteiset symbolit ja maa-alue ovat kansallisen identiteetin merkkeja.

Merkityksellista oli my@s erottautuminen muista jaottelun me-muut avulla.

Koli ja sielta avautuva maisema on kaikkia naita. Koli on suomalaisen kulttuuriperinteen symboli.
Silld on historiallinen muisti, joka sisaltaa myytteja. Autonomian aikana herannyt
kansallisuusaate tarvitsi kulttuurisen ja symbolisen rajamerkin erottamaan Suomi Venajasta.
Kolin maisemasta tuli merkityksellinen raja suomalaisten itsekuvalle. Veikko Anttosen tulkinnan
mukaan maan rajojen sisapuoli ilmaistaan tunnearvoa sisaltavin ilmaisuin.”® Sanomalehti
aineistossa Kolin maisemaa luonnehditaan muun muassa sanoilla rakas, uskomaton,

suurenmoinen, ihmeellinen ja se sisaltaa henkista arvoa seka tunnelatauksen. Maisemaa

78 Havu 16.7.2006; Michelsen 21.7.1985.
79 Anttonen 1993, 54.
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katsellessa tunnetaan esteettista mielihyvad. Kolia paikkana kuvataan ilmaisuin herkka, henkinen
ja uljas. Sielld koetaan pyhan tunnetta. Tunnelatausta osoittavat myds Koliin kohdistuneen
rakennustoiminnan kuvaaminen Kolin raiskaamisena ja kansallisena hapeana seka Ukko-Kolin
parturoimisena. Nama seikat nousevat esiin kansallispuiston perustamiseen liittyvassa

keskustelussa Kolin luontoarvoja ja maisemaa puolustavissa kirjoituksissa. &

Edelleen Anttosen mukaan pyhan attribuutti liitetaan asioihin, joilla on kansakunnan
identiteetille positiivinen arvo.?' Aineistossa Kolin on kuvattu olevan suomalaisten yhteista
kulttuuritajuntaa ja suomalaisuuden ydinta. Kolin maiseman sanotaan symboloivan
suomalaiskansallista identiteettia neitseellisena.t? Tata ilmaisua voi pitaa 'pyhan’ kannalta
merkittavana, koska se sisaltaa koskemattomuuden ja puhtauden ajatuksen. Koli on
suomalaisuuden loukkaamaton sisapuoli. Se antaa suomalaisuudelle merkityksen rajattuna ja
muista erotettuna. Kolilta avautuva maisema on erillinen substanssi. Se on paradigmaattinen ja

hegemoninen seka muusta maisema kuvastosta erilleen rajattu.

4.6 Koli paikkana ja pyhyys

Stuart Hall esittelee Gillian Rosen nakemyksen paikasta, jonka mukaan jonkin paikan kokeminen
omaksi on kulttuurista. Kokemus tuotetaan merkitysjarjestelmissa, joista yksi on paikka. Stuart
Hall nakee kulttuurit paikantuneiksi kahdella tavalla. Ensinnakin paikka on todellinen paikka,
jossa erilaiset elamaan liittyvat suhteet ovat tihentyneet "elaman kirjoksi”. Toiseksi paikka takaa
symbolisen kulttuurisen yhteenkuuluvuuden. Se rajaa symbolisesti tiettyyn kulttuuriin kuuluvat

muista.®

8 Erttola 2.10.1986; Heiskanen-Timonen 28.1.1990; Heiskanen-Timonen 1.6.1990; Karjalainen 10.3.1989;
Karjalainen 7.1.2012 Lieksan lehti 18.7.1996; Lieksan lehti 4.12.1999; Lieksan lehti, 20.1.2000; Siippainen
4.3.1990; Turunen 17.8.1986; Yli-Ketola 01.07.2001.

8 Anttonen 1993, 54.

82 Karjalainen 17.4.1987; Michelsen 21.7.1985.

8 Hall 2003, 88, 91-93.
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Veikko Anttonen maarittelee pyhan paikan olevan alueellisen rajanvedon ja ryhmakuuluvuuden
symboli. Raja syntyy pyhadan paikkaan liittyvien kayttaytymis- ja valttamissaantdjen avulla, jolloin
samalla rajataan oma vieraasta. Talla maaritelmalla pyha paikka on "sosiaalista yhteisoa ja sen

arvokategorioita seka niiden rajoja maarittava ajattelun ja toiminnan keskus.” 8

Sanomalehti aineistossa Kolia ja sen maisemaa luonnehditaan kulttuuriseksi paikaksi
kahdeksassa artikkelissa. Lisaksi joissakin artikkeleissa Kolin kulttuurisuuteen liitetaan
suomalaisuus tai kalevalaisuus. Symbolisuus esiintyy kahdeksassa artikkelissa. Sanalla
kansallinen Kolia maaritellaan kymmenen kertaa. Koli pyhana paikkana on mainittu kuudessa
artikkelissa.®> Kun naita populaareja aineiston sisaltoja reflektoidaan Hallin ja Anttosen
tieteellisiin maaritelmiin on selvag, etta Koli on paikka, joka osoittaa sen merkityksen sosiaalisen
yhteison kulttuurisen yhteenkuuluvuuden symbolina. Kuten aikaisemmin olen esittanyt,
karelianismin aikana Kolista muodostui symbolinen rajamerkki suomalaiselle

kansallismielisyydelle.

Veikko Anttonen esittaa, etta kulttuurit ja uskonnot ovat kategoria ja symbolijarjestelmia, jotka
tekevat eron eri pyhien valilla. Tasta seuraa oman pyhan ensisijaisuus suhteessa muiden pyhiin.
Tata kulttuurisiin arvoihin perustuvaa priorisointia kutsutaan etnosentrismiksi. Kategoria
nakdkulmasta priorisointi perustuu prototyyppivaikutukseen. Kristillisissa lansimaissa pyhaksi
luokittamisen kriteeristd perustuu paitsi tulkintaan kontekstin ja symbolien pyhyydesta, myds
niiden ominaisuuksista, kuten sanoin kuvaamaton, tyyneys, hartaus, rauha, kauneus, puhtaus,

kirkkaus seka ajattomuuden, paikattomuuden ja ruumiittomuuden tunteesta.®

8 Anttonen 1996, 137.

&Juntunen 12.4.2016; Karjalainen 25.01.1987; Karjalainen, 17.04.1987; Karjalainen 27.2.1990; Karjalainen
23.5.1990; Karjalainen 10.6.1990; Kirkinen 21.7.1998; Laaksonen 30.11.1986; Lieksan lehti 31.1.1987;
Lieksan lehti 14.3.1987; Makkonen 14.11.2015; Michelsen 21.7.1985; Simola 14.10.1989; Sitari 13.11.1989;
Timonen 17.1.1990; Timonen 09.2.1990, Vaananen 19.5.2018.

8 Anttonen 1996, 34.
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Koliin paikkana ja sieltd avautuvaan maisemaan liitetdan sanomalehtiaineistossa useita
ominaisuuksia. Korostunein on ainutlaatuisuus, joka esiintyy maiseman yhteydessa viisi kertaa ja
Koliin paikkana liitettyna yhdeksan kertaa. Muita ominaisuuksia, joita artikkeleissa esiintyy ovat
muun muassa sanoin kuvaamaton, ihmeellinen, suuremoinen, erikoislaatuinen, omaleimainen,
uskomaton, universaali, jumalallinen ja symbolinen.?” Kun naitd kansanomaisia ja yksityisten
ihmisten esiin tuomia ilmauksia tarkastellaan ja verrataan Anttosen esittamiin pyhaan liitettyihin
ominaisuuksiin, voidaan ne liittaa samaan kategoriaan. On tosin huomattava, etta aineiston
ilmaisut on esitetty Kolin maisemaa luonnehdittaessa, eika niilla suoraan kuvailla tietoisesti

pyhaa.

Kuten aikaisemmin on esitetty Kolin maisema ja Koli paikkana sai viime vuosisadan aikana
merkittavan aseman kansallisaatteen erilleen rajattuna symbolina. Kolin kansallispuiston
perustamiseen liittyneessa sanomalehtikirjoittelussa on havaittavissa samanlaisia piirteita. Kolin
alueen suojelun puolustajat vetoavat Kolin merkitykseen kansallisena symbolina ja
kansallismaisemana. Se mainitaan suomalaisen kulttuurin innoituksen lahteena ja sen todetaan
olevan kansallista padomaa. Maanomistajien kerrotaan ymmartaneen Kolin maiseman
ainutlaatuisuuden arvon.® Kulttuurivden vetoomuksessa luonnehditaan Kolin maisemaa
poikkeuksellisen arvokkaaksi suomalaisen kulttuurin kannalta ja korostetaan maiseman
vertauskuvallista merkitysta. Taman vuoksi Kolille on rakennettava varovasti, kirjoittavat
kulttuurijarjestot.®® "Kestaakd suomalainen maisema-kestaako Koli” seminaarissa korostettiin
Kolin ainutlaatuisuutta. Professori Hannes Sihvo totesi Kolin kuuluvan paikallisten ihmisten
maailmankuvaan ja olevan esteettisemotionaalisen maailmankuvan perusvuori. Sihvon mukaan
Koli on myos kansallista maisemaidealismia. Sanomalehtiartikkelin mukaan professori Heikki

Kirkinen totesi Kolin olevan seka paikallinen ja ylikansallinen arvo.®® Karelianismin

87 Alpia 17.5.2001; Havu 22.6.2000; Hirvonen 17.8.1985; Hovi 22.6.1990; Karjalainen 23.5.1990; Kirkinen
05.07.1990; Kuivalainen 03.04.2006; Lieksan lehti 31.1.1987; Lieksan Lehti Lieksan lehti, 14.03.1987;
Lieksan lehti 18.7.1996; Lieksan lehti 20.1.2000; Ronkainen 21.1.2016; Saarnela 24.9.1988; Simola
14.10.1989; Timonen 09.02.1990.

88 Simola 14.10.1989.

8 Karjalainen 27.2.1990.

% Karjalainen 23.05.1990.
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satavuotisjuhlaa esitteleva artikkeli mainitsee professori Timo Makisen korostukset maiseman
symbolisesta luonteesta, joka on paitsi luonnon ja kulttuurin symboli niin nykyaikaan sijoitettuna

symboli kestavalle luonto-kulttuuri-ihminen-suhteelle.’’

91 Karjalainen 10.6.1990.
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5 Kansanusko

Maiseman ohella toinen Koliin liittyva teema, joka korostuu aineistossa, ovat kansanuskoon
liittyvat elementit. Kansauskoon liittyvia artikkeleita on yhteensa 28 kappaletta. Kasittelen tassa
luvussa myos kansauskoon liittyen Kolin huipuista Ukko- ja Akka Kolia. Tietdjien toimintaa
esittelen myos, etenkin tietajan asemaa maailmankuvallisten rajojen ylittdmisen asiantuntijana.
Kansanuskon yliluonnollisista toimijoista tarkastelen haltijoiden, maahisten ja pirujen vaikutusta
Kolin pyhyyden maarittelyyn. Lopuksi tarkastelen karhun asemaa pyhana elaimena

suomalaiskarjalaisessa kulttuurissa ja sen merkitysta Kolin pyhana pitamiselle.

Suomessa 1800-luvun aikana, jolloin suomalaiskarjalaisen kansanperinteen keraaminen ja
tallentaminen oli vilkkainta, kasitys kansasta oli hiearkinen. Sanaa kansa tai kansalaiset kayttivat
valtaa pitavat ja ylemmat yhteiskuntaluokat siita yhteiskuntaluokasta, johon heidan valtansa
vaikutti. Kansa oli "rahvasta”, joka siis nahtiin vastakohtana ylemmille yhteiskuntaluokille. Anna-
Leena Siikala kayttaakin sanaa rahvas erottamassa rahvasta muusta kansasta ja sanaa
rahvaanusko erottamaan sen puhtaasta kristinuskosta. Suomalaisesta esimodernista
perinteesta on vaikea rekonstruoida mitaan varsinaista tai yhtenaista uskomusjarjestelmaa. Ja
toiseksi on vaikea erottaa kristinusko ja taysin kristinuskosta vapaa kansanusko. Kristinuskon ja
kansanuskon tuhatvuotinen vuorovaikutus on vaikuttanut suomalaiskarjalaiseen

uskomusperinteeseen.®

Kansanusko elda ilman oppijarjestelmaa. Taman vuoksi on tarkoituksen mukaisempaa puhua
juuri uskosta, eika uskonnosta. Kansanusko ei perustu valttamatta kirjoitettuun perinteeseen,
vaan se elaa uskomuksellisten menojen ja kayttaytymistapojen ja -saantojen eli riittien
toisintamana. Kansanusko kehittyy ja muuttuu kulttuurin kehityksen mukana. Suomalaisen
kansanuskon kohdalla tama tarkoittaa etenkin kristinuskon vaikutusta seka itaisen kirkon etta

lantisen kirkon suunnalta. Kirkot eivat tuoneet mukanaan vain omaa oppiaan, vaan matkan

92 Kouvola 2021; Siikala 2012 76-77.
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varrella oli mukaan tarttunut my®s kansanuskojen piirteita Euroopan alueelta.®® Merkittavaa on
Risto Pulkkisen mukaan se, etta kansanuskosta alkoi muodostua uskomista johonkin
kristinuskon vaikutuksesta. Siihen asti elaman menoon vaikuttavien olentojen, kuten haltijoiden

tiedettiin olevan olemassa.®*

Kristinusko ja kirkko edustavat instituutionaalista kirjoituksiin perustavaa uskontoa. Kansanusko
perustuu ei-instituutionaaliseen suulliseen perinteeseen. Naiden kahden uskontoperinteen eroa
voidaan tutkia kuitenkin tutkimalla uskonnollisten instituutioiden sijaan uskonnollisia maailmoja.
Kansanusko on yksi uskonnollinen maailma. Uskonnollinen maailma syntyy ilman instituutiota
kyseiseen uskonnolliseen maailmaan kuuluvien toimijoiden vaikutuksesta. Uskonnolliset
maailmat eivat ole pysyvia ja ne altistuvat muiden uskonnollisten maailmojen vaikutteille, mutta
eri uskontojen vaikutuksessa kukin uskonnollinen maailma voi sdilyttad omaa identiteettia
uusintamalla ja ajankohtaistamalla uskonnollistamaailmaansa.® Kansanusko voi kristillisen
uskonnon maailmassa suorittaa vuotuisriitteja, jotka korostuvat karjalaisessa perinteessa, jossa
kansanusko on kansan toimintaa, jonka kohteena ovat seka ortodoksiset etta esikristilliset pyhat
olennot, pyhat ihmiset ja haltijat. Toiminnan tarkoituksena on turvata ihmisten, kotieldinten ja

elinkeinojen menestys.?

Kristinuskon ja kansanuskon kasitteiden hiearkisen asetelman murtamiseksi on tutkimukseen
ehdotettu eletyn uskonnon kasitetta tarkoittamaan kansanuskoa.®” Taman hetken kansanuskon
tutkimus tutkii uskonvaraisesti tiedostettuja ilmidita, arvottamatta valittyvia asenteita ja
kaytantoja seka valtavirrasta poikkeavia maailmankuvia ja nakemyksia. Nama poikkeavat

maailmankuvat ja nakemykset eivat edellyta yliluonnollisuutta.®

% Siikala 1985, 305.

% Pulkkinen 2014, 17.

% Siikala 2012, 76-78.

% Laitila 2011, 333.

97 Kouvola 2021.

% Tieteentermipankki: kansanusko.
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Sanomalehtiaineistossa kirjoitetaan Kolilla harjoitetusta muinaisesta luontouskonnosta tai
luonnonuskonnosta eika kansanuskosta.?”® Luonnonuskonto on maadritelty siten, etta sille ei voi
osoittaa perustajaa, organisaatiota eika uskonnollista hierarkiaa. Luonto koetaan ihmista
voimakkaammaksi, joten ihminen ei pysty hallitsemaan ihmisen terveyteen, elinkeinoon tai
saahan vaikuttaviin tekijoihin muutoin kuin henkien kautta. Henkia taas hallinnoivat shamaanit,
jotka kykenevat lilkkkumaan taman- ja tuonpuoleisen valilla. Luonnonuskonnot noudattavat kieli-
ja kulttuurirajoja.’® Tama maaritelma ei tee juurikaan eroa suomalaiskarjalaisen kansanuskon ja
luonnonuskonnon vélilla. Kansanuskon maaritelmaan kuuluu kuitenkin tassa kristillinen aines,

kun taas luonnonuskonto ei sita sisalla.

Kaytan tassa tutkielmassa kasitetta kansanusko tarkoittamassa Savo-Karjalan alueella ollutta
jarjestelmag, jossa esikristillinen ja kristillinen perinne ovat sekoittuneet. Lisaksi tarkoitan
kansanuskolla ihmisten suhtautumistapaa yliluonnollisiin ilmidihin, taikuuteen, moraaliseen
jarjestykseen seka ihmisen onneen ja osaan. Kolmanneksi kansausko on tassa tyossa perinteena

valittyvia kaytantoja, uskomuksia, kertomuksia, rituaaleja ja normeja.'”!

5.1 Kansanuskon ajan ihmisen maailmankuva

Kansanuskon pyhan ymmartamiseksi on tarkasteltava muinaissuomalaisen ihmisen
maailmankuvan rakennetta, joka oli kaksijakoinen ympyran muotoinen symbolikenttad. Kentassa
olivat "ylhaalla” ja "alhaalla” osat, jotka perustuivat symbolisille vastakohtaisuuksille. YIhaalla
olivat ylisenmaailman ja keskisenmaailman asiat, kuten elama, eteld, valoisa, lammin, itseys,
myotapaivaan, oikeinpain, oikea kasi. Alhaalla olivat alisenmaailman asiat kuten, kuolema,
pohjoinen, pimea, kylma, toiseus, vastapaivaan, vaarinpain, vasenkasi, rajan ylitysriitit, uhrit ja
puut. Tdman- ja tuonpuoleisen jaottelussa merkittavaa on kasitys tuonpuoleisesta, joka Risto

Pulkkisen mukaan tarkoittaa ihmisen hallitsemattomissa olevaa, joka poikkeaa arkisesta

% Drake 29.6.2006; Kempas 22.8.1996; Kirkinen 21.7.1998.

19 Terhart&Schulze 2007, 298-299; uskontojenmaailma.fi. http://www.uskontojenmaailma.fi/maailman-
uskontoja/luonnonuskonnot

11 Tieteentermipankki: kansanusko.
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kaytannollisesta elaman menosta ja vaatii rituaalista kaytosta. Han rinnastaa taman merkityksen
pyhaksi. Tuonpuoleisuus ei ole vain pystysuorasti ymmarrettavissa vaan myos vaakasuorasti,
jolloin yleisesti rajoina toimivat vesi ja metsa. Tuonpuoleinen koettiin paaasiassa
nakymattomana mutta myds osin ja satunnaisesti nakyvana. Tuonpuoleiset olennot olivat
maailmankuvassa omaan kategoriaan sijoitettuja ja erityisid. Ne myds vaativat erityista huomiota
ja omasivat voimaa eli vaked, jota ihmisilla ei ollut ja jota ne kayttivat ihmisen hyvaksi tai ihmista
vastaan. Tuonpuoleinen oli munaissuomalaisen maailmakuvassa lasna koko ajan arkisessa

elamassa.°?

Timo Miettisen mukaan esihistoriallisen ihmisen maailmankuva on ollut luontokeskeinen, jossa
on pyritty valiomuotoisuuteen ja tarkoituksen mukaisuuteen. Tama tarkoituksen mukaisuus on
selitetty hengilla ja haltioilla, niiden hyvan- tai pahantahtoisuudella. Muodoltaan poikkeavat
maisemaa hallitsevat kivet, kalliot ja vuoret ovat murtaneet arkikokemusta tilassa ja ajassa.
Erityisesti pystysuorat muodot ovat pyhittaneet ne, koska muodostelmat ovat kohonneet
maanuumenista pimeydesta ja kuolemasta kohti valoa ja elamaa. Kiviset muodostelmat ovat
luoneet yhteyden valon ja pimeyden seka taman- ja tuonpuoleisen vdlille ja taman yhteyden
hallinnan kautta muodostuneet jumalten syntysijoiksi ja asuinpaikoiksi, pyhiksi.'
Kivimuodostelmat ovat olleet paitsi yhteys myos raja valon ja pimeyden seka elaman ja

kuoleman valilla

5.2 Ukko-Koli ja Akka-Koli jumalien asuinpaikkana

Kolin huippuja ovat Ukko-Koli, Akka-Koli ja Paha-Koli. Ukko-Kolilla ovat aineistossa usein
esiintyvat luonnonmuodostelmat: Uhrirako, luola ja Uhrilahde. Kolin kansallispuiston kavija

tutkimuksen mukaan Kolin huiput kuuluvat kansallispuiston suosituimpiin kohteisiin.

102 pylkkinen 2004, 36-37, 43-45, 48-49.
103 Miettinen 2003, 78-79.
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Tutkimusajankohtana vuonna 2019 huipuilla kavi 90 % kansallispuiston vierailijoista."

Tarkastelen seuraavassa Ukko- ja Akka sanojen liittymista jumalina Kolin huippuihin.

5.2.1 Ukko

Vuonna 1551 julkaistiin Mikael Agricolan kirjoittama Raamatun Psalmien kirjan suomennos.
Psalttarin alkupuheessa Agricola esittaa runomuotoisen luettelon hamalaisten ja karjalaisten
jumalista. Vaikka luettelo on lahdekriittisesti osin ongelmallinen, se on saanut uskontieteen ja
kansanuskon tutkimuksessa oppihistoriallisen aseman.’® Uno Harva arvelee Agricolan motiivin
olleen suomalaisten etadnnyttaminen pakanuuden ajan perinteestd. Jumalien luettelossa, joka
sisaltaa kaksitoista kansanuskon jumalaa, Ukko liitetaan vahvasti hedelmallisyyteen. Edeltavasti

luettelossa esitellaan useita viljelykasvien jumalia, jotka varmistavat hyvan sadon.®

Agricolan luettelo kuuluu alkuperdisessa asussaan:
Ja quin Kevekylvo kylvettin / silloin Ukon Malja iootijn.
Sihen haetin ukon wacka / nin ioopui Pica ette Acka.
Sijtte palio Hapie sielle techtin / quin seke cwltin ette nechtin.

Quin Rauni Ukon Naini harsky / ialosti Ukoi pohiasti parsky

Se sis annoi llman ja Uuden tulon.™”’

Kielellisesti nykyaikaisemmin Ukosta kerrotaan:
Ja kuin kevatkylvo kylvettiin / silloin Ukon malja juotiin.
Siihen haettiin Ukon vakka / niin juopui piika etta akka.
Siitta paljon hapiaa siella tehtiin / kuin seka kuultiin ettd nahtiin.
Kuin Rauni Ukon naini harsky / jalosti Ukkoi pohjasti parsky.

Se siis annoi ilman ja uuden tulon.'®®

104 Naumanen 2020, 22.
105 pulkkinen 2014, 71.
106 Harva 1948, 1.

97 Harva 1948, 5.

108 Anttonen 2012, 191.



38

Agricolan esityksen mukaan kevaalla juotiin kylvojen yhteydessa Ukon malja ja toimitettiin maan
hedelmallisyyden takaavat rituaalit ukon vakat. Ukon vakat olivat juomingit, jossa oluella
viljapohjaisena juomana oli keskeinen asema. Vakka ja olut sanojen on esitetty olleen 1500-luvun
Suomessa merkitykseltdan rinnasteisia sanoja.’® Uno Harva esittaa ukon vakkoihin liittyneen
mya0s oluen ja elainten uhraamista. Uhriantimet asetettiin ydnajaksi Ukolle pyhitettyyn paikkaan

tuohivakoissa. Ukon vakkoihin liittyi my0s jaljittelymagiaa, jolloin rituaalisesti jaljiteltiin sadetta.'™

Maan hedelmallisyyteen liittyy myo6s sadilmio, jonka kansaomaiset nimitykset ovat ukko,
ukkonen. Uno Harva tulkitsee, etta tama on osoitus ukon tai ukkosen kasittamisesta inmisen
kaltaisena olentona. Ukkosen nimea sellaisenaan on tosin valtetty sanomasta ja tilalla on
kaytetty usein sanaa pitkainen, mutta yleisin nimitys on ollut Harvan mukaan ukko, ukkonen.
Harva esittaa Agricolaan viitaten, etta pitkainen nimitysta kaytettiin paaasiassa kristillisessa
yhteydessa ja ukko, ukkonen nimitys oli kaytdssa kansanrunoudessa ja muussa kansaomaisessa
"pakanallisessa” traditiossa. Kristinuskon vaikutus Ukkoon nakyy Ukon saadessa muitakin
tehtavia kuin toimia sateen ja hedelmallisyyden jumalana. Uno Harvan mukaan Ukosta tuli
"kaiken kaitsijajumala”, kun Ukko sulautui kristinuskon rukousten sanastoon ja sai tehtavig, jotka
olivat aikaisemmin Luojalla, Vapahtajalla, Neitsyt Marialla tai pyhimyksilla. Ukko kohosi
ylijumalaksi ja sita voitiin pyytaa apuun ja suojelemaan kaikilla elaman aloilla." Tehtavien
lisaantyessa Ukko rinnastettiin myds naisen ruumiillisuuteen synnyttamisen suojelijana. Ukko
aukaisi paitsi taivaan myos naisen synnyttimet. ” Revi nyt ilma reppanoiksi, auvo taivas

akkunoiksi, repase emannan reisi kotihi mentyasi”."?

On vaikea aukottomasti todentaa Ukon palvonta menojen suorittamista Kolin alueella. Mydskaan
siitd, milloin Ukko-Koli on nimetty ei |0ydy tarkkaa tietoa. On kuitenkin todennakaista, etta Ukko-
Koli on nimetty juuri Ukko-jumalan mukaan, koska muinaissuomalaisten Ukko ylijumalasta on

levinnyt koko nykyisen Suomen alueelle ja on muodostunut perustavanlaatuiseksi

109 pulkkinen 2014, 100,102-103; Siikala 2012, 397.
10 Harva 1948, 105, 107.

""" Harva1948, 74-75, 77, 80, 82-83.

12 pulkkinen 2014, 103.
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uskomukseksi, jota uusinnetaan edelleen. Tata tukee se seikka, ettd Ukko jumalan kultista on
merkkeja myds Baltian alueelta.’ Ukko-jumalan palvontaa voi pitaa itamerensuomalaisena

perinteena.

5.2.2 Akka

Esimerkiksi lahtisitko.com internet sivustolla esitetaan, etta Akka olisi ollut Ukon puoliso ja Kolin
hupuista Akka-Koli olisi nimetty Akan mukaan ja huippua on pidetty Akan asuntona.’* Agricolan
jumalaluettelossa Akkaa ei esiinny. "Quin Rauni Ukon Naini harsky / jalosti Ukoi pohjasti parsky”
sakeessa esiintyy Rauni, jonka Uno Harva tulkitsi tarkoittavan Ukon ja hanen vaimonsa Raunin
raiskahtelevaksi suhteeksi. Harva tulkitsee harsky-sanan merkitsevan aanekasta torumista ja
parsky-sanan jyrisemista. Taman tulkinnan mukaan Ukko ja Rauni olisivat olleet molemmat
ukkosen jumalia, toinen maskuliininen ja toinen feminiininen.”* Martti Haavio tulkitsee sakeen
"Quin Rauni Ukon Naini harsky” luettavan muodossa "Kuin Rauni-Ukon Naini harsky”. Tallin
Rauni on maskuliininen jumaluus, jolla on puoliso. Jalkimmaisen sakeen " jalosti Ukoi pohjasti
parsky” Ukoin Haavio tulkitsee tarkoittavan Raunia. Harsky ja parsky sanat Haavio selittaa
verbeing, jotka tarkoittavat syljen ja eritteiden roiskumista silloin, kun eldin on kiimassa. Talloin
saie tarkoittaa " silloin kun Rauni-ukon vaimo on kiimoissaan, tulee myds (Rauni-) ukko kovin
(jalosti) kiimoihinsa”.""® Rauni on tulkittu myds pihlajaksi kielitieteellisin perustein ja yhdistetty

Ukkoon sen feminiinisena vastinparina, joka takaa hedelmallisyyden ja yhteisdn toimeentulon.™’

Suomalaiskarjalaisesta perinteesta ei Akka-jumaluudelle tai Ukon puoliso Akalle [6ydy
vahvistusta. Kuten muutamassa sanomalehtiartikkelissa viitataan, Kolilla on ollut
saamelaisasutusta ja kulttuuria.”® Arkeologiset todisteet, perimatieto ja kielihistoriallinen

tutkimus osoittavat, etta noin tuhat vuotta sitten saamelaista asutusta oli Iahes koko nykyisen

113 Sjikala 2012, 398.

114 [ahtisitkd.com; Kesaldinen & Kejonen 2017, 110.

115 Harva 1948, 123-125.

"6 Haavio 1959, 85-86.

"7 Anttonen 2012, 191-193, 196.

"8 Havu 16.7.2006; Kempas 22.8.1996; Kononen 27.10.2001; Ronkainen 26.5.2005.
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Suomen alueella. 1600-luvulla saamelaisasutus oli siirtynyt pohjoisemmaksi eteldrajan ollessa

noin Kemin korkeudella."®

Saamelaisten ukkosen jumalalla on ollut useita nimia, mutta luterilaiset saamelaiset ovat
kayttaneet ukkosen jumalasta nimitysta Aijih, jolla on saamelaisen perinteen mukaan vaimo
Akku. Etelasaamelaisten perinteessa on havaittu olevan nelja -ahkka paatteista jumalatarta, jotka
ovat liittyneet yleisesti suvunjatkamisen eri osa alueisiin. Ahkka-jumalatar ei sovi Akka-Kolin
nimittajaksi, koska saamelaiset nimeavat korkeat paikat, kuten tunturit pyhaksi sanalla ailigas
(diles, ailas). '2° Spekulatiivisesti voisi Akka-Kolin nimityksen yhdistaa saamelaisperinteeseen.
Akku sana on lahelld sanaa Akka. Jos Akka-Kolin nimitys on syntynyt saamelaisten asutusaikana,
on nimityksen taytynyt syntya ennen 1600-lukua, koska 1600-luvulla saamelaisasutus oli jo

vetaytynyt pois Kolin alueelta.

5.3 Tietdjat

Sanomalehti aineistossa mainitaan Kolin olleen haltijoiden, henkien, maahisten, noitien, pirujen,
tietdjien ja velhojen asuinpaikka ja sen vuoksi tavalliset ihmiset pelkasivat ja valttivat Kolia.''
Tietdjista on sailynyt kansantarinoita. Yksi niista on aineistossa oleva tarina 1700-luvulla
elaneesta Ukko-Kinolaisesta, jonka asuinpaikan rauniot ovat sailyneet Karankavaaran seudulla.
Ukko-Kinolainen oli sanomalehtiaineiston mukaan taikuuden salat tietava ihmisten auttaja,
selvannakija, silmankaantaja ja tempuntekija. Han kykeni tarinoiden mukaan rikkomaan taman-
ja tuonpuoleisen rajan nostattamalla kuolleiden haamuja haudoista. Kinolainen pystyi
osoittamaan Ukko-Kolin pirulle voimansa seka nakemaan kadonneiden eldinten ja esineiden
sijainnin. Ukko-Kinolaisen kuoltua hanen taikavalineensa eivat tarinan mukaan suostuneet
palamaan, vaan ne piti tuhota vakisin.’?? Kinolaisen kyvyiksi mainitut silmankaanto- ja muut

temput viittaavat enemmankin jonkinlaisen taikurin ja viihdyttajan ominaisuuksiin, kuin tietajan

19 pentikainen & Pulkkinen 2018, 21-24.

120 pentikdinen & Pulkkinen 2018, 189, 235, 240, 241.

121 Kirkinen 21.7.1998; Makkonen 14.11.2015; Michelsen 21.7.1985;
122 Kempas 22.8.1996.
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toimintaan. Mutta muut tarinassa mainitut ominaisuudet ovat savokarjalaisen kulttuurin

tietajyyden ominaisuuksia kuten seuraavassa osoitan.

Ukko-Kinolainen kuului tietdjien joukkoon, jotka olivat savolaiskarjalaisen kulttuurin
valtakerrostumaa. Tietdjyys oli symbolisen tietojarjestelman hallintaa, joka koostui
maailmanjarjestyksen elementtien kayttamisesta ja hallinnasta. Suomalaisessa
tietajaperinteessa naita olivat maanvaki, vedenvaki, tulenvaki seka tuulenvaki. Vaki tarkoittaa
suomalaisessa perinteessa voimaa. Uskonnollisena toimijana tietaja kykeni saattamaan
epatasapainoon maailmanjarjestysta ja saamaan hallintaansa yliluonnollisen voiman. Tietajat,
joita kutsuttiin myos noidiksi, kayttivat tyokaluina kaskiviljely ymparistdsta otettuja symboleja ja
ajatuskuvia. Torjunta- ja suojeluriiteissa tietaja pystytti symbolisia raja-aitoja eristamaan riitin
kohteen ymparistostaan. Kuten Ukko-Kinolainen, tietajat pystyivat hallinnoimaan myds
kalmanvakea. Ollessaan tekemisissa eri vakien kanssa tietdja sai voimaa itseensa. Tietdja saattoi
myds mitelle voimiaan pirujen kanssa ukkosmyrkyn riehuessa korkealla kalliolla.™?® Ukko-

Kinolaiselle tallainen paikka on voinut olla Ukko-Koli.

Tieto tietajan oleskelusta Kolilla sai tavalliset ihmiset valttamaan sinne menoa. Tahan vaikutti se,
etta tietajan hallitsi elamanjarjestyksen ja maailmakuvan elementteja ja pystyi saattamaan ne
epatasapainoon. Toiseksi tietdja pystyi ylittamaan voimillansa arkipaivaisen elamanpiirin rajan
kohti yliluonnollista. KolImanneksi tietdja kykeni hallitsemaan taman- ja tuonpuoleisen rajaa

nostamalla vainajien haamuja haudoista.

5.4 Haltijat, maahiset ja piru

Sanomalehti aineistossa on Ukko-Kolin Uhrihalkeamaan liitetty tarina, jossa Annikki niminen
tyttd kieltaytyi uhraamasta halkeaman haltijalle. Niinpa vuorella leikkiessaan Annikki kaatui ja
pudotti sormuksena halkeamaan. Han hankki uuden, jotta sulhasensa ei huomaisi alkuperaisen

kadonneen. Sormus kuitenkin tummui piloille. Sulhanen paatteli tasta Annikin olleen uskoton ja

123 pylkkinen 2014, 335-336; Sarmela 1994, 119-120.
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hylkasi hanet. Annikki alkoi lepytelld kalliohalkeaman haltijaa kantamalla kaiken omaisuutensa
sinne. Tamakaan ei riittanyt ja Annikki joutui kantamaan halkeamaan maata ja turvetta, Lopulta

Annikki uupui ja kuoli halkeaman viereen.*

Annikin tarina liittyy suomalaiseen haltija perinteeseen. Haltijat asuivat tietyssa paikassa
suojellen elollisia olentoja. Ne asuivat nakymattomassa ymparistdssa, mutta saattoivat
nayttaytya inmiselle. Haltiatarinat jakautuvat kahteen paatyyppiin haltijan asuinpaikan mukaan,
joko luonnonpaikkoja koskeviin tai asutettuihin kulttuuripaikkoihin liittyviin. Tullessaan haltijan
hallinnoimalle alueelle ihmisen tuli kysya lupa paikan haltijalta. Jos nain ei toimittu, haltija kosti
tai karkotti ihmisen alueeltaan. Haltijaa yllapidettiin haltiariitein antamalla sille uhreja. Erityisesti
itdisessa perinteessa haltijalle annettiin uhriksi haltiamaksuja, jotka olivat viinaa tai metallia.
Haltijamaksuriitti oli vastavuoroinen. Ihmisen oli annettava vastalahja haltijalle siita mita se
antaa ihmiselle. Kummallakin oli oma osansa ja ne olivat riippuvaisia toinen toisestaan. Annikin
tarinan haltija on tyypiltaan kostava haltija. Matti Sarmela jakaa haltijatyypit mm. pelastavaan,
hyodyttavaan ja karkottavaan haltijaan. Erikseen han kasittelee vedenhaltijaa. Ita-Suomen
alueella kostavaa haltijaa koskevissa tarinoissa haltija vie onnen tai aiheuttaa sairauksia. Suomen
alueella laajimmalle levinneen haltijatarinan perusmotiivi on eramiehen haltijalta yopymisluvan
kysymisen laiminlyonti, jonka seurauksena haltija kostaa ja hairitsemalla yopymista ajaa

eramiehen pois.'®

Kansantarinat maahisista painottuvat Lansi-Suomen alueelle, etenkin Lansi-Pohjan ja Pera-
Pohjolan alueelle.™® Kolia ymparoivilta alueilta niita ei ole esiintynyt, vaikka ne mainitaan
sanomalehdissa Kolin asukkaiksi.™’ Kristinuskon vaikutuksessa maahisen roolin on ottanut piru,
jonka merkitys korostuu Kolilla kallioluolamuodostelmassa, joka on nimetty pirunkirkoksi.
Kansantarinoiden mukaan luolassa seinamassa olevan halkeaman kautta on voinut paasta

nakemaan, kuinka velhot ja pirut ovat pitaneet kokouksiaan. Pirun uskottiin vaihtavan terveen

124 Makkonen 14.11.2015; Vaananen 19.5.2018.
125 Sarmela 1994, 158, 160-163, 165.

126 Sarmela 1994, kartta 71.

127 Kempas 22.8.1996;
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vastasyntyneen lapsen sairaaseen tai vammaiseen. Tallin lapsen vanhemmat pystyivat
siirtamaan sairaan lapsen syntymasta johtuneen syyllisyyden pirulle. Piru toimi myds eksyttdjana
ja sen kanssa voitiin tehda sopimuksia. Pirulta toivottiin saavan metsastysonnea, rikkauksia tai

taikavoimia.’®

Toinen kalliomuodostelma, joka esiintyy usein sanomalehdissa Pirunkirkon lisaksi, on
kalliohalkeama, joka on nimetty Uhriraoksi. Kansantarinoissa elaa kasitys uhriraossa elavasta
hiidesta. Rakoon heitettyjen lahjojen tarkoitus oli manata pois pahoja henkia tai tuoda lahjan

antajalle hyvaa onnea.'® Lisaksi uhrihalkeamaan liittyy aikaisemmin esitelty tarina Annikista.

Kansanuskon Koli oli valtettava ja pelattava paikka, koska Kolilla uskottiin olevan tuonpuoleiseen
kuuluvia ja yliluonnollisia olentoja seka naita hallinnoimaan kykenevia tietdjia. Koli oli seka tabu
etta raja tamanpuoleisen ja tuonpuoleisen valilla. Tama rajankaynti edellytti erityisia toimia,
kuten haltia maksuja ja tietajan erityisosaamista. Koli oli arkisen eldaman ulkopuolelle rajattu

paikka.

5.5 Karhu pyhana eldaimena

Olen tassa tydssa aikaisemmin tarkastellut Koliin liittyvaa nimistoa. Kolin aikaisemman nimen
Mustarinta voi liittaa karhua merkitsevaan nimistoon. Lisaksi Mustarinnaksi on nimetty
karhunpaata muistuttava Ukko-Kolin luolan kattona oleva kivi. Sanomalehti aineistossa
Mustarinta Koli nimena esiintyy Kolin historiaa esittelevissa artikkeleissa etenkin, kun kirjoitetaan
Kolista kansanuskon elementteihin perustuen valtettavana ja pelottavana paikkana. Lieksan
Lehden artikkelissa 26.5.2005 on alaotsikko: "Karhukulttuuri paljastuu Kolin kallioista".

Artikkelissa haastateltu Juha Pentikdinen esittaa, etta Mustarinta on karhunpaakallio ja

128 Heiskanen-Timonen 3.2.1990; Makkonen 14.11.2015; Pulkkinen 2014, 89-95; Sarmela 1994, 170, kartta
7.
129 Karjalainen 8.6.1990; Makkonen 14.11.2015; Ronkainen 26.5.2005; Sorjonen 20.8.2010.
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Uhrihalkeama on ollut muinainen temppeli.”*® Karhu ja siihen liittyvat uskomukset ovat osa Kolin

historiaa. Tarkastelen tassa alaluvussa, milla perusteilla karhua voi pitaa pyhana eldimena.

Kivikauden ihmisen valtauskona on pidetty karhukulttia. Tata on perusteltu Etela- ja Pohjois-
Euroopasta lIdydettyjen muinaistenhautojen sisaltamilla karhunluilla ja eteldisen Euroopan
kalliopiirroksilla. Karhunluita sisaltavia hautoja on Idydetty myos Suomen alueelta, joista
varhaisimmat ovat ajoitettu 1600-luvulle.”™' Pohjois-Euroopan ja Siperian alueelta on I6ydetty
vahan karhua esittavia piirroksia. Suomesta ei ole 16ytynyt yhtakaan kallioon tehtya karhun
kuvaa, mutta kallio- ja kivimuodostelmia, joista voi hahmottaa karhun piirteita sein sijaan on
|oydetty useita. Syyksi Suomen ja Siperian alueen vahaisiin tai olemattomiin karhupiirroksiin,
vaikka karhu on yleinen eldin alueella, on esitetty juuri karhun asemaa uskonnollisena ja pyhana

kultti elaimena, jolloin se kuvaaminen on ollut kiellettya. Karhua ei mydskaan ole kutsuttu 'karhu

nimell3, vaan siita on kaytetty useita kiertoilmauksia.'

Karhu on ollut merkittava saaliseldin. Karhunkaato rituaali on ollut osa Euroopan, Siperian ja
Pohjois-Amerikan metsastajakansojen kulttuuria. Suomen alueella riitti on ollut kaytdssa etenkin
nykyisen Keski-Suomen, Savon, Kainuun ja Pohjois-Karjalan alueella. Etenkin Savon alueelta on
tallennettu karhuriittiin liittyvia karhulauluja. Varhaisin suomalainen dokumentti karhuriitista on
ajoitettu 1600-1700-lukujen vaihteeseen. Karhuriitti on noudattanut peruskaavaa, joka koostuu
kolmesta padosasta. Ensimmainen osa, karhun kaato, sisaltaa valmistautumisen, pesalle 1ahddn,
karhun kaadon, karhun saaton pesalta [ahtdpaikkaan ja karhun vastaanoton siina talossa, johon
kaadettu karhu tuotiin. Toisessa osassa vietetaan karhun juhlaa, jolloin nautitaan peijaisateria,
jolloin karhu syddaan ja suoritetaan kallon puhdistus. Kolmas osa on paattaa karhu riitin. Tassa
osassa kuljetetaan karhun kallo ja luut takaisin metsaan ja kallo ripustetaan puuhun. Jokaiseen
osaan kuuluu runomittaisia lauluja ja rituaalista toimintaa, kuten karhun paan syonti ja

hampaiden hajotus.'*

130 Havu16.7.2006; Kirkinen 21.7.1998; Laaksonen 30.11.1986; Lieksan Lehti 31.1.1987; Makkonen
14.11.2015; Ronkainen 21.5.2005.

31 Sarmela 1994, 42.

132 pentikdinen 2005, 10-11, 97.

133 Sarmela 1994, 38-39, kartta 1; Siikala 2012, 381.
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Merkittavaa karhuriitissa ovat juuri riittilaulut. Karhun asemaa pyhana eldimena korostaa karhun
kaatoon lahdettdessa laulettu Karhun syntylaulu. Vanhimmaksi arvioitua karhun syntymyyttia
tavataan paitsi Euraasian pohjoisosissa myos Pohjois-Amerikan alueella. Myytissa karhu syntyy
taivaalla ja lasketaan maanpinnalle kultaisissa katkyessa ja hopeisissa vitjoissa. Pohjois-
Karjalaisessa toisinnossa karhun alkupera on paitsi taivaallinen myds maailman keskuksen
metsikkd. Molemmissa karhun syntymyyteissa karhun alkupera on tuonpuoleinen ja taivaallinen.
Vaikka Pohjois-Karjalaisessa toisinnossa karhu tulee suon ja maan navoilta, karhun into eli sisin

olemus on kotoisin tahtien seasta Otavaisen olkapailta.'

Kristinusko alkoi vaikuttaa karhun syntyaihelmiin viimeistaan keskiajan alussa. Karhun synty
versioitui muotoon, jossa Neitsyt Maria viskoo villoja mereen ja tuulen ohjatessa ne pohjoiseen
villoista syntyy Pohjanmaita samoava karhu. Kristillinen kerrostuma karhun syntyloitsuissa alkoi
myds muuttaa karhua moraalisesti pahaksi rinnastamalla se paholaiseen ja siirtamalla se
kristillisen luomakunnan ulkopuolelle.’ Kaytanndssa tama nakyi karhun rajaamisena
ihmisyhteison ulkopuolelle ja painvastoin kuin aikaisemmassa karhuriitissa, karhun voima
pyrittiin karhuriitissa poistamaan karhulta, jotta se ei vahingoittaisi ihmisia tai kotieldimia.
Metsalaitumet merkittiin ja rajattiin rituaalisesti symbolisilla aineilla, joiden voima piti karhun ja

ihmisen elinpiirin erillaan."*

Karhu omaa ihmisen kaltaisuutta, kuten mahdollisuuden kahdella jalalla kulkemiseen. Tdman
kyky on johtanut kasitykseen ihmisen ja karhun valisen muodonmuutoksen mahdollisuudesta,
etenkin ihmisesta karhuksi. Nama muodonmuutos tarinat ilmentavat totemistista ajattelua ja
kuvastavat ihmisen ja karhun laheista suhdetta. Totemismilla tarkoitetaan esi-isyys tai esiditiys
suhdetta ihmisen ja eldin- tai kasvilajin vailla. Arkeologisiin esine |0ytoihin perustuen on esitetty,
etta Suomen alueella olisi elanyt ainakin kaksi klaaniryhmittymaa, joista toisen toteemieldin oli
hirvi ja toisen karhu. Nama klaaniryhmat erottautuivat toisistaan merkitsemalla rajan

toteemieldaimen avulla. Totemismin olennaisin merkitys oli sdadella sosiaalisia rajoja, kuten

134 Sjikala 2012, 387.
135 Sarmela 1994, 18, 41-42; Siikala 2012, 387-388.
36 Sarmela 1994, 41.
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avioliittoja ja ehkaista sisasiittoisuutta. Toteemi oli myds symbolinen kantaisd, joka yhdisti

sukuja, kun sukulaisuustermit loppuivat.'™’

Karhuriitin osassa Karhun juhla vietettiin karhunhaita. Karhulle valittiin morsian tai sulhanen,
jotka istuivat aterialla kunniapaikalla. Nain vahvistettiin rituaalisesti karhun ja ihmisten sukujen
yhteytta ja merkittiin niiden valista rajaa. Karhun ja ihmisen valista rajankayntia kuvattiin
totemistisessa perinteessa yleisesti muinaisen pohjolan alueella. Raja muodostui kolmella
tavalla. Ensinnakin hedelmallisessa idssa olevat naiset eivat saaneet lahestya karhua. Tama nakyi
karhu riitissa kaadettua karhua peijaistaloon tuotaessa siten, etta hedelmallisessa idssa olevien
naisten tuli poistua nakyvilta. Toiseksi etenkin suomalaisessa perinteessa karhun on uskottu
karttavan naista, etenkin naisen kehollisuuden rajapintoja. Menstruoivan naisen veren tai
muiden vaginaalisten eritteiden uskottiin karkottavan ennalta ehkaisevasti karhun karjan
kimpusta. Karhunpyllyttajat olivat Pohjois-Karjalan alueella erillinen ammattiryhma, jotka
kutsuttiin paikalle, kun karhu oli tappanut karjaa. Pyllyttajat nayttivat paljasta takapuoltaan eri
ilmansuuntiin ja karkottivat nain karhun. Kevaalla karjaa ulos laskettaessa talon emanta asettui
siten, etta karja juoksi laitumelle emannan alitse. Tamankin uskottiin suojaavan karjaa karhuilta
ja muilta pedoilta. Kolmanneksi saamelaisessa mytologiassa kerrotaan tarinaa, jossa kolmella
veljeksella on sisar, jota veljet vihaavat. Sisar pakenee metsaan ja asettuu lepaamaan karhun
pesaan. Karhu ja sisar avioituvat ja saavat pojan.’® Lopulta karhu vanhenee ja antautuu sisarien

veljien ja kaadettavaksi.'*

Karhun nimen lausumisen kielto ja visuaalinen kuvaamattomuus ovat merkkeja karhun
pyhyydesta ja jumalallisesta asemasta. Karhu on suomalaisessa perinteessa toisaalta raja
ihmisyyden ja luonnon valilla seka toisaalta taivaallisen alkuperamyytin perusteella raja
tamanpuoleisen ja tuonpuoleisen valilla. Karhun metsastys on vaatinut erityisia riitteja taman

vuoksi. Metsastys tapahtumassa karhu on otettu hetkeksi ihmisen kdytt66n tuomalla se

137 pulkkinen 2014, 214, 218-219; Sarmela 1994, 43.

138 Taman myytin aihelmaa on esitetty myos kolttien tuntemaan heimosyntymyyttiin liittyvaksi. Siikala
2012, 389.

139 Pentikdinen 2005, 47-49; Sarmela 1994, 40, 43.
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kaadettuna ulkopiirista sisapiiriin. Erityisen tarkeaa on ollut karhun rituaalinen palauttaminen
takaisin metsaan. Karhu itsessaan ja karhunmetsastys on ollut raja, jonka ylitys on vaatinut
rituaalista toimintaa. Savon ja Pohjois-Karjalan alueen sailyneet karhuun liittyvat loitsut ja laulut
ovat todiste siita, etta Kolin alueella on ollut karhukulttiin liittyvaa toimintaa. Naisen ruumiillisuus
on karhuun liittyvassa perinteessa vahvasti lasna. Naisen ruumiillisuus on ollut rajamerkki silloin,
kun muutoin liminaalinen karhu on haluttu selvasti rajata ihmisyhteison ulkopuolelle. Toisaalta

naisen ruumiillisuus on voinut hdivyttaa tata rajaa, kuten saamelaisessa tarinassa tulee esiin.

Naisen ja karhun valinen rajankaynti on liittynyt [aheisesti metsan ja asutun alueen rajaan. Tama
raja piti erillaan kaksi eri jarjestyksen sisaltavaa paikkaa. Metsanrajan ylitys asutusta piirista
metsaan on vaatinut rituaalista toimintaa. Rajan ylitys tapahtui asutun sisapiirin ja asumattoman
ulkopiirin valilla vastinpareilla, joita olivat karhu ja nainen. Taman rajan ylittamisessa naisen
kehollisuudella oli merkittava rooli. Naisen ruumiin aukot ja niiden eritteet ovat olleet
rinnastettuja kehon ulkoisen maailman ja maa-alueiden rajoihin seka niiden uhanalaisuuteen.
Vagina eli hapy eritteineen on ollut erityisessa asemassa. Siihen on liitetty sosiaalista elamaa ja
etenkin puhtaan ja epapuhtaan jaotteluun liittyvia saantéja. Naisen hapy on ollut myds voiman
eli vaen seka yhteisollisen arvon muodostuksen pyha paikka. Hapy on osoittanut symbolisesti ne

asiat, joilla on erityista sosiaalista arvoa, kuten karjan tai viljankasvun suojaamisessa.’®

140 Anttonen 2012, 2012, 130-131, 177, 193, 195.
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6 Luonto ja metsa pyhana paikkana

Luonto on keskeinen elementti Kolista ja kansallispuistosta puhuttaessa. Kolin kansallispuiston
perustamislain ensimmaisessa pykalassa mainitaan muun muassa kansallispuiston
perustamistarkoitukseksi Pohjois-Karjalaisen vaara-alueen, vanhojen metsien ja niiden elidéston
suojeleminen seka kaskitalouden luomien maisemien ja kasviyhdyskuntien yllapitaminen ja
luontoharrastuksen edistaminen. Kolin kansallispuisto on perustettu maiseman ja
luonnonsuojelun seka luontoharrastuksen tarpeisiin.'' Metsahallituksen tekeman Kolin
kansallispuiston kavija tutkimus vuodelta 2019 osoittaa luonnon merkittavyyden kavijoille, joista

61 % harrasti kansallispuistossa luonnosta nauttimista ja 60 % luonnontarkkailua.'?

Myds sanomalehtiaineistossa luonto ja Koli litetaan yhteen. Heikki Simola kirjoittaa Kolin
ainutlaatuisuutta esittelevassa artikkelissaan Kolin maiseman ja luonnon olevan kansallista
paaomaa. Professori Timo Makinen mainitsee haastattelussa, etta Koli on symboli ehjalle ja
kestavalle ihminen-kulttuuri-luonto -suhteelle. Taiteilija Marja Hakalalle Koli merkitsee
kunnioitusta luontoa kohtaan.™? Kolin luonto koetaan siis yhteisollisesti ja yksilollisesti

merkitykselliseksi.

Suomalaista luontoa on erityisesti metsa, joka on merkityksellinen suomalaisuudelle ja
suomalaisuuden rakentumiselle kulttuurisesti. Suomen kielen metsa-sanan semantiikka
pohjautuu merkityksiin aari, syrja, sivu seka raja, rajaseutu ja reuna. Metsa-sana ei siis ole aina
merkinnyt puustoista kasvillisuusaluetta, niin kuin taman paivan suomalainen metsan
ymmartaa. Metsa on ollut raja erottamassa maa- ja vesialueet seka asutetun elinpiirin ja
asumattoman elinpiirin, jota kutsuttiin eraalueeksi.’* Metsastavalle ja kaskiviljelevalle
suomalaiselle eraalue oli tarkea elinkeinon ldahde. Sen haltuun otto ja merkitseminen oli tarkeaa

asutusyhteisdlle. Nama rautakautiset elinkeinoon perustuvat alueet olivat kaksirajaisia

41 Finlex: Laki Kolin kansallispuiston perustamisesta.

42 Naumanen 2020, 17, 53.

143 Karjalainen 10.6.1990; Simola 14.10.1989; Sorjonen 20.8.2010.
44 Anttonen 2012, 170-171.
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territoriaalisia alueita. Toisaalta ne olivat asutetun elinpiirin ja metsan rajoja seka toisaalta
metsan sisalla olevia erankaynti- ja kaskiviljely alueiden rajoja. Rajamerkit olivat ymparistdstaan

erottuvia maastonmuotoja, jotka merkittiin omistukseen pyha-sanalla.’

6.1 Kaskeaminen

Kolin alue on ollut 1700-luvun puolivaliin asti asumaton kaskiviljelyspaikka. Kaskeamassa kaytiin
l[annesta nykyisen Juuan alueelta ja idasta Pielisen yli nykyisen Vuonislahden kylan alueelta.
Sanomalehtiaineistossa kaski ja kaskeaminen esiintyy kansanuskoa sisaltavissa artikkelissa.
Kaski on ollut Kolinkin alueella yksi merkittava kansauskon ja -perinteen sisaltoihin kuuluva
rajaamisen ideaan perustuva pyha alue. Toiseksi kaskeamisperinne liitetdan aineistossa
kansallismaiseman elementiksi ja nahdaan yhdessa maiseman kanssa tekijaksi, joka

mahdollistaisi maailmaperintdlistalle paasyn.'¢

Metsaalueilla suoritettiin kaskiviljelyyn kuuluvia toimenpiteita. Kaskiviljely, polttohautaukset ja
Ukon palvonta liittyvat toisiinsa. Kaskenpoltto on ollut pyha rituaali, johon on kuulunut tulen
sytytys, Ukolle lausuttu loitsu, kaskialueen kierto ja kirveen katkeminen alueelle. Kaskeamisessa
tarvittava tuli sytytettiin kahdesta eri paikasta ja kahdella eri tavalla, iskemalla ja kitkalla.
Tarvittavan kipindn aikaansaamisessa kaytettyja tuluskivia on 16ydetty historiallisten

kaskialueiden lahettyvilta. Tuluksia on arveltu uhratun katkemalla niitd maahan.'’

Kaskeamisessa kaytetty tuli ja vesi liittyvat yhteen, koska ne ovat elaman ja toimeentulon
edellytyksia ja ne antavat maan hedelmallisyyden viljan kasvuna. Tuli ja vesi muuttivat aineiden
olomuotoa ja muodostuivat pyhana tulena ja pyhana vetena uskonnollissosiaalisen muutoksen
symbolisiksi merkitsijoiksi."*® Tama muutos oli paikalleen asettumista kylayhteisoihin ja ihminen-

luonto suhteen muuttumista sukukeskeisesta sosiaalisemmaksi. Néama muutokset muovasivat

14> Anttonen 1994, 27; Anttonen 1996, 110.

146 Havu 22.6.2000; Havu 10.6.2004; Kirkinen 21.7.1998; Saloheimo 2016, 26-27; Vaananen 19.5.2018.
147 Kuisma 2000,12.

48 Anttonen 1994, 29.
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seka kulttuuria ettd uskonnollista jarjestelmaa muuttamalla muun muassa hautaustapaa
polttohautaukseksi.”* Samalla kun rautakaudella kaskiviljelyn suosio kasvoi, tuli ja vesi alkoivat
liittya pyha-sanan semanttiseen kenttaan. Kaskiviljelyn rituaalit olivat keinoja ilmaista

symbolisesti niita rajoja, jotka ilmaistiin pyha attribuuteilla.’™®

Kaskiviljelyyn siirtyminen korosti rajaamisen tarvetta metsan ja viljeltdvan maa-alueen valille.
Veikko Anttonen arvelee naiden tekijoiden vaikuttaneen pyha-sanan merkityksen kehittymiseen
erottavana rajana ja yhteisolle erityisena arvona ilmenevana tilana. Kaskiviljeleva suomalainen eli
paitsi viljelystda myo6s erankaynnista. Anttonen tulkitsee Matti Sarmelan viljelevan erakulttuurin
kasitetta siten, etta rautakauden yhteisdjen territoriaalinen identiteetti oli toimeentulo strategia,
jossa kiintea kyla ja erankaynti seka kaskeaminen kauempana muodostivat kaksirajaisen
territorion kasitteen. Eraalueilla olevat kaskialueet olivat merkkeja, jotka merkittiin omistukseen

pyha-sanalla.’™

Kuten aikaisemmin tassa alaluvussa on mainittu, kaskiviljelyyn kuului viljelysten kierto.
Viljelysten kiertamisen perinne elda edelleen Ritvalan helkajuhlilla, jossa nuoret hedelmallisessa
idssa olevat naiset kulkevat kulkueessa merkiten viljelykset yhteison omistukseen. Veikko
Anttonen pitaa tata todisteena siita, etta pyha-sana on paitsi esihistoriallisen niin historiallisen
ajan maa-alueiden ja niiden sosiaalista arvoa eli viljankasvua ilmaiseva termi. Maa-alueen ja
ihmisruumiin keskinainen symboliikka on tassa rituaalissa selkeasti esilla ja ilmentaa sosiaalisen

arvotuotannon pitamista asutusyhteison sisapiirissa.'

149 Siikala 1985, 323.

150 Anttonen 1994, 29.

5T Anttonen 1996, 109-110.
52 Anttonen 1996, 123-124.
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6.2 Pyha lehto ja hiisi

Sanomalehti Karjalaisen artikkelissa 21.7.1998 liitetaan pyha lehto-termi Kolin pyhyyteen.'>
Suomalaisessa perinteessa pyha lehto oli hiisi. Yksi hiisipaikannimien tihentymista on
savokarjalaisella alueella, johon kuuluu myds Pohjois-Karjala.™* Martti Haavio liitti hiisi-lehdot
antiikin Kreikasta alkunsa saaneelle yleiseurooppalaiseen pyha lehto -laitokseen ja esitti lehtojen
olleen alkulehdon arkkityyppeja, joiden pyhyyden merkitsijana oli elamanpuu. Lehdot toimivat
kulttuuriyhteison kultillisena keskuksena ja rituaalien suorittamisen paikkana. Haavion tulkinnan

mukaan hiisi-lehto oli muusta alueesta erotettu universumin keskus.">

Rautakauden hautapaikat sijaistivat asutusalueen sisapiirissa. Ne olivat vainajien
palvontapaikkoja ja rituaalisia keskuksia, joissa jaettiin erdalueiden kayttdoikeudet. Naille
keskuksille vakiintui germaanilainaan perustuva nimitys hiisi. Metsassa olevana hiisi voi viitata
myos uhrilehtoon, uhrivuoreen, uhripuuhun seka metsassa elavaan yliluonnolliseen olentoon.
Toiminnallisesti hiisipaikat olivat uskonnollisia keskuksia, jotta tekivat asutusyhteisosta
organisoidun. Topografisessa viitekehyksessa on osoitettu, etta esihistoriallisella ajalla hiisi
nimitys oli yleinen liitettyna selkedasti erottuvaan ja poikkeavaan maastokohtaan, jolloin
nimityksesta tuli yksildiva. Erilaisten kivi- tai kalliohalkeamien on otaksuttu olleen rajamerkkeja.
Tama tulee ilmi hiisi- ja halkeama pohjaisen paikannimiston perusteella, kuten pyha-sanan
yhteydessa on osoitettu. Keskiaikaisten tuomiokirjojen perusteella voidaan todeta hiisi-nimien
kayttd merkitsemassa ja erottamassa yksityiset nautintaoikeudet yleisista. Hiisi-paikat ovat olleet
itamerensuomalaisessa kulttuuripiirissa muusta erotettuja luonnonpaikkoja. Ne olivat alueiden
rajaamisen ja kayttooikeuden osoittamisen symbolisia keskuksia ja ilmensivat yhteison
sosiaalisia kategorioita seka vahvistivat asutusyhteison yhteenkuuluvuutta. Ne ovat
muodostuneet symbolisiksi keskuksiksi territoriaalisille rajauksille seka yhteisda ilmentaville

sosiaalisille kategorioille ja sitoneet vaestdn yhteen.'® Hiidet ja pyhat lehdot alkoivat kokea kovia

153 Kirkinen 21.7. 1998.

>4 Sjikala 2012, 83.

55 Haavio 1961, 106-111, 118-120.
156 Anttonen 1996, 116-118, 121.
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uskonpuhdistuksen aikana. Vield 1700-luvulla Itd-Suomessa palvottiin yleisesti kansanuskon
jumaluuksia, mutta saamaan aikaan kirkon luterilaisen kirkon toimesta havitettiin viimeiset
pyhat lehdot, jotka vield katolisena aikana olivat voimissaan.'’

Viitteita siita, etta Kolin vuori olisi ollut hiisi hautapaikka tai vainajakultti tarkoituksessa ei ole.
Sen sijaan uhraamiseen liittyvaa toimintaa Kolilla on ollut, jos hyvaksytaan Uhrihalkeaman ja
Uhrilahteen nimien perustuvan juuri uhraamiseen. Sanomalehtiaineistossa kerrotaan, etta
Uhrihalkeamaan on pudotettu rahoja ja muuta metallia. Lisaksi kerrotaan tarinaa jopa
lapsiuhreista, mutta nama jaavat toteenndyttamatta.'® Kolin vuoren maastolliset piirteet
sisaltavat kuitenkin piirteita hiisipaikasta rajamerkkina. Vuori itsessaan on jyrkkapiirteinen ja
siella on kalliohalkeama seka muita kivi- ja kalliomuodostelmia, jotka erottuvat ymparistostaan.
On mahdollista, etta Koli on ollut hiisi, joka on merkinnyt yhteisén nautinta alueen ja toiminut

uhraamispaikkana ja siten uskonnollisen toiminnan keskuksena.

157 Siikala 2012, 478.
138 Karjalainen 8.6.1990; Kempas 22.8.1996; Ronkainen 26.5.2005; Sorjonen 20.8.2010.
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7 Kristinusko ja luonto

Sanomalehtiaineistossa vedotaan Kolin pyhyyden perustuvan muinaiseen luontouskoon.'*
Olenkin tahan saakka kasitellyt Kolin pyhyytta perustellen sitd maisemalla, kansantarinoilla seka
kansanuskon eri ulottuvuuksilla ja elementeilld. On kuitenkin otettava huomioon, etta
kristinusko on ollut Iasna Kolin alueella noin tuhannen vuoden ajan. Kuten olen kansanuskon
maaritelman yhteydessa todennut, on [ahes mahdotonta erottaa kansanusko ja kristinusko
toisistaan. Sanomalehtiaineistossa kuvataan kansanuskon ja kristinuskon kohtaamista. Jouko
Kempas kirjoittaa, etta "kristinuskoa ruvettiin juurruttamaan vaella ja voimalla pakanalliseen
vaestoon” 1700-luvulla. Tahan kristinuskon ja kansauskon kohtaamiseen liittyy myods
varhaisempaan ja itdista kristinuskon perinnetta kasitteleva artikkeli, jossa kerrotaan munkki
lljan havittaneen karsikkopuita 1500-luvulla. Ehka kuuluisin tarina kristinuskon ja kansanuskon
kohtaamisesta on Lieksan pappi Jaakko Stenius vanhemman retki miehineen Kolille, jossa he
tuhosivat karajakivet ja muut heidan mielestaan pakanallisiin menoihin liittyvat asiat. Kolin
kansallispuiston perustamiseen liittyneeseen Kolin kehittamisseminaariin ainakin suunniteltiin
otettavaksi mukaan molempien kansankirkkojen edustajat. Asiaa kasittelevassa artikkelissa
todetaan, etta luterilaisen kirkon linja matkailuelinkeinon edistémiseen on epaselva, mutta
ortodoksien kirkon linja on matkailuelinkeinoa tukeva.'®® Kolmanneksi Koli kuvataan kristinuskon
ja kansanuskon rajaseuduksi kuvaamalla, " kuinka Kolin maisemat lanteen symboloivat

kristinuskoa ja itaan avautuvat pakanuutta”. '®'

Suomalaiset reflektoivat itsedan ja nakevat itsensa metsan ja luonnonmaiseman nakoékulmasta.
Tata sisaanpain kaantynytta ja yksityisyytta korostavaa luontosuhdetta on pidetty luterilaisuuden
aikaansaamana. Perusteena on yksilollisyytta korostava luterilainen oppi, jonka vaikutuksesta

muodostuu tietoisuuden rakenne, jossa luonto ja maisema saavat ikonisen aseman. Metsa on

159 Katso luku 5.
180 Kempas 22.8.1996; Lieksan Lehti 31.1.1987; Ronkainen 26.5.2005; Timonen 17.1.1990.
6" Havu 16.7.2006
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luterilaisesta nakdkulmasta pyhatila silloin, kun se tarjoaa rauhan- ja hiljaisuuden tilan, jossa

poistuu kehollinen raja sisdisen ja ulkoisen maailman valilta.'®?

Pauliina Kainulainen nakee suomalaisten perinteisen luontosuhteen kokonaisvaltaisena ja
vuorovaikutteisena, jossa luonnon pyhyys ilmenee ihmisen luonnon kaytdn rajoituksina,
koskemattomuuden ja kunnioituksen vaatimuksina. Pyhyyden tajua on myds kyky aistia luonnon
kauneutta ja ihmetella. Kristilliseen traditioon suomalaisten luontosuhteen Kainulainen liittaa
ensinndkin vanhan testamentin ndkemysten kautta, joissa ihminen on luotu hallitsemaan
luontoa vastuullisesti. Hdn my®ds viittaa vanhan testamentin viisauskirjallisuuteen, joissa
luonnolla on ihmisesta riippumaton itseisarvo. Luontoa tulee kohdella ihmetellen, rakastaen ja
kunnioittaen. Kainulaisen mukaan uusi testamentti sisaltaa niukemmin viittauksia ihmisen
luontosuhteesta, mutta han tulkitsee luontoa koskevan pyhyyden tajun lapdisevan koko
Raamatun ja ulottuvan varhaisten kirkkoisien teksteihin. Kristillinen suhde ihmisen ja
luonnonvalilla on tulkittu hiearkisesti. Kuten Kainulainen esittaa, nykyisin tata tulkintaa on
kyseenalaistettu. Han ei nae ristiriitaa perinteisen kokonaisvaltaisen luontosuhteen ja
kristinuskon yhteensovittamisessa. Kainulainen esittaa, etta metsa on syvimmiltaan kirkko, pyha

ja koskematon alue. Luonnon voi nahda pyhana ja pysya silti kristillisessa traditiossa.'®?

Nakyvasti kristinusko on Kolilla Iasna Akka-Kolilla sijaitsevassa Hiljaisuuden temppeling, jota
yllapitaa Lieksan evankelis-luterilainen seurakunta. Paikalla pidetaan erilaisia uskonnollisia
tapahtumia mukaan lukien ehtoollinen.™* Kirkko on merkinnyt paikan ristilla. Luterilainen kirkko

toteuttaa nain kristinuskon ideaa metsasta hiljentymisen paikkana ja pyhana.

Evankelis-luterilainen kirkko maarittelee pyhan muun muassa: ” Pyha (sanctus, sacer) eli sakraali
on arjen ja maallisen, profaanin, vastakohta. Pyhalla tarkoitetaan yleensa jotakin asiaa ja

paikkaa, joka on muusta erillaan ja jolle on annettu erityisasema uskonnollisessa ajattelussa ja

62 Anttonen 2012, 26.
83 Kainulainen 2007, 169-171, 176.
64 @] Bardi 5.11.2021
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kayttdytymisessa. Pyha on jotakin Jumalalle erotettua tai Jumalalle kuuluvaa.”'® Hiljaisuuden
temppeli erotettu ristillda muusta maastosta erilleen. Se on sakraalitila, jonka kirkko maarittelee
muun muassa: " Sakraalitila on vihkimalla pyhitetty tila, joka on tarkoitettu rukousta,

hiljentymista ja jumalanpalvelusta varten --- Sakraalitiloissa voidaan viettaa ehtoollista.”'®®

Yhteista Veikko Anttosen teorian pyhalla ja Hiljaisuuden temppelilld on sen erottaminen muusta
erilleen. Lisaksi luterilaisen kirkon pyhan maaritelmassa tulee ilmi pyhan erityisasema
uskonnollisessa ajattelussa ja kayttaytymisessa. Naita voi verrata teorian kulttuuriseen
kategorisointiin ja rituaaliseen kayttaytymiseen. Mutta teorian vaatimaa ruumiillisuuden ja maa-
alueen vastaavuus suhteita ei voi osoittaa. Ehtoollisella on kyllakin ruumiillisuus esilld, mutta se
on enemmankin Jeesuksen ja ihmisen valisen rajan haivyttamista, kuin ihmisen ja maa-alueen

rajankayntia.

15 Evl kirkko sanasto. Pyha.
166 Fy| kirkko sanasto. Sakraalitila.
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8 Johtopaatokset

Olen etsinyt tassa tydssa kysymyksiin Kolin pyhyydesta. Sanomalehtiaineiston sisaltdéanalyysilla
olen tuonut esiin ne aihepiirit, joissa tarkastelin Kolin pyhyytta. Naita aihepiireja tutkin Veikko
Anttosen vaitoskirjassaan esittaman teorian avulla, jossa keskeiset elementit ovat semantiikka ja
rajat. Semantiikka liittyy erityisesti pyha sanueen tarkasteluun. Rajat erottavat ruumiin
sisapuolen ja ulkopuolen sekd maa-alueen sisapiirin ja ulkopiirin seka naiden ristikkaiset

vastaavuus suhteet.

8.1 Kolin paikannimiston tarkastelu suhteessa pyha sanueeseen

Olen tarkastellut tassa tydssa Kolin paikannimistda. Koli-nimea ei voi yhdistaa pyhaan. Koli sana
pohjautuu venaldiseen lainasanaan golyi, joka tarkoittaa paljasta tai alastonta. Tdma sopii hyvin
Kolin ominaisuuksiin sen korkeimpien huippujen osalta, jotka ovat avonaista silokalliota. Kolin
aikaisempi nimi Mustarinta on merkitykseltaan kahtalainen. Ensinnakin nimi on yksi parista
sadasta karhua tarkoittavasta sanasta. Mustarinta nimi yhdistetaan myos karhunpaata
muistuttavaan kiveen, joka on Ukko-Kolin luolan kattona. Toisaalta Mustarinta nimityksessa
yhdistyy maastomuoto ja elava olio. Sanalla voidaan karjalan kielessa ilmaista karvaista ihmista
tai eldinta mutta myos metsapeitteista vaaran rinnetta. Molemmat selitykset ovat mahdollisia.

Osoitan myohemmin luvussa 8.3.1 ne perusteet, joilla Mustarinta nimi voi viitata pyhaan.

Kolin huippujen nimistoa olen tarkastellut Ukko- ja Akka-Kolin osalta. Ukko-Koli nimi viittaa
suomalaisen uskomusperinteen Ukkoon, joka oli tarked ukkosen, sateen, hedelmallisyyden ja
synnyttamisen jumala. On todennakoista, etta Ukko-Koli on saanut nimensa Ukko jumalan
mukaan, koska Ukko esiintyy kansanperinteen aineistossa yleisesti koko Suomen alueella. Sen
sijaan yleinen uskomus siita, etta Akka-Koli olisi saanut nimensa Ukon puolison Akka
jumalattaren mukaan ei voida osoittaa. Ukko-Koli nimen viitatessa Ukko jumalaan, saa kyseinen

huippu mainetta jumaluuden asuinpaikkana, jolloin siita muodostuu pyha paikka.
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8.2 Kolin maiseman ja Koli paikkana pyhyys

Koli on ja on ollut rajamerkki ja erilleen rajattu alue. Viimeisen sadan vuoden ajan Kolin
tunnetuin ulottuvuus on ollut maisema. Se tuli tunnetuksi karelianismin kautta. Maisema sai
perustapauksen luonteen. Se otettiin erilleen kansallisuusajattelun kayttéon. Maisemakuva
kehittyi merkitykselliseksi suomalaisuuden itsekuvalle ja kansallisuusaatteen symboliksi. Kolin
maisemalla merkittiin kulttuurinen ja symbolinen raja suomalaisuuden ja venalaisyyden valille.
Tama raja erotti meidat heista. Maisemaa luonnehdittiin tunnearvoa sisaltavin ilmaisuin ja nain
merkittiin maan rajojen sisapuoli. Veikko Anttosen teoriaan sijoitettuna Koli paikkana ja sen
maisema ovat kansakunnan nakyva sisapiiri, jonka vastinparina on kehonulkoinen nakyva tila,
joka tulee selkeasti esiin Suomineitosymboliikassa. Nain ollen Kolin maisema ja Koli paikkana on

tyon teorian kehyksessa pyha.

Sanomalehtiaineiston perusteella on vaikea osoittaa sita, keille Kolin maisema on pyha.
Aineistossa mainitaan, etta Koli oli karelianistien pyhiinvaelluspaikka. Tama kuitenkin lienee
jalkikateen annettu maare. Toisaalta Pirunkirkon seinamaan kaiverrettua tekstia ” Yks salaisuus
yks henki, yks onni kumpaisenki, On kirkko tama sen, sen pyhyytta muistelan ma, aina” pidetaan
Akseli Gallen-Kallelan tekemana. Jos tama pitaa paikkansa, on todennakaista, etta
karelianisteista ainakin han on kokenut Kolin pyhana paikkana.'®” Kuten luvussa 2.1 on esitelty,
Matthew Sawatzkyn opinndyte osoittaa, etta Kolilla koettu pyhyys on yksil6llista ja pyhyytta
kokevat enemman jarjestaytyneen uskonnon jasenet ja vahvan henkisyyden omaavat henkilot.
Taman lisaksi jatkotutkimuksessa voisi selvittaa liittyykd Kolilla koettu pyhyys

kansallistunteeseen tai aktiiviseen luontoharrastukseen.

Pyha paikka on maaritelty myos jumalan voiman ja herruuden rajatuksi alueeksi ja jumaluuden
asuinpaikaksi. Tama maaritelma sopii Kolin alueeseen, koska Kolia on pidetty Ukko jumalan
esiintymisen ja voiman nayton paikkana seka haltijoiden ja tietdjien seka muiden yliluonnollisten

toimijoiden asuinpaikkana. Vaikka jalkimmaiset eivat ole varsinaisia jumalia, niita voidaan pitaa

87 Heiskanen-Timonen 3.2.1990; Kiiskinen 27.6.1988.
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jumalallisen voiman valittajina ja kanavina. Esitetty pyhan paikan maaritelma jattaa Kolin
maiseman pyhana tarkastelun ulkopuolelle, vaikka maaritelmassa on esilla rajat, mutta ne

koskevat juuri jumalan ja jumalauuden asuinpaikan rajaamista pois muusta ymparistosta.

8.3 Kansanuskon Koli pyhana paikkana

Kansauskon nakdkulmasta Kolia on pidetty valtettavana paikkana. Siella uskottiin asuvan
olentoja, joilla on erityisia kykyja hallita ihmisten elamaa. Naiden olentojen, kuten haltijoiden,
pirujen ja henkien, tarkein kyky oli ylittaa taman- ja tuonpuoleisen raja kumpaakin suuntaan.
Tasta nakdkulmasta Koli oli kaksinkertainen raja. Ensinnakin Kolilla olevien toimijoiden vuoksi
Koli oli erotettu muusta ymparistdstaan ja arkisesta elamanpiirista ja toiseksi Koli oli raja taman-
ja tuonpuoleisen valilla. Mainitut rajat olivat erottamassa yhteisén maa-alueen nakyvan sisapiirin
nakymattomasta ulkopiiristd. Nama rajat merkitsivat yhteisolle kayttaytymissaantdja. Rajojen
ylittamisessa yhteisda edusti tietaja, joka hallitsi rajojen ylittdmiseen ja hetkellisen poistamisen
tarvittavia rituaaleja. Tietajan ulkoiset ominaisuudet edustivat yhteison sisapiiria ja sisdiset kyvyt
hallinnoida nakymatdonta maailmaa olivat yhteison ulkopiiriin kuuluvia asioita. Kun esitetyt rajat
ja toiminnot olivat Kolilla, se oli pyha paikka niille, jotka elivat kansauskon uskonnollisessa

maailmassa.

Kansanuskoon perustuva Kolin pyhyys oli myds erottelua profaanin ja pyhan valilla. Naiden
valisen rajan ylitykseen ja hetkellisen poistamiseen oli kaytossa rituaaleja, koska paivittainen
elama vaati usein seka pyhan maa-alueen etta profaanin maa-alueen kayttda esimerkiksi
erankaynnissa ja kaskiviljelyssa. Kuitenkin Koli paikkana oli kansanuskon perusteella selkeasti
pyha ymparisto, joka oli profaanista erotettu. Tata erottautumista saadeltiin
kayttaytymissaanndin ja -kielloin. Nama saannot ja kiellot olivat tabuja, koska ne pitivat erillaan

pyhan alueen ja profaanin alueen.
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8.3.1 Karhu pyhana elaimena ja Kolin pyhyys

Kansanrunous todistaa karhuun liittyvien riittien ja uskomusten liittyvan Kolin alueeseen. Myds
Kolin aikaisempi nimi Mustarinta ja Ukko-Kolin luolan kattona oleva karhunpaaté muistuttava
Mustarinta kivi viittaavat karhuun. Karhu on ollut savolaiskarjalaisessa kulttuurissa tarkea elain.
Sita on pidetty toteemieldaimena eli rajana ihmisyyden ja eldinten valilla. Toisaalta karhu on ollut
asutun elinpiirin ja metsan raja. Kolmanneksi karhu on ollut taivaallisen ja jumalallisen
alkuperamyytin perusteella taman- ja tuonpuoleisen raja. Erityisesti karhun metsastys on
vaatinut riitin, johon koko yhteisd on ottanut osaa. Tarkein osa tasta riittinaytelmasta oli karhun
palautus metsaan, jolloin karhu palautettiin symbolisesti takaisin taivaaseen. Karhun metsastys
on siis ollut rajankayntia asutun sisapiirin ja asumattoman ulkopiirin, seka tdman- ja
tuonpuoleisen valilla. Karhu ja nainen ovat muodostaneet vastinparin, jolla on merkitty
asutusalueen ja asumattoman metsan raja. Kun hyvaksytaan Mustarinta nimitys karhua
tarkoittavana ja karhu kultin historiallinen olemassaolo Kolin alueella, muodostuu Kolista rajattu
ulkopiiri metsa, jonka vastinparina toimi naisen kehollisuus edustamassa yhteisda. Karhua

pyhana eldimena pitaville Koli oli pyha paikka.

8.3.2 Hiisi, metsa ja kaski pyhina alueina

On osoitettu, etta sanat pyha, hiisi ja metsa kuuluvat suomalaisessa perinteessa samaan rajaa
tarkoittavaan kasiteluokkaan. Hiisi on ollut muusta ymparistosta erotettu ja erottuvassa
maastonkohdassa olevana erilleen rajattu. Se on toiminut rajamerkking, jolla on osoitettu alueen
kayttooikeus. Hiisi oli myos asutusyhteison yhteenkuuluvuuden osoittaja ja uskonnollisen
toiminnan keskus. Rautakaudella hiisilehdot olivat hautapaikkoja. Talléin hiisi oli myds taman- ja

tuonpuoleisen raja.

Sanomalehtiaineistossa arvellaan Kolin Uhrihalkeaman olleen hiisi. Viitteita siita, etta Koli olisi
ollut hiisi hautapaikka tarkoituksessa ei ole. Sen sijaan Koli on voinut olla hiisi tarkoittaen
uskonnollisen toiminnankeskusta ja alueen kayttooikeuden osoittajaa, rajamerkkia.
Sanomalehtiaineistossa esiintyy kansantarinoita,joissa on viitteita uskonnolliseksi

luonnehdittavasta toiminnasta Kolin alueella. Uhrihalkeamaa pidetaan uhraamispaikkana, johon
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uhraamalla on pyritty vaikuttamaan yliluonnollisten olentojen toimintaan suhteessa ihmiseen.
Myds tarinat tietajista viittaavat uskonnolliseen toimintaan, olihan tietdjien tehtava toimia
yhteisdn edustajana suhteessa yliluonnolliseen. Hiisi rajatermina tulkinta lahtee siita, etta
kalmistot olivat pitajien sisapiirissa olevia rituaalisia keskuksia. Esimodernin ajan Kolia ei voi
kuitenkaan osoittaa asutetuksi alueeksi, joten Uhrihalkeaman toimimista hiitena asuinyhteison
sisapiiriin kuuluvana rituaalisena keskuksena ja siten pyhana ei mydskaan voida varmuudella

osoittaa.

Metsa on ja on ollut suomalaisille merkityksellinen. Maatalous yhteiskunnassa metsa oli rajattu
asuinyhteison ulkopuolelle ja rajan kaynti vaati riitteja, joissa toimivat asutun alueen ja metsan
vastinparit, kuten aikaisemmin esitetyt nainen ja karhu. Myos kaskiviljelyyn liittyvat rituaalit
symboloivat omistusoikeutta ja rajoja. Naissa rajankaynneissa rajat olivat maa-alueiden rajoja,
joilla oli symbolinen kehollinen ulottuvuus, joka ilmeni nuorten hedelmallisessa iassa olevien
naisten suorittamana kaskialueiden kiertona. Nain merkittiin kaskialueet yhteison omistukseen.
Tassa rituaalissa naisen ruumiillisuuden sisapuoli toimi vastinparina kaskialueelle, joka sijaitsi
ulkopiirissa asuttuun kylaan nahden. Kaskiviljelyyn liittyy olennaisesti tulen kasittely. Tulen
kayttoa pidetaan kaskiviljelya, polttohautausta ja Ukon palvontaa yhdistavana tekijana. Taman
perusteella tulen kasittely oli uskonnollista toimintaa. Kun alkaen rautakaudelta kaskiviljely

kasvatti suosiotaan, tuli ja vesi sanat alkoivat liittya pyha sanueeseen.

Kolin alueen asutus oli pitkdan harvaa, mutta Kolilla kaytiin kauempaa kaskeamassa ja
viljelemassa. Kaskeamisen perinnetta yllapidetaan edelleen Kolin alueella. Kolin kasket ovat
olleet erilleen rajattuja ja yhteisdn omistukseen symbolisesti ja konkreettisesti merkittyja asutun
alueen ulkopuolella olevia alueita, jotka on kuitenkin luettu kuuluvaksi yhteison sisapiiriin.
Kaskialueilla on ollut symbolinen vastaavuus suhde naisen ruumiillisuuteen. Naisen ruumiillisuus
ja kaskiviljely olivat vastaavuussuhteessa hedelmallisyyden osalta. Kun vield otetaan huomioon,
etta kaskiviljelyyn liitetyt rituaalit ilmaisivat symbolisesti rajoja, jotka sanoitettiin pyha

attribuuteilla, olivat Kolin kasket pyhia paikkoja.
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8.4 Nykyisen Kolin pyhyys: luonto, kristinusko ja kansallispuisto

Metsa ja luonto ovat merkittavassa asemassa Kolilla. Suomalaisessa perinteessa metsan ja
asutun alueen valilla oli raja, joka erotti kaksi eri jarjestyksen omaavaa elamanpiiria. Rajan

ylittdminen vaati rituaalista toimintaa.

Kuten kansanuskon maarittelyn kohdalla on esitetty, kansanuskon ja kristinuskon taydellinen
erottaminen on mahdotonta. Kuitenkin Koli on ollut kansanuskon ja kristinuskon
kohtaamispaikka. Sanomalehtiaineistossa esiintyy toistuva tarina kristinuskon ja kansanuskon
kohtaamisesta, jossa kerrotaan tapahtumista 1700-luvulla, kun rovasti Jaakko Stenius
vanhemman johdolla suoritettiin Paha-Kolin muinaisen karajapaikan tuhoaminen. Stenius
miehineen asetti karajakivet ristinmuotoon. Nykyisin Akka-Kolilla on Lieksan evankelis-
luterilaisen seurakunnan yllapitama ja kayttama Hiljaisuuden temppeli, jossa suoritetaan erilaisia
uskonnollisia toimintoja mukaan lukien ehtoollinen.

Kristinusko ei enaa koe kansanuskoa kilpailijaksi. Tassa uskonnollisessa muutoksessa
kehittyneessa ekoteologisessa katsantokannassa on haastettu perinteiseksi katsottu asetelma
hierarkkisesta ihmisen luontosuhteesta. Luvussa 7 olen esitellyt Pauliina Kainulaisen
nakemyksia, joiden mukaan ihminen voi olla kristitty, vaikka han hyvaksyy perinteisen ja
kansanuskoon viittaavan vuorovaikutteisen ja kokonaisvaltaisen luontosuhteen. Tassa
nakemyksessa luonto ja metsa on kirkko, pyha koskematon alue. Pyhyys ilmenee

luonnonkdytonrajoituksina seka vaatimuksina koskemattomuudesta ja kunnioituksesta.

Evankelis-luterilainen kirkko on merkinnyt Akka-Kolin Ulkoilma temppelin alueen ristilla. Risti on
toiminut myds aikaisemmin alueen merkitsijana, kun Stenius miehineen merkitsi Kolin kivista
muodostetulla ristilla kristinuskon alueeksi. Kainulaisen esittamat ajatukset poistavat rajaa
kansanuskon ja kristinuskon valiltd. Metsa sinansa voi toimia kristitylle kirkkona. Pyhyyden
ilmentyminen luonnonkayton rajoituksina ja koskemattomuuden vaatimuksina rajaavat luonnon
erilliseksi alueeksi. Vaikka kristinuskon lasnaolo Kolilla voidaan nahda merkittyna ja rajattuna
alueena, on vaikeampi osoittaa teorian vaatimat ruumiillisuuden vastaavuus suhteet. Lisaksi

rajan ylittdmiseen tarvittava rituaalisuus jaa osoittamatta taman tutkielman aineistolla.
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Metsa ja luonto ovat merkittavassa asemassa Kolilla. Kuten aiemmin on esitetty, suomalaisessa
perinteessa metsan ja asutun alueen valilla oli raja, joka erotti kaksi eri jarjestyksen omaavaa
elamanpiiria. Rajan ylittaminen vaati rituaalista toimintaa. Nykyisin Kolin kansallispuisto on
muusta ympadristosta erilleen rajattu alue. Se on kavijan nakékulmasta erotettu arkisesta ja
sijaitsee kavijan nakokulmasta yhteiséelaman ulkopiirissa. Kansallispuiston tyontekijoille ja
alueen asukkaille se on muusta ymparistosta erotettu mutta arkinen eli heidan nakdkulmastaan
Koli on sisapiiria ja arkista elamaa. Tassa tyossa kaytetty teoria vaatii erilleen rajaamisen lisaksi
rituaalista rajan kayntia seka maa-alueen ja ruumiillisuuden vastaavuus suhdetta. Taman tyon

aineisto ei osoita ndita tekijoita nykyisen Kolin yhteydessa.

Taman pro gradu -tutkielman vahvimmat johtopaatokset ovat Kolin maiseman ja Kolin paikkana
osoittaminen pyhaksi. Kansauskoon perustuva Kolin pyhyys on myés vahva. Kansanuskon Koli oli

tabu.
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9 Pohdinta

Tassa osiossa pohdin tutkielman tieteellista kestavyytta. Tarkastelen tyota tieteellisen
luotettavuuden, validiteetin ja yleistettavyyden nakokulmasta kasitellen tutkimusaihetta- ja
kysymysta, kayttamaani metodia, aineistoa seka toistettavuutta ja yleistettavyytta. Lopuksi

pohdin taman tutkielman tulosten merkitysta pyha- ja Koli tutkimukselle.

9.1 Tutkimusaihe ja -kysymys

Tassa tutkielmassa on kysytty, onko Koli pyha paikka sanomalehtiaineiston perusteella. Pyhan
tutkiminen on uskontotieteen peruskasitteen tutkimista. Pyhaa on tutkittu pitkaan ja
monipuolisesti, joten tutkimusaiheen rajaaminen oli tarkeaa. Rajaaminen tapahtui paitsi
maantieteellisesti ja aikajanallisesti myos kategorisesti aineistoon perustuen. Tydssa kaytetty
teoria rajasi edelleen tutkimusaihetta. Tutkimusaiheena Kolin pyhyys saa paitsi
uskontotieteellistd, mutta myds kulttuurin- ja perinteentutkimuksen ulottuvuutta. Tassa tydssa
on kuitenkin pyritty pysymaan uskontotieteen kentassa, mutta varsinkin perinteentutkimuksen

aihepiiria ei ole voinut taydellisesti valttaa.

9.2 Metodi

Tutkielma metodinen valinta oli sisaltdanalyysi, jota kdytetaan usein erilaisten kirjallisten
aineistojen, haastattelututkimusten ja kyselyiden analyysissa. Sisaltdanalyysin kaytto ja
soveltaminen aineiston analyysissa oli luokitteluvaiheessa haasteellista artikkeleiden sisalléllisen
moninaisuuden vuoksi. Samassa artikkelissa oli usein monia eri luokkiin sijoitettavia asioita.
Tasta on seurannut se, etta luokiteltavia yksikdita on enemman kuin artikkeleita, mika taas voi
heikentaa tutkimuksen toistettavuutta. Metodin avulla pystyin kuitenkin kysymaan aineistolta
mita sanotaan eli osoittamaan ne aihepiirit, joissa tarkastelin Kolin pyhyytta
tutkimuskirjallisuuden avulla. Lopulliset paatelmat tutkimusaiheesta perustuvat

tutkimuskirjallisuuteen.
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9.3 Luotettavuus arvio

Kuten edella on todettu, aineiston kaytén ongelma kohtia on ollut artikkeleiden sisalléllinen
moninaisuus. Useat artikkelit sisaltavat aiheita, jotka ovat kansantarina tyyppisia tai yleisia
uskomuksia. Tasta seuraa se, ettd sanomalehtiaineistoon tulee suhtautua kriittisesti. Tassa
tyossa olen analysoinut vain suoraan Koliin liitetyt tekstit. Sisaltdanalyysi on osoittanut
puutteistaan huolimatta ne seikat, joiden mukaan olen pystynyt vastaamaan
tutkimuskysymykseen. Sanomalehtiaineistoni vahvuutena pidan useiden artikkeleiden
kirjoittajan akateemista asiantuntijuutta. Nailta artikkeleita ei kuitenkaan voi asettaa tieteellisen
artikkelin asemaan, vaan kyseiset artikkelit ovat kirjoitettu yhteison jasenena populaarissa

tarkoituksessa.

9.4 Toistettavuus ja yleistettavyys

Tutkielman toistettavuuden ensimmainen kriittinen kohta on aineiston keruu. Kun hakusanalla
Koli on artikkelit haettu, on seulottava joukosta ne artikkelit, joiden sisalté on merkityksellinen
tutkimuskysymyksen kannalta. Tassa vaikuttaa oleellisesti tutkijan esiymmarrys aiheesta, joka
voi olla eri tutkijoilla erilainen. Toinen kriittinen kohta, jossa voi tulla poikkeama verrattuna tahan
tyohon, on aineiston luokittelu. Sama artikkeli voi sisaltaa monia eri luokkiin asetettavia sisaltgja.
Taman kohdan poikkeamaa voi vahentaa huolellisella luokkien maarittelylla. Kayttamani
luokittelu osoitti kuitenkin, etta tutkielman keskeiset tarkeimmat tulokset olisivat kuitenkin
edella kuvatuista epavarmuustekijoista huolimatta samat, koska luokat kansanusko ja maisema
olivat selvasti suurimmat. Keradmani aineisto on aikavalilta 1985-2020. Talle aikavaille ajoittuu
myos Kolin kansallispuistosta kayty vilkas keskustelu vuosien 1987-1993 valisena aikana. Se on
vaikuttanut lisaavasti Kolista kirjoitettujen artikkeleiden maaraan. Jos rajataan tama aikavali pois
aineistosta, niin artikkeleita olisi vahemman. Tama seikka heikentaisi tutkimustuloksen

|luotettavuutta.

Taman tyon pyhan perusteista on yleistettavissa kansanuskon ja kansanperinteen seka

metsaluontoon liittyvat pyhan perusteet. Koko nykyisen Suomen alueella on ollut ihmisten ja
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yhteisdjen suhde yliluonnillisiin olentoihin, joiden kanssa ihmiset ovat olleet
kanssakdymisessa.'® Suomen luonnon pyhat paikat teoksessa on luokiteltu pyhiksi vuoriksi Kolin
lisaksi 14 korkeaa ja kallioista maastonmuotoa.’®® Yksi merkittava jatkotutkimuskysymys, jolla voi
taman tyon yleistettavyytta testata, on selvittaa patevatko taman tutkielman tulokset muihin
Suomen alueella pyhiksi ymmarrettyihin luonnonpaikkoihin. Erityisesti kansanuskon
elementteihin perustuva tarkastelu on nakokulma, milld taman tutkielman tulosten
yleistettavyytta voi koetella tarkastelemalla muita Suomen luonnon pyhiksi nimettyja paikkoja.
Kolin pyhyyden tarkastelussa maiseman pyhyys on seikka, joka patee vain Kolin yhteydessa

maiseman paradigmaattisuuden vuoksi.

9.5 Tutkielman merkitys pyhan tutkimukselle ja Koli keskustelulle

Koliin liittyvasta tutkimuksesta on puuttunut paikkoihin perustuva uskontotieteellinen tarkastelu.
Tama tyo paikkaa tuota aukkoa. Toiseksi tyd vahvistaa Veikko Anttosen teorian soveltuvuutta

etenkin maantieteellisten pyhien paikkojen tarkastelussa.

Sanomalehtiaineisto antaa kuvan siita, etta Kolin pyhyyteen vetoaminen ei ollut minkaan
keskustelun osapuolen argumentti Kolin kansallispuiston perustamiseen liittyvassa
keskustelussa. Mutta tama tutkielma tuo esiin paatelmat siitd, etta pyhyys oli implisiittisesti
mukana. Esimerkiksi vetoaminen maiseman ainutlaatuisuuteen ja koskemattomuuteen ovat
viitteita tasta. Koliin liittyva yhteiskunnallinen keskustelu on jalleen viriamassa liittyen Kolin
kansallispuiston alueelle ulottuvaan kaivoshankkeeseen. Tama tutkielma antaa pohjaa ja
perusteluja pyhyyden sisaltaville yhteisollisille arvoille ja argumenteille, joita keskustelussa voi

kayttaa.

168 Katso esimerkiksi Sarmela 1994,
169 Kesalainen & Kejonen 2017, 105-153.
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18.4.1999. Raisanen, Alpo. Mista tulee paikannimi Koli? s. 12.

19.6.1999. Karttunen, Terhi. Taide- ja kulttuurikeskus vihittiin kayttoon: Kolin Ryyndnen avasi

ovensa, s. 18.

22.6.2000. Havu, Erkki. Luontokeskus Ukon ovet avautuivat vihdoin yleisélle, s. 10.

17.5.2001. Alpia, Johanna. Valokuvaaja Markku Tano on nykyajan kareliaani, s. 16.

1.7.2001. Yli-Ketola, Liisa. Kolilla kurkistetaan suurmiesten mielenmyrskyihin: Suomen upein

teatterimiljoo toimii, s. 1, 17.

27.1.2001. Kononen, Suonna. Maanalaista menoa. Luolamiehen paa ei kolise, s. 1,16.

10.12.2002. Kadessa tarina - jokaisella omansa! Esko Poutiaiselle kotiseutu merkitsee kaikkea, s.

13.

10.6.2004. Havu, Erkki. Kaski sauhuaa Kolilla, s. 3,8.

3.4.2006. Kuivalainen, Liisa. Luonto ihmeista paras, s. 1,5.
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29.6.2006. Parviainen, Kaisu. Koli-teatterin Panu kiehtoo mielikuvitusta, s. 16.

16.7.2006. Havu, Erkki. Korkeimman vaaran lumo, s. 5.

29.9.2007. Nevalainen, Esa. Historiallinen Herajarvi, s. 14-15.

20.8.2010. Sorjonen, Olli. Taiteilijoiden Koli, s. 18

7.1.2012. Matinea: Koli, s.11-13.

6.3.2015. Tarma, Heikki. Jean Sibelius Joensuussa: Sibeliusten hdamatka suuntautui Pohjois-

Karjalaan. Koli teki suuren vaikutuksen, s. 13.

7.8.2015. Kononen, Suonna. Koli, rakkaamme, s. 1, 14-15.

14.11.2015. Makkonen, Heini. Maan sylissa. Noitien, velhojen ja pirujen Koli, s. 13-15.

27.10.2016. Korkatsu, Ulla. Monen tarinan majatalo, s. B 8-9.

19.5.2018. Vaananen, Taru. Luonnon voimalla, s. B 6-11.

Lieksan Lehti

31.1.1987. Koli pelastettava, s. 1.

14.3.1987. Miten Kolia olisi kehitettava? s. 10-11.

2.7.1988. Taiteilijoiden Kolille tarvitaan kunnon opastus, s. 6-7.
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24.9.1988. Saarnela, Matti. Koli kay luonnolle, s. 7.

28.10.1989. Mannisto, Unto. "Nain minun mielestani Kolia tulisi rakentaa", s. 14.

5.12.1989. Lappi, Esko. Paimenvaaran kaava jaahylle, s. 11.

18.7.1996. Kolin vetovoima sailynyt jo 100 vuoden ajan, s.5.

4.12.1999. Hotelli Koli ja rinteet avataan viikonvaiheessa, 3.

20.1.2000. Kolille kareliaaniaikaan sijoittuva musikaali ja rinteisiin tilataidetta: Kulttuuriprojekti

panee tuulemaan, s. 2.

22.6.2000. Ahvenainen, Mikko. Ukko avasi vihdoin ovensa Kolilla: Koli saatava

maailmanperintdluetteloon, s. 3.

26.5.2005. Ronkainen, Harri. Seitakiven lisaksi Pieliselta loytyi kalliomaalauksia? s. 2,8.

29.6.2006. Drake, Maaria. Panu saa katsojan lankeamaan loveen, s. 6.

7.11.2006. Kolille uusi logo, s.7.

4.8.2007. Malinen, Tiina. Koli on kali: paikannimet: osa 1, s. 9.

17.11.2012. Ronkainen, Harri. Uusin suojelukiista: yksityishenkil6 teki rikosilmoituksen Kolin

kansallispuistossa sijaitsevan hotellin [ahelta kaadetuista puista, s. 1.

21.2.2013. Nevalainen, Ismo. Koli ja sen lahiseutu: karttojen kertomaa, s. 10.
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9.3.2013. Heikkinen, Martti. Yleisdaanilla ykkdseksi: vuoden retkikohteeksi 2013 valittu Koli kerasi

neljanneksen kaikista annetuista aanista, s. 1.

6.6.2015. Ronkainen, Harri. Luolamiesten kertomaa: Lieksankin luolat on laitettu nyt yksiin

kansiin, kesalehti liite s. 6

6.10.2015. Honkanen, Kati. Sananjulistaja ja kasvattaja: Kolin kristillinen yhdistys perustettiin sata

vuotta turvaamaan nuorten hengellinen ja moraalinen kasvu, s. 4.

21.1.2016. Ronkainen, Harri. Kansallismaiseman laajennus: Kolin maisemanahtavyys laajenee

virallisesti ja se on luokiteltu erityiseksi maisemanahtavyyskohteeksi, s. 5.

12.4.2016. Juntunen, Piia. Kansallispuisto suojelusryhman ansiota: Kolin alueen suojeluryhma
muisteli kahden vuoden taistelua, joka paattyi 25 vuotta sitten Kolin kansallispuiston

perustamiseen. Mukana oli my@s silloinen ministeri Kaj Barlund, s. 2-3.

1.2.2018. Hirvonen, Tauno. Kolin kukkulajono, Ruunaa, Rokua ja Luusua: nimistdn historiaa: osa

8/9, s. 4.

19.6.2018. Ronkainen, Harri. Karelianismille piristysruiske: Pohjois-Karjalan Matkailu ry:n

Karelianismin uusi tuleminen -hanke ehtii saada paljon aikaan vuoden loppuun mennessa, s. 7.
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