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I JOHDANTO

1 Tutkimustehtava

Taman tutkimuksen tehtdvand on selvittdd, miten pohjoiskarjalainen sanomalehti
Karjalatar heijasteli Suomen ja erityisesti levikkialueensa uskonnollisuutta ja millainen
kanta silla oli kirkkoa ja uskonnollisuutta koskevissa kysymyksissa vuosina 1874-1893.
Mielenkiinnon kohteena on myds papiston osuus Karjalattaren toimittamisessa.
Tarkasteltava ajanjakso alkaa sanomalehden perustamisvuodesta ja kattaa 1880-luvun,
joka oli maailmankatsomuksellisen ja yhteiskunnallisen murroksen aikaa. VVapaamieli-
nen sivistyneistd asetti tuolloin kyseenalaisiksi kirkon auktoriteetin ja sen edustaman
maailmankuvan. Tutkimus paattyy vuoden 1893 loppuun, jolloin Karjalatar sai uuden
paatoimittajan Tyko Hagmanin. Hanen johdollaan lehti kallistui aikaisemmasta linjasta
poiketen nuorsuomalaisuuteen. Vastakkainasettelu kirkon ja sivistyneiston kesken ei
ollut endd 1890-luvulla niin voimakas kuin edelliselld vuosikymmenelld. Kirkko
nayttaytyi yhtena kansallisen yhtenaisyyden tukipilarina venalaistamisuhkaa vastaan.*

Dokumenttiaineisto eli tdssd tapauksessa lehden uutiset, ilmoitukset ja
mielipideaines sekd muut Kirjoitukset on pyrittava sijoittamaan niiden laatijoiden, niiden
itsensé ja todellisten tapahtumien kenttddn. Metodi on historiallis-kvalitatiivinen, miké
tarkoittaa sisallon sanallista kuvailua ja vertailua ajan normeihin, ihanteisiin ja
tapahtumiin. Sanomalehti heijastelee monipuolisuutensa vuoksi myds erdanlaista
kokonaiskuvaa ajastaan. Se on osa aikansa henkistd ilmastoa mutta samaan aikaan myos
itse luomassa tuota ajan ilmapiiria.

Karjalattaren sisaltd jakautuu karkeasti tarkasteltuna etusivulla tai ensimmai-
sen ilmoitussivun jalkeen olleeseen paakirjoitukseen, sitd seuranneisiin "pikku-uutisiin®,
jotka on erotettu toisistaan ajatusviivalla, pitdjistd lahetettyja kirjeitd sisaltaneeseen
"Maaseuduilta”-palstaan ja ulkomaanuutisiin. Takasivua hallitsivat ilmoitukset ja
mainokset. Liséksi on silloin talléin omina Kkirjoituksinaan mielipiteenilmaisuja,
opettavaisia ja uskonnollisia kertomuksia sekd muita hyodyllisia kirjoituksia. Lehti
ilmoitti innokkaasti kirjauutuuksista ja kehotti lukijoitaan hankkimaan niita.

Tutkimuksen kannalta maaseudun asukkaiden Kirjeet sisaltavat eniten kirkkoa ja

Kirkollista elam&& koskevaa aineistoa. Niiden sévy oli usein kansanomainen ja joskus

1 Juva 1960, 276-286.
2 Tommila 1974, 10-12; Pietila 1976, 24-26.



humoristinenkin. Toimitus otti kantaa pa&kirjoituksissa kirkollisiin ja uskonnollisiin
aiheisiin esimerkiksi kommentoimalla kuuluisia von Bergenin kristinuskoa Kritisoineita
esitelmid tai uutta realistista kirjallisuussuuntausta. Toimitus saattoi myds kommentoida
maaseutukirjeiden kannanottoja ja lehden palstoilla kirkollisista ja uskonnollisista
kysymyksista kaytyja véittelyjad. Sanomalehti tarjosi ilmoittelufoorumin uskonnollisten
tilaisuuksien jarjestdjille ja yhdistyksille ja teki tunnetuksi niiden periaatteita. Kirkollisia
kokouksia Karjalatar selvitti tarkasti, ja papiston virkanimitykset ympari Suomea olivat
jatkuvasti uutisten aiheina. Naitd viimeksi mainittuja aiheita en tarkastele systemaatti-
sesti vaan ainoastaan tutkimustehtavéan ndkokulmasta.

Lehdistohistoriallisessa tutkimuksessa on otettava huomioon lehden mielipide-
ja puoluesidonnaisuus, mika tarkoittaa ainakin lehden taustavaikuttajien, ohjelmajulis-
tuksen seka sisallon ilmi- ja piilopoliittisuuden tuntemista. Nama seikat tulevat esille
Karjalattaren perustamista ja vaiheita kasittelevissd luvuissa. Vanhojen lehtien
toimitustyon erilaisuus verrattuna nykyiseen on myods huomionarvoista. Esimerkiksi
lehden taittajana toimi yleensa faktori, joka sijoitti kirjoitukset ja uutiset mieleiseensa
paikkaan. Kirjoituksen tai uutisen térkeyttd sen sijainnin perusteella on siis arvioitava
varovasti. Maaseutukirjeiden niin kuin uutisten ja muidenkin Kirjoitusten osalta on
muistettava luonnollisesti lahdekritiikin periaatteen mukaisesti niiden subjektiivinen
luonne, mahdollinen lahdetahojen yksipuolisuus sekd inhimillinen taipumus joskus
yksinkertaistaa ja dramatisoida liikaa asioita, jos niiden antamaa kuvaa peilataan niin
sanottuihin historiallisiin tosiasioihin.’

Tutkimusperinteestd ja samalla tdman tutkimuksen kannalta olennaisesta
kirjallisuudesta ovat tarkeimmat Pentti Laasosen Vanhan kirkollisuuden hajoaminen
Pohjois-Karjalassa ja Olavi Rimpildisen Joensuun seudun uskonnollinen elaméa 1848-
1953. Kummatkin ovat kayttdneet Karjalatarta erddna lahteend tutkimuksissaan.
Laasosen tutkimus Kkartoittaa Pohjois-Karjalan kirkollista kulttuuria ja uskonnollisuutta
sekd niiden muutoksia 1800-luvun alusta 1920-luvulle. Se tarjoaa talle tutkimukselle
taustakuvan, johon vertaan Karjalattaren kirjoituksista nousevia tuloksia. Mikko Juvan
Valtiokirkosta kansankirkoksi on ollut tdman tyon kannalta olennainen tutkimus siit,
miten kirkko vastasi 1880-luvun maailmankatsomuksellisen ja yhteiskunnallisen
murroksen luomaan haasteeseen. Pitdjanhistoriat ovat olleet myds térkedssd asemassa
paikallistason seurakuntaelaman hahmottamisessa.

Tutkimus jakautuu johdannon jéalkeen kahteen pdalukuun ja niiden jélkeiseen
Tiivistelma-lukuun, jossa aineistosta nousseet tulokset kootaan yhteen. Tarkasteltavaa

® Tommila 1974, 13-14, 70-72.



ajanjaksoa on kasitelty kahdessa osassa, joiden taite on vuodessa 1884. Ajankohtaa
voidaan pitaa taitteena siind mielessd, ettd tuolloin Karjalattaressa ruvettiin késittele-
maan kristinuskon suhdetta vapaamielisiin aatteisiin, mika leimasi voimakkaasti 1880-
luvun julkista keskustelua. Useat aihepiirit kuten jumalanpalvelus- ja seurakuntaeldama,
kansanopetus, siveellisyys, monitahoiset papiston ja kansan suhteet sekd uudenlaisen

vapaamuotoisen uskonnollisuuden nousu l&péisevat koko ajanjakson.

2 Pohjois-Karjalan yhteiskunnallinen ja uskonnollinen tilanne 1870-luvulla

Pohjoiskarjalaiselle yhteiskunnalle 1870-luvulla oli tyypillistd suhteellisen suuri
koyhyys, loisvéen kasvava mééra ja toisaalta pienet luokkaerot. Ylivoimaisesti suurin
osa vdestostd sai elantonsa maatalouselinkeinoista. Kuopion l&&nissd, johon Pohjois-
Karjala kuului, loisia ja mékitupalaisia oli 46,5 prosenttia viljelijadvaestostd eli enemman
kuin missddn muussa laanissa. Tama seikka merkitsi koyhdinhoitorasitusten kasvua
1880-luvulle saakka. Asutuskeskukset olivat pienid. Vuonna 1848 perustetussa
Joensuun kaupungissa asui 1870-luvun alussa noin tuhat asukasta ja seuraavan
vuosikymmenen alussa 1 670. Nurmeksen kauppalassa asukkaita oli 280 vuonna 1876.*

Teollisuus oli 1&ahinnd saha- ja rautateollisuutta, jota oli eniten Joensuun ja
Vartsilan seuduilla. Uusia merkittavia teollisuuslaitoksia olivat 1870-luvulla perustetut
Nurmeksen Kuokkastenkosken saha, rautatehdas ja mylly, Utran lasitehdas ja Puhoksen
konepaja Kiteelld. Kaukoyhteyksien kannalta Saimaan kanavan valmistumisella vuonna
1856 oli tarked merkitys. Pohjoiskarjalaisten Ouluun, Viipuriin ja Pietariin tekemien
kauppamatkojen valityksella my6s uudet henkiset virtaukset kulkeutuivat maakuntaan.?

Kunnallishallinnon uudistus toteutui varsin Kivuttomasti Pohjois-Karjalassa
1870-luvun puoleenvéliin mennessd, ja papisto vapautui kunnallisasioiden hoidosta.
Uudistuksella oli suuri merkitys vanhan kirkollisen yhtendiskulttuurin hajoamisessa,
silla seurakunnan ja kunnan erottaminen merkitsi maallisten ja uskonnollisten
elaménpiirien erottautumista omiksi alueikseen. My0s kansakoululaitos aloitti
toimintansa 1870-luvulla. Yksityiset kansalaiset olivat jo sitd ennen perustaneet kouluja
varsinkin teollisuuspaikkakunnilla. Joensuu sai yksityisten pientenlastenkoulujen liséksi
ala-alkeiskoulun vuonna 1857 ja lyseon edeltdjan ylaalkeiskoulun seka yksityisen

tyttdkoulun vuonna 1865. Kirkon tehtavaksi jai alkeisopetuksesta huolehtiminen

! Laasonen 1971, 12, 67-70; Ahonen 1985, 242-244.
2 Laasonen 1971, 12, 67-70.



kiertokoululaitoksen avulla. Lukutaito oli monilla vield vaatimatonta. Esimerkiksi
Kiteelld vuonna 1852 papin tekemassa luettelossa 1 600:sta yli 12-vuotiaasta 30
prosenttia oli lukutaidottomia, tavaajia tai vain kirjaimia tuntevia.®

Lukuharrastus saavutti suosiota 1850-luvulta Idhtien, mika nakyi lehtitilausten
ja kansan omistaman kirjallisuuden mééran kasvuna. Pitéjiin perustettiin kansankirjasto-
ja ja lukutupia. Hankkeissa oli usein mukana papistoa. Valistusharrastus kokosi ihmisia
alkavaan seura- ja yhdistystoimintaan sek& erilaisiin kansanjuhliin esimerkiksi
kirjastojen hyvaksi. Vapaapalokunta-, raittiusseura- ja ndyttdamotoiminta ja niiden tuoma
huvieldm& alkoivat ottaa ensiaskeliaan 1870-luvulla. Aikakausi merkitsi lisdantyvia
yhteyksi& ulkomaailmaan ja uudenlaista henkista avartumista.”

Suuri merkitys maailmankuvan avartumisessa oli valtiopdivatoimintaan
osallistumisella, joka vaikutti kansaan erityisesti talonpoikaissdaddyn vélityksell&.
Itdsuomalaiset talonpoikaisedustajat olivat vapaamielisempid ja halukkaampia
uudistuksiin sekd& kiinnostuneempia henkisistd ja aatteellisista kysymyksista kuin
kaytannolliset lansisuomalaiset. Ero liittyy Itd-Suomen ja samalla Pohjois-Karjalan
kulttuuristen ja uskonnollisten olojen erityispiirteisiin. Vanha yhtenéinen kirkollisuus
oli vahvimmillaan 1860-luvulle asti, eikd papisto ndhnyt valittamista kirkossakéynnissé.
Kirkko huolehti opetuksesta rippikoulun, kylanlukujen eli kinkerien ja ennen ehtoollista
pidettyjen kuulustelujen avulla, ja pyhékoulu nousi kansanopetuksen tueksi 1850-
luvulla. Ehtoollisella kaynnin kaantyminen laskuun jo paljon ennen vuosisadan
puolivalida kertoo kuitenkin siitd, ettd yhtendiskirkollisuus alkoi murentua Pohjois-
Karjalassa aikaisemmin kuin muualla maassa. Aikaisin liikkeelle l&htenyt kirkollisen
tapakulttuurin laimeneminen johtui siitd, ettd kirkollisen kasvatus oli juurtunut kdyhaan
maakuntaan kevyemmin kuin muualla maassa. IImeisesti myods jyrkkien luokkaerojen
puuttuminen nopeutti henkisen ilmaston muuttumista. L&nsi-Suomessa vankka
kirkollisuus ja perinteinen talonpoikaiskulttuuri tuottivat jaykk&& konservatiivisuutta.
Pohjois-Karjalan lisd&ntyneet yhteydet Viipurin suomalaisuusliikkeeseen antoivat
virikkeitd yhteiskunnalliseen kritiikkiin ja myds papiston arvosteluun. Tyytymattomyys
saattoi ilmeté painetussa sanassa niin kuin viipurilaisessa Otava-lehdessd vuonna 1862,
kun erds tohmajéarveldinen arvosteli papiston palkkausjérjestelmédéd ja kirkkoherran
madréilevad hallintatapaa. Ala-Karjalassa pappisvastaisuutta esiintyi enemman kuin

Yla-Karjalassa, missa vanhaluterilainen kirkollisuus oli vahvinta Pohjois-Karjalassa.”

% Laasonen 1971, 14-15, 45, 76-79.
4 Laasonen 1971, 46-51, 78-82; Lehtonen 1994, 11-19; Makinen 1997, 325-330.
% Laasonen 1971,15-21, 67-75, 97-106.



Kirjallisuuden ja uusien henkisten virtausten lisddntyminen loi edellytyksia
yksilolliselle ja uskon omakohtaisuutta korostavalle ajattelutavalle. Yla-Karjalaan 1800-
luvun alkupuolella levinneet heréatysliikkeet olivat vaikuttaneet samansuuntaisesti.
Lestadiolaisuus alkoi levita voimakkaasti Pohjois-Karjalaan 1870-luvulla.®

Pohjois-Karjala kuului vuonna 1850 perustettuun Kuopion hiippakuntaan,
jonka piispana oli Robert Valentin Frosterus vuoteen 1884 saakka. H&nen huonon
terveytensa vuoksi vastuu hiippakunnan henkisesta johdosta siirtyi tuomiorovasti Aron
Gustaf Borgille, jonka panos oli merkittdva pyhakoulutyon kehittdmisessa. Maakunnan
keskus Joensuu kuului aluksi Liperin seurakunnan Kontiolahden kappeliin. Kontiolahti
itsendistyi vuonna 1874, ja Joensuu siirtyi sen kaupunkiseurakunnaksi. Kirkon ote
kaupunkilaisista ei ollut yhtd vankka kuin maaseudun asukkaista, mika nékyi siind, ettei
kirkkokurin valvonta kaupungissa onnistunut. Julkista kontrollia edustavat tilaisuudet
kuten kinkerit ja katekismussaarnat osoittautuivat merkityksettomiksi jo 1870-luvulla.
Kirkosta vieraantuminen ei saanut halyttavia piirteitd, silla uudet kirkollisuuden muodot
kuten vapaamuotoiset tilaisuudet ja myéhemmin yhdistystoiminta kiinnostivat ihmisia
suuresti. Vaikka ehtoollisella kaynti laski melko jyrkasti 1860- ja 1870-lukujen
vaihteessa kaupunkieldman ja uuden véen tulon takia, kirkossakaynti ei laskenut yhté
jyrkasti.”

Ortodokseja oli Pohjois-Karjalassa vuonna 1860 noin 7 300. Heidan maaransa
lahti kasvuun 1880-luvulla ja vuonna 1900 ortodokseja oli jo noin 8 500. He kuuluivat
llomantsin ja Liperin Taipaleen seurakuntiin. Taipaleen seurakuntaan kuului osia
nykyisen Joensuun, Juuan, Kaavin, Kiteen, Kontiolahden, Liperin, Outokummun,
Pyhaseldn ja Tohmajarven kunnista. Muutamia poikkeuksia lukuun ottamatta suhteet
luterilaisiin olivat hyvét, ja 1800-luvun loppua kohden uskonnollisten erojen merkitys
vaheni, mistd todistavat yleistyneet seka-avioliitot. Hyvistd suhteista mainittiin usein
luterilaisissa piispantarkastuksissa. Luterilaisuus vaikutti ortodoksien seurakuntaeld-
maan esimerkiksi antamalla mallin kirkollisen kasvatuksen jarjestamiseen Liperissa.

Kontiolahdella ortodoksit osallistuivat luterilaiseen pyhakoulutoimintaan.®

® Laasonen 1971, 109-111, 146.
7 Juva 1960, 24-25; Laasonen 1971, 224; Rimpilainen 1975, 7, 57-59.
® Laasonen 1971, 114, 154-158.



Il POHJOIS-KARJALAN USKONNOLLISET OLOT KARJALATTAREN
PEILAAMINA VUOSINA 1874 - 1883

1 Karjalattaren perustaminen

Karjalattaren perusti vuonna 1874 Kiihtelysvaarasta lahtdisin ollut Joensuun yldalkeis-
koulun ja tyttékoulun opettaja Henrik Piipponen (1843-1922). Perustamishankkeessa
olivat aktiivisia myos ylaalkeiskoulun rehtori Johan Magnus Alopaeus seka opettajat
Karl Johan Herrgard ja Daniel Axel Walle. Opettajien liséksi lehden taustavoimissa
vaikuttivat paikalliset lilkemiehet. Piipponen oli perustanut aikaisemmin samana vuon-
na Joensuuhun Kirjapainon ja sanomalehden tekemiseen hén oli tutustunut Uuden Suo-
mettaren kesatoimittajana. Han toimi Karjalattaren paatoimittajana vuoteen 1877 saak-
ka. Hieman my6hemmin Piipponen vihittiin papiksi ja han hoiti Joensuun kaupungin-
saarnaajan virkaa vuoden ajan maaliskuusta 1879 lahtien. Han oli Kontiolahden kirkko-
herrana vuosina 1891-1912 ja valtiopaivaedustajana kolmesti 1890-luvulla. Kirkollisel-
le uralle suuntautunut koulumies toimi myds Joensuun kaupunginvaltuuston puheenjoh-
tajana 12 vuotta 1880-luvulla ja 1890-luvun alussa.®

Lokakuun 2. paivand 1874 ensiesiintymisensa yleisolle tehnyt lehti maaritteli
tehtdvékseen toimia paikkakunnan &anitorvena ja Pohjois-Karjalan asioiden ajajana.
Suomenmielisyyden ja suomalaiskansallisen aatteen edistdminen oli tarked osa ohjel-
makirjoitusta. Esikuvana oli Uusi Suometar, ja lehti mainosti ilmaiseksi suomenkielisid
sanomalehtid. Paakirjoitukset kasittelivat usein "suomen-rientoja" ja suomenkielisen
kirjallisuuden siihenastisia vaiheita. Alkuvaiheessa lehti otti kuitenkin k&ytdnnossé
harvoin kantaa kielikysymykseen. Kansansivistys ja suomenkielisten koulujen perusta-
minen olivat tarkeimpid asioita. Karjalatar tuki voimakkaasti vuonna 1874 perustettua
Kansanvalistusseuraa, piti jatkuvasti esilla raittiusasiaa ja antoi runsaasti maanviljelys-
neuvontaa.’

Henrik Piipposta seurasi paatoimittajana lyseon rehtori J. M. Alopaeus (1877-
1883). Lehti varoi ottamasta jyrkkdd kantaa suomalaisen puolueen sisdisiin kiistoihin.
Se seurasi enimmékseen Uuden Suomettaren linjaa. Karjalattaressa ilmestyivat ensim-

maiset sosialismin vastaiset kannanotot 1880-luvun alussa.®

1 Neovius 1898, 78; Vento 1974, 14, 49; Ahonen 1985, 409, 481-484; SLH 5 1988, 287-288.
2 Vento 1974, 23-26, 49; SLH 5 1988, 287-288.
® Vento 1974, 37, 46-54; Ahonen 1985, 481-484; SLH 5 1988, 287-288.
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Karjalatar ilmestyi vuoden 1883 puoleenvaliin asti kerran viikossa. Levikki oli
aloitusvuonna noin 300 ja 1870-luvun lopulla 600. Joensuun vékilukukaan ei ollut
1870-luvun alussa kuin noin tuhat henked. Uusi Suometar oli 1880-luvulla suurin suo-
menkielinen sanomalehti, jonka levikki oli tuolloin 5 000-6 000. Sitd luettiin ympari
maata. Pohjoiskarjalaiset lukivat myds liberaalia Helsinfors Dagbladia seka kuopiolai-
sia suomenmielisia lehtia Tapiota ja Savoa.*

Sanomalehtien levikit olivat vaatimattomia, mutta lukijaméaarét olivat luonnol-
lisesti paljon suurempia kuin levikkimadrét, silla ihmiset arvostivat lehtid ja kierrattivéat
niit4 perhe- ja tuttavapiirissa. Oli my0s tapana perustaa tilaajayhti6itd, joissa sanoma-
lehti kiersi talosta taloon. Painettu sana oli harvinaisuus, johon ihmiset luottivat. Monia
kilpailevia ja mahdollisesti keskenaan ristiriidassa olevia tiedonlahteita ei ollut olemas-
sa. Raittiusaatteen ajamisessa ja yhdistystoiminnan levidmisessa sanomalehdilld oli
suuri merkitys. Lehdet vahensivét osaltaan kirkon merkitysta tiedonvalityksessa, silla
jumalanpalvelusten yhteydessé luetut tiedotukset ja maalliset kuulutukset alettiin jul-
kaista my®s sanomalehdissa.>

Karjalatar oli selkeédsti maakunnallinen sanomalehti. Uuden Suomettaren aloit-
taman tavan mukaan toimituksen avustajat lahettivat uutisia ja kuulumisia kotipaikka-
kunniltaan. Kirjeitda tuli Pohjois-Karjalan lisdksi maakunnan ulkopuolella sijaitsevilta
paikkakunnilta kuten esimerkiksi Kuusamosta, Heindvedeltd, Suojarveltd ja Salmista.
Toimituksen avustajat olivat suurimmaksi osaksi opettajia, pappeja ja valistuneita ta-
lonpoikia. Karjalattaren niin kuin muidenkin tuon ajan sanomalehtien tarkein uutisten
ldhde olivat toiset lehdet. Toimitus otti uutisia ja muita artikkeleita eniten Uudesta
Suomettaresta ja Helsingfors Dagbladista mutta niiden liséksi myds Tapiosta, Savosta,
Kaiusta, Aamulehdestd, Hameen Sanomista ja Laatokasta. Sanomalehden tarkein tehta-
va oli tiedottaa, valistaa ja vaikuttaa. Kirjoituksissa oli yleisesti opettava tendenssi, eika
haastatteluja tai reportaaseja juurikaan esiintynyt. ®

Autonomian ajan lehdisto oli viranomaisten valvonnan alainen. Vuoden 1867
painoasetus Kielsi jumalanpilkan, keisarillisen perheen, korkeiden virkamiesten ja val-
tiosaatyjen halventamisen sekd hallituksen toimien “sopimattoman” arvostelun. Jokai-
sessa kaupungissa, jossa oli kirjapaino ja jossa julkaistiin sanomalehtid, oli paino-
asiamies eli sensori. Valtiopaivévuosina, jolloin poliittisia aiheita oli runsaasti esillg,
sensurointeja oli enemman ja ne keskittyivat Helsingissa ja Viipurissa ilmestyviin leh-

tiin. Koko maan lehdiston kannalta sensuurin merkitys ei ollut kovin suuri, vaikka toi-

* Vento 1974, 10; SLH 5 1988, 287-288; Turunen 2006, 13-15.
> Leino-Kaukiainen 1988, 427; Wiio 1993, 141-142.
® Landgren 1988, 285-288; Leino-Kaukiainen 1988, 599, 613.
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saalta se jo olemassaolollaan hillitsi kirjoittelua. Entinen Karjalattaren péatoimittaja
Henrik Piipponen toimi sensorina Joensuussa. Karjalatar kohtasi yhden painoesteen
vuosien 1874-1884 valilla. Vuonna 1880 Piipponen poistatti erdita kohtia Kiihtelysvaa-
ran arpajaisissa pidetysta luennosta.

2 Papisto, kirkkoinstituutio ja kristinusko Karjalattaressa

a. Papiston palkkaukseen ja viranhoitoon liittyvat kysymykset aiheuttavat
tyytymattomyytta

Kirkkoherrat olivat perinteisesti olleet pitdjien johtajia ja he jatkoivat usein niiden luot-
tamustehtdvissd vuoden 1866 kunnallisuudistuksen jalkeen. Papit olivat usein myds
sivistyseldman edistdjid, jotka olivat perustamassa kirjastoja ja lukutupia. Kansakoulu-
jen perustamisessa papeilla oli muutamissa pitdjissé ratkaiseva merkitys. Papiston ase-
ma oli yh& keskeinen maaseutupitdjissa, vaikka saatyerot olivat Pohjois-Karjalassa
pienemmat kuin muualla maassa. Maallinen ja hengellinen todellisuus alkoivat kuiten-
kin erottua toisistaan yh& selvemmin. lhmisten liikkuvuus, alkava teollistuminen ja
tiedonvalityksen kehittyminen loivat edellytyksid paikallaan pysyvan ja sééatyrajoja
korostavan yhteiskunnan muutokselle, mika nékyi myds papiston auktoriteetin murtu-
misena. Kun koululaitos alkuopetusta lukuun ottamatta erkani kirkon holhouksesta,
kansakoulunopettajat saattoivat nousta papiston rinnalle talonpoikien henkisen elaman
ohjaajiksi.*

Karjalattaressa oli tarkasteltavana ajanjaksona muutamia tyytymattémyyden
ilmauksia papistoa kohtaan. Papiston arvostelu liittyi papinmaksuihin ja virkatalorasi-
tuksiin sekd pappien viranhoitoon ja kayttaytymiseen. Papiston palkkausperusteet olivat
valjia ja tulkinnanvaraisia, mik& aiheutti joskus hankauksia seurakunnan ja papiston
suhteisiin. Papin palkkaus koostui pé&&siassa maksuista, jotka seurakuntalaiset toimitti-
vat viljana ja voina. Lisaksi he olivat velvollisia kustantamaan papille virkatalon, johon
kuuluvasta maatilasta han sai lisatuloja.

Vuonna 1874 kontiolahtelainen Kirjoittaja kertoi pit4jalaisten maksaneen parin
vuoden aikana 14 000 markkaa (47 074 €) Liperin emé&pit4jan rovastinkartanon ja oman

kirkkoherran puustellin korjaamisesta. Kirjoittaja selitti, ettd samalla kun seurakuntalai-

’ Vento 1974, 37, 50; Huovinmaa 1980, 18-24; Landgren 1988, 277-279.
! Laasonen 1971, 79, 86-91; Méakinen 1997, 325-337.
2 Laasonen 1971, 87; Bjorn 1994, 190-191.



sille oli kertynyt maksuja ja rasitteita, papiston tulot pitdjassé olivat lisddntyneet. Pita-
jassa oli kymmenen kauppiasta ja heidan mééaransé oli vield kasvamassa. Oli nelja ruuk-
kia ja lisdksi myllyja. Papiston tuloja kartuttaisi vield Puson kyld, joka liitettéisiin Pie-
lisjarvesta Kontiolahteen sitten, kun Pielisjarven virassa oleva kirkkoherra kuolisi. Kon-
tiolahti menettdisi kylla vastaavasti Timovaaran kylan Juualle, R6ksén Kiihtelysvaaralle
ja osan Martonvaaran kylaa Polvijarvelle. Pitajaldisia kaihersi epéselvyys tulevista pa-
pinmaksuista. Papisto oli ottamassa kaikki lisaantyvat tulot itselleen vastoin seurakunta-
laisten toivetta, jonka mukaan vain Puson ja ruukkien tulot menisivét papistolle. Kirjoit-
taja totesi lopuksi, ettd "tdma on ik&va seikka kuin seurakunta ja opettaja ovat keske-
naan riidassa".®

Samana vuonna Kontiolahdelle kirkkoherraksi tullut Klas Erik Jarnefelt oli
vaatinut pappilan tupakartanon korjaamista, ja samaan aikaan oli kdynnissé pitajanapu-
laisen pikkupappilan rakentaminen. Seurakuntalaiset rakensivat molemmille papeille
my0Os navetat. Kontiolahti itsendistyi Liperin emdseurakunnasta vuonna 1874. Kon-
tiolahtelaiset joutuivat osallistumaan Liperin pappilan korjauksiin viela 1870-luvun
alussa.* Kustannuksia kertyi siis lyhyessé ajassa poikkeuksellisen paljon. Eméapitajaan
suoritetut maksut tuntuivat varmasti erityisen vastenmielisiltd, koska niisté ei ollut kon-
tiolahtelaisille mitd&n nakyvaa hyotya.

Kirje sai vastineensa véhdn myéhemmin. Kontiolahden papit vetosivat keisa-
rilliseen saantokirjaan, jolla maksuista oli saadetty. Ei ollut kirkkoherran vika, jos ra-
kennuksien korjauksia sattui samaan aikaan tai jos niiden kustannusarvio ylittyi. Kir-
konkokouksissa kontiolahtelaiset purnasivat rasitteista kuitenkin melko maltillisesti.’
Sanomalehti tarjosi mahdollisuuden purkaa tuntoja ja saada julkisella kirjoituksella
tukea omanarvontunnolle tilanteessa, jossa kansa koki papiston kohtelevan sita liian
ankarasti.

Liperin emaseurakuntaan kuuluneelta Polvijarvelta nimimerkki K valitti pap-

pilan useista korjauksista vuonna 1882:

Taalla Yla-Karjalassa on, ndet, ssmmoinen tapa, kun uusi pappi tulee jol-
leki kirkolle (kirkolle), olipa se sitte nuori tahi vanha, niin ei se tyydy mi-
hink&an entisiin pappilan rakennuksiin, ne ovat lahoja tahi pienia, vaikka

lain mukaan ovat kaikki entiset tehty, ne pitdd saada mieleisensa mukaiset.

% Kar 13/31.12.1874, Kontiolahdelta (T.---n). Maaseutukirjeet, joiden laatijat otsikoivat ne kotipitéjiensa
mukaan (esimerkiksi ”Kontiolahdelta” tai "Juuasta™), ilmestyivét Karjalattaressa Maaseuduilta-nimisella
palstalla.

* Salokas 1937, 171-172; Rimpildinen 1975, 7; Martikainen 1981, 48-49.

® Kar 3/22.1.1875, Kontiolahdelta; Martikainen 1981, 49.
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Hén puuhaa ensin pari suini-oikeutta tahi etsii kuverndorilta pakoituksen,
jotta pitda rakentaa, eivat ne saituri-kuninkaan séantéjen mukaan tehdyt
kelpaa oppineen miehen asunnoksi. Niin on meillekin kdynyt, kun saimme
uuden papin, niin saimme uuden kirkon ja sitd koreemman pappilan. Men-
nyt ja tdima kesa on vuorattu pappilaa, ensiksi jatkettiin pytinki ja se tehtiin
paljon korkeammaksi entistédén, sitte korotettiin entinen rakennus, eihan
tuota tuollaan julennut nadhdd. Nyt vuorattiin, maalattiin ja tapetit laitettiin
aivan uusimpain kuosien mukaan --. Niitd Kkirkollisia maksuja on joka
vuosi kunnan kuittiloissa oikein oiva lailla ja rakennus-aikoina monet véli-

ylésannot lisaksi.

Kirjoittajan mukaan rakennusvelvollisuuksista oli seurauksena, ettd seurakuntalaisten ja
papin valit olivat rikkoutuneet. Karjalattaren toimitus huomautti kirjoituksen lopuksi,
ettei liiallinen ankaruus ollut papille suotavaa, mutta kylla han sai kéyttaa laillista val-
taansa maksujen perinndssd. Rappioitunutta taloa ei kannattanut korjata. Toimituksen
mukaan Yl4-Karjalan papit eivat olleet yleensa ylellisyydenhaluisia.” Karjalatar ei siis
halunnut asettua papistoa vastaan.

Karjalattaren myonteisyys papistoa kohtaan tuli esille myds erdén uutisen
yhteydessd, joka kertoi Noljakassa jarjestetyista kinkereistd. Kinkeritalossa papiston
kohtelu ei ollut jostain syysté ollut tavanomaisen vieraanvaraista. Karjalatar arveli, ettd
oli tapahtunut jokin vaarinké&sitys, mutta muistutti lukijoitaan pappien hyvéasta kohtelus-
ta kinkereilla. ®

Seurakuntalaisia puhutti apupappi lisakki Puustisen viranhoito Tohmajérven
kappeliseurakunnassa Kiihtelysvaarassa vuonna 1883. Kiihtelysvaarasta kotoisin ollut
Puustinen asui Pyhé&selan puolella Hammaslahdessa ja hoiti virkaansa sieltd k&sin. Ni-
mimerkki Moukka Kirjoitti, ettd "on néet jo niinkin oppineita juttuniekkoja, jotka uskal-
tavat karajoida yksin sielunpaimenemmekin kanssa ja vieldpa niin vaha-arvoisista asi-
oista, kuin siitd ettd pappimme asus vaan kaksi peninkulmaa syrjasta kirkolta, vaikka
han ké&ypi melkein joka pyhépaiva kirkolla toimittamassa virkatyonsa™. Arkisin kirkon-
kirjat olivat Kiertdneet talosta taloon, jotta pappia ei tarvinnut aina vaivata, mutta pyhai-

sin ne oli palautettu papille.’

Kar 39/29.9.1882, Polvijarveltd Syyskuulla 1882 (K).

Kar 39/29.9.1882.

Kar 6/7.2.1879, Joensuusta.

Kar 7/16.2.1883, Kiihtelysvaaralta Helmikuun alkupdivind (Moukka).
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Erdiden vaarapuolella asuneiden seurakuntalaisten mielesta heidan puolensa
pitajasta jai siis laiminlyddyksi, koska pappi ei asunut Kirkonkylalla. Erds Puustista
puolustava kirjoittaja ilmoitti asumisjarjestelyn syyksi sen, ettei sopivaa asuntoa papille
ollut I6ydetty kirkonkyl&st4. Puustisen tydsta han ei 16ytdnyt moittimista, vaikka olikin
sita mieltd, etta papin pitéisi asua kirkolla.'

lisakki Puustinen vastasi itse, ettd hdn oli ollut joka lauantai kirkolla ja ollut
valmis lahtemaan virantoimitukseen aina kun oli ollut tarvetta. Kirkonkirjat olivat hédnen
mukaansa olleet yhteen aikaan suntion luona, koska "pappilassa oli virkahuone kylma ja
turkki p&alla oli kampela kirjoittaa”. Moukan mukaan kirjat olivat olleet suntiolla myds
keséllg, eika pappila ollut niin rappiolla, jottei siind voisi asua talvellakin. Asia oli esilla
piispantarkastuksessa heindkuussa 1883 ja myds tuomiokapitulissa, mutta se ei johtanut
toimenpiteisiin.**

Puustinen joutui vastaamaan vield samana vuonna hént& koskeneisiin syytok-
siin liiallisesta ankaruudesta rippikouluasioissa. "Ei Moukka" valitti, ettda Puustinen oli
asettanut lilan kovat péaasyvaatimukset rippikouluun pééasemiselle. Han oli maarannyt
kansakoulua k&yneitd nuoria lukkarin pitaméan laiskankouluun ja antanut sisaluvusta
kahdelle oppilaalle vélttavén, vaikka ndmé olivat kdyneet kansakoulua ja p&asseet myo-
hemmin Sortavalan seminaariin. Puustinen vastasi, ettei hanen reputtamansa oppilas
ollut osannut raamatunhistoriaa ja ettd han oli paattanyt lahettdd erddn kansakoulun
oppilaan lukkarinkouluun keskusteltuaan asiasta yhdessa koulun opettajien kanssa.*?

Seurakuntalaisten myo6tatunto saattoi kohdistua pienelld palkalla eldvaan nuo-
reen pappismieheen. Tamé kavi ilmi erd&n tohmajérveldisen kirjoituksesta vuodelta
1874. Han kirjoitti apulaispappi Nils Henrik Berghistd, joka oli jattdmasséd Tohmajarven

seurakunnan, ja suuntasi kritiikkinsa kirkkoherraa kohtaan:

Hé&ntéa huoletti kovin ulkonainen eldmé, kun se on naissékin pakoissa ko-
vin vetévaa ja palkka aivan pieni, tietddkseni vain 1 000 m. (3 362 €), josta
ei pereellisen pappismiehen naissd paikoin kannata kovin juhlallista ela-
ma&a viettad, varsinkin kun on taélla kortteerit -- kalleita. Tuo on mielesténi
ihme kun ei virkaa tekevélle saada kortteria provastilan komeista saleista,

vaan taytyy hyyrata kaksin kallein.

10 Kar 10/9.3.1883, Kiihtelysvaaralta (Kirkon-takalainen); Uimonen 2003, 52-53.

11 Kar 20/18.5.1883, Kiihtelysvaaralta (I. Puustinen); 25/22.6.1883, Kiihtelys-vaaralta (Moukka); Uimo-
nen 2003, 52-53.

12 Kar 42B/19.10.1883, Kiihtelysvaaralta (Ei Moukka); 44B/2.11.1883, Kiihtelysvaaralla (Kirkkoherran
apulainen).
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Kirjoittajan mukaan jarjestelystd olivat saaneet karsid hankaluutta my0s pit4jélaiset.
Berghin ahkeruuden ansiosta esimerkiksi pyhakouluharrastus virisi uudelleen Tohma-
jarvella. Kirkkoherra rovasti Erik Johan Andelin toimi vuosina 1870-1876 Kuopion
tuomiokapitulin asessorina, ja virka jai silloin apulaisten ké&siin. Tohmajarvella vuosina
1880-1884 palvellut apulaispappi Oskar Vilhelm Snellman sai my&s kehuja tydstaan.*

Eras Kirjoittaja Juuasta Kiitteli papiston ja kansan hyvia valeja ja sanoi papis-
tolla olevan hyvat olot pitdjassa vuonna 1875. Juukalainen "H. K." valitti taas pappilan
olevan niin rappiolla ettd ikkunat putoilivat seiniltd ja ovet pysyivat vaivoin kiinni,
koska véliaikaiset papit eivét tahtoneet tehdd korjauksia ja seurakuntakin suhtautui
vastentahtoisesti korjauksiin valiaikaisen papin hyvaksi. Yksi juukalaisista piti kuvausta
liioitteluna ja vastasi, etta korjauksia oli tehty 200 markan (672 €) edestéd ja miehet oli-
vat uusineet dskettdin pappilan aitoja. Seurakunta oli hdnen mukaansa valmis korjauk-
siin aina kun ne olivat tarpeen.™

Karjalattaressa oli myonteisid kuvauksia papiston ja kansan suhteista. Vuonna
1877 kirkkoherran apulainen Mats Emil Zimmerman oli lahdossa Kiteelta. Kiteeldinen
kirjoittaja kertoi, ettd h&n ja seurakunta olivat olleet tyytyvéisid haneen. Seurakunta
kokoontuisi viettdmaan l&htéjuhlaa kansakoululle. Karjalatar uutisoi myos kiihtelysvaa-
ralaisten kiitollisuudenosituksesta paikkakunnan entista pappia kohtaan vuonna 1879.
He muistivat kultasormuksella Muhoksen rovastia Samuel Strommerid, joka oli ollut
Kiihtelysvaarassa suosittuna pappina vuosina 1850-1857.%°> Muisto mieluisasta papista
ei ollut siis havinnyt pariinkymmeneen vuoteen seurakuntalaisten keskuudessa.

Karjalatar kertoi, ettd Joensuun kaupunginsaarnaaja Johan Poyhonen oli ollut
"lempeadlld ja ystavalliselld -- vakavuudellaan tarkedssé virassansa ja Suomen kansallis-
rientoja suuresti harrastavalla innolla saavuttanut taalla ollessaan paljon ystavia", kun
han oli siirtymassé Pielisjarven kappalaiseksi vuonna 1879. Toimitus esitti my0s kiitok-
sensa POyhoselle hénen kirjoituksistaan, joilla hén oli osallistunut lehden toimittami-
seen. Pielisjarven seurakuntalaiset muistivat kirkkoherran sijaista Viktor Johan Gabriel
Krogerusta kultasormuksella, kun hén siirtyi Kiteen kirkkoherran sijaiseksi vuonna
1879. Tohmajarven miehet lahjoittivat "hyvin rakastetulle sielunpaimenelleen” kappa-
laiselle Axel Hahlille varoja hevosen ostoon, kun tdmén kaksi hevosta olivat kuolleet

sairauksiin edellisvuonna.*®

3 Kar 5/30.10.1974, Tohmajarvelta (--i. --n); 2B/11.1.1884, Tohmajarvelta (livana); Colliander 1910,
714; 1918, 140; Saloheimo 1956, 97-99.

1 Kar 15/16.4.1875, Juu’asta, (--?--?); 21/28.5.1875, Juu’asta (H. K); 24/18.6.1875, Juu’asta (e-a-n).
> Kar 7/16.2.1877, Kiteelta (A. P.); 20/16.5.1879, Joensuusta; Colliander 1910, 250-252.

16 Kar 12/21.3.1879, Joensuusta; 29/27.6.1879, Pielisjarvelta; 15/9.5.1880, Tohmajarvelta (A. H--nen).
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Pappissaaty kokonaisuutena kohtasi periaatteellista arvostelua vain yhdessé
kannanotossa, jonka ensimmaéinen osa ilmestyi paékirjoituksena "Mietteitd ajan tarkeisté
asioista I, Uskon-vapaus ja dissenter- (eriuskolais-) laki" tammikuussa 1881. Sen Kir-
joittaja nimimerkki llmari puolusti uskonnonvapauslainsaadannon kehittdmista ja moitti
papistoa sen jarruttamisesta. Kirjoittaja kyseli, "pelkasivatko pappissdadyn jasenet mu-
ka, ettd heidan vaikutuksensa olisi tullut véhenemaan, taikka heidén arvonsa ja palkkan-
sa olisi voinut saada suuren reijan”, jos laki olisi tullut voimaan. Karjalattaren toimitus
puolusteli lievasti papistoa huomauttamalla ylimalkaisesti, ettd pappissdadylla oli omat
tarkeat syynsa vastustaa lakia. *'

Kirjoituksen toisessa osassa llmari hyodkkasi myoés valtiokirkkojérjestelméaa
vastaan. Taustalla oli ihanne itsendisestd tosiuskovien seurakunnasta, jota Suomeen
tulleet angloamerikkalaiset protestanttiset ryhméat kuten baptismi, metodismi ja vapaa-
kirkollisuus edustivat. *® llmeisesti kirjoittaja oli saanut vaikutteita niiden ajattelusta.

Kirjoittajan mielestd kirkkokunnat ja lahkot valaisivat Jumalaa eri puolilta.
Kirkko ja valtio oli erotettava toisistaan, silla "valtiokirkolla ei ole oikeutta vaatia keta-
kaan yhteyteensa ulkonaisen lain kautta". H&n esitti, ettd kun kirkko ja maailmallisuutta
edustava valtio erotettaisiin toisistaan, seurakunnissa voimaan tuleva uskonnollinen laki
saisi pahat jasenet eroamaan ja oikea kirkkokuri tulisi voimaan. Seurakunnat saivat
silloin myds valita itse pappinsa.®

Uskonnonvapaus oli periaatteellisella tasolla hyvéksytty jo vuoden 1869 kirk-
kolaissa, mutta se ei ollut toteutunut kdytdnnossa. Pappissaaty ja talonpoikaisto vastus-
tivat eriuskolaislakia 1870-luvun valtiopéivill4 ja vuoden 1876 kirkolliskokouksessa.
Ainoastaan muutamia protestanttisia vahemmistoryhmia koskeva eriuskolaislaki tuli
voimaan vasta vuonna 1889.%° Karjalattaressa julkaistu varsin rohkea kirjoitus uskon-
nonvapauden ja valtion sekd kirkon erottamisen puolesta jai yksittaiseksi mielipiteenil-
maisuksi. Se, ettd Karjalatar otti tallaisen kirjoituksen julkaistavakseen paakirjoituksena,
kertoo toimituksen jonkinasteisesta joustavuudesta uskonnollisissa kysymyksissd. Se
esitti papistoa puolustavan huomion Kirjoituksen yhteydessa muttei tehnyt sitd miten-
kaan jyrkalla tavalla. Mielenkiintoista on, ettei kirjoitus heréttanyt vastalauseita, vaikka
esimerkiksi siind myonteisessa valossa esiintynyt lestadiolaisuus sai paljon kritiikkia

Karjalattaren sivuilla.

7 Kar 3/21.1.1881, Mietteita ajan tarkeist4 asioista I, Uskon-vapaus ja dissenter - (eriuskolais) laki
(paékirj., llmari).

1% Kar 5/4.2.1881, Mietteita ajan tarkeist4 asioista I, Uskon-vapaus ja dissenter - (eriuskolais) laki (Ilma-
ri); Seppo 1983, 15-28.

9 Kar 5/4.2.1881.

20 Juva 1956, 146-161; 1960, 174.
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Keskustelun k&yminen uskonnonvapaudesta ei ollut ajankohtaista maakunnas-
sa vield 1870- ja 1880-lukujen vaihteessa Eriuskolaisliikkeista baptismi ja vapaakirkol-
lisuus alkoivat levitd Pohjois-Karjalaan vasta 1880-luvun lopulla ja 1890-luvun alus-
sa.”* Syind kannanottojen puuttumiseen saattoi olla my6s pohjoiskarjalaisten suhteelli-
sen vapaamielinen suhtautuminen hengenasioihin ainakin yleiselld tasolla ja Kirjoittajan
vetoaminen sisdisen uskonnollisuuden merkitykseen, miké& ehka lievensi Kirjoituksen
savya.

Kristinuskon perusteet eivat kohdanneet kritiikkia Karjalattaren sivuilla. Toi-
mitus julkaisi kuitenkin kaksi artikkelia, jotka kertoivat repedmasta vapaamielisten
luonnontieteisiin nojanneen maailmankatsomuksen ja perinteisen kristinuskokeskeisen
kasityksen vélilla. Karjalatar lainasi kahta muissa lehdissa ilmestynytta artikkelia, jotka
puolustivat kristinuskoa. Vuonna 1882 se julkaisi alun perin ruotsalaisessa hengellisessa
Véaktaren-lehdessd olleen kirjoituksen kristityn suhteesta lisdantyvaan tietoon ja opin-
kayntiin. Kirjoituksen mukaan "uskoton lehdist6™ levitti nakemystéd, ettd kristityt vihai-
sivat sivistysta ja valistusta ja suhtautuivat lasten koulunkayntiin nuivasti. Tama nake-
mys oli kirjoittajan mielesta vaara. Kristitty hankki sivistysté ja kehitti itsed&dn Jumalan
kunniaksi.?

Paakirjoituksessa "Uskonnon poistaminen kouluistamme™ toimitus lainasi
vapaamielisessa Abo Tidningissé alun perin ilmestynytta Kirjoitusta. Katsomukselliseen
keskusteluun paljon osallistunut teologian emeritusprofessori A. F. Granfelt vastasi
turkulaisessa lehdessé esitettyyn ehdotukseen uskonnonopetuksen lopettamisesta kou-
luissa. Granfeltin Kkirjoitus laajeni kasittelem&én "uudenaikaista sivistystd". Hanen mu-
kaansa uudet ajatusrakennelmat eivat kyenneet tarjoamaan tarpeeksi arvoja ja selityksié
olemassa olevien tilalle. Ajatussuunnat eivét jaaneet panteismin tai deismin harhaoppei-
hin vaan olivat puhtaasti materialistisia. Ne n&kyivat sosialistien, kommunistien ja nihi-
listien yhteiskuntarauhaa uhkaavana toimintana Euroopassa.?

Granfelt pyrki osoittamaan vastauksessaan, etteivét tiede ja uskonto olleet
keskendan ristiriidassa, mutta han ei pystynyt vakuuttamaan luonnontieteellisen maail-
mankatsomuksen edustajia. Abo Tidning oli alkanut ilmestyd vuoden 1883 alussa. Se
edusti jyrkk&& ruotsimielisyyttd, johon liittyi myds maailmankatsomuksellinen radika-
lismi. Helmikuun lopulla lehden toimitussihteeri Gustaf Cygneaus laati kirjoituksen,

jossa han vaati uskonnonvapauden nimissa koulujen uskonnonopetuksen lakkauttamis-

?L Laasonen 1971, 150-151.

%2 Kar 16/14.4.1882, Kristillisen ihmisen menetteleminen yleisen inhimillisen sivistyksen suhteen; Juva
1956, 56-64.

2 Kar 17/27.4.1883, Uskonnon poistaminen kouluistamme (paakirj.).
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ta. Hanen mukaansa kirkon uskonto ja sivistyneiston uskonto eivdt enda vastanneet
toisiaan. Uskonnonopetus vaati teeskentelyd, koska opettaja oli velvollinen pitdytymaén
kirkon dogmatiikassa. Julkisuudessa alkoi nékya selkeita kirkon ja sen edustaman Kris-
tillisyyden vastaisia ilmauksia vuoden 1882 valtiopdivien jalkeen. Liberaalit olivat pet-
tyneitd, koska uskonnonvapauslainsdadantd ei ollut taaskaan edennyt valtiopéivilla.
Pettymys nékyi kirkonvastaisten Kirjoitusten ilmestymisena vapaamielisissa lehdistossa
seuraavana vuonna. Taustalla vaikutti laaja kulttuurisen ilmapiirin muutos. Sivistyneisto
oli vieraantunut perinteisesta kristinuskosta edellisten vuosikymmenien aikana. Suurin
osa sivistyneistostd kannatti uskonnollista liberalismia. Luonnontieteiden kehitys sai
aikaan sen, ettd yha useammat omaksuivat uskonnollisesti vélinpitaméttoman tai jopa
kristinuskolle vihamielisen maailmankatsomuksen 1880-luvun aikana.**

Vuosina 1874-1883 Karjalattaressa ilmennyt papistoa arvosteleva kirjoittelu
kohdistui l&hes yksinomaan taloudellisiin rasituksiin tai papin viranhoitoon seka kéyt-
taytymiseen liittyviin kysymyksiin. Papiston palkkausjarjestelmaa kohtaan ei ilmennyt
periaatteellista arvostelua, mutta joskus maksuvelvoitteiden tulkinta aiheutti erimieli-
syyksid, joita maaseutukirjeenvaihtajat kuvasivat varikkaalla kielella.

Pentti Laasosen mukaan 1870-luvulta alkanut ja 1880-luvulla varsinaisesti
ilmennyt lieva pappisvastaisuus esiintyi melkein yksinomaan niill& alueilla, joiden pos-
ti- ja liikenneyhteys Pietariin ja Viipuriin oli paras. Uusia vapaamielisia aatevirtauksia
tuli sanomalehtien ja henkildyhteyksien valityksella erityisesti Ala-Karjalaan ja Joen-
suun seudulle. Karjalattaressa ei ollut tarkasteltavan ajanjakson aikana yht&d&n papistoa
arvostelevaa kirjoitusta, joka olisi ollut perdisin Pielisen Karjalasta eli Nurmeksesta,
Juuasta tai Pielisjarveltd. Juukalaisen kriittinen kirjoitus, joka koski pappilan rappioti-
laa, osoitti ainoastaan tyytymattomyyttd, joka nousi papinviran hoidon tilapéisyyden
tuomista hankaluuksista.?

Karjalattaren toimitus otti harvoin kantaa kiistoihin. Silloin kun se kommentoi
niitd, se suhtautui maltillisesti seurakuntalaisten valituksiin liiallisista taloudellisista
rasitteista. Vuoden 1877 lopulla Henrik Piipposen vastuulla oleva Karjalatar kertasi
vuoden térkeita tapahtumia ja valtiopdivien osalta arvioi pappissaatyad toteamalla, ettd
"mitd laveisiin tietoihin ja kansallisiin mielipiteisiin tulee, on epéileméttd pappisséaaty
etevin -- ja sen kansallinen mieli on etenkin koulu- ja kielikysymyksissa tullut naky-

viin". Vaikka maaseutukirjeista saattoi valittyd tuon ajan sanonnan mukainen kuva, etta

24 Juva 1956, 184-202; 1960, 9-11.
%5 | aasonen 1971, 67-68.
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"pohjaton on papin sékki"”, pappissaaty edusti maakuntalendessa todellista sivistysta ja
suomalaisuutta.”®

Papiston edustama hengellinen sanoma ja maailmankatsomus eivat kohdan-
neet vastustusta maakunnasta tulevissa kirjeissa eivatka Karjalattaren omissa artikke-
leissa yhté eriuskolaislakiin liittyvéa kirjoitusta lukuun ottamatta. Varsinaista kristinus-
kon arvostelua ei ilmennyt. Karjalatar julkaisi kaksi muista sanomalehdista ottamaansa
kristinuskoa puolustavaa kirjoitusta. Koulumiesten rinnalla lehden yhtena aputoimitta-
jana toimi kaupunginsaarnaaja Johan POyhonen, ja vuosina 1874-1877 p&&atoimittajana
ollut ylaalkeiskoulun opettaja Henrik Piipponen siirtyi myéhemmin pappisuralle. Papis-
ton edustajat olivat edelleen pitdjansa keskushenkil6itd, vaikka aikakauden lisaantynyt
tiedonvalitys ja maailmankuvan avartuminen antoivatkin kansalle virikkeita vapaamieli-

sempaan ajatteluun ja uskallusta pappisvaltaisuuden kritiikkiin.*’

b. Kaupunginsaarnaaja Laamanen ja saatylaiset vastakkain

Oman n&ytoksensd Karjalattaren palstoilla muodosti Joensuun kaupunginsaarnaajan
Nils Johan Laamasen ja muutaman seurakunnan saatyldisen vélinen kiivas sananvaihto
Paimen-aania Karjalasta -nimisen hengellisen lehden tyylista ja sisallostd vuosien
1880-1881 vaihteessa. Lehti oli Yla-Karjalan rovastikunnan papiston perustama ja alkoi
ilmestyd varsinaisesti vuonna 1881. Laamanen toimi lehden vastaavana toimittajana.
Hé&n saapui kaupunginsaarnaajaksi POoyhosen tilalle Oulunsalon kappalaisen virasta
vuonna 1880 ja tarttui tulikivenkatkuisella ilmaisutyylilladn kaupungin paheisiin jo
lehden ndytenumerossa, joka ilmestyi Karjalattaren numeron vélissa loppuvuodesta
1880.%

Joulukuussa 1880 Karjalattaren palstoja hallitsivat kirjoitukset Paimen-aanisté.
"Karjalattaren lukia™ moitti lehden "inhoittavan raakaa Kirjoitustapaa™ ja halusi lausua
"kansan sivistyksen ja kaunouden suojelemiseksi” vastalauseensa lehted vastaan. Laa-
manen oli kayttanyt paakirjoituksessa huoruus-sanaa. Kirjoittajan mielestd Paimen-
aanié oli "poyhked kyhdelmd", jonka sisaltd oli kyll& sindns& hyvaksyttava. Se sisélsi
kuitenkin "paljasta sekasotkua yllin kyllin, jota voisi verrata ainoastaan vahemman

huolelliseen, rdyhkeddn kirkkosaarnaan™. Kirjoittajan mukaan syytdkset juomisesta,

% Kar 46/16.11.1877, Valtiopaivat (paékirj.); 49/7.12.1877, Valtiopaivat (paékirj.); 52/28.12.1877, Vuosi
1877 (paakirj.).

2T | aasonen 1971, 72-75, 86-91.

%8 Kar 23/6.6.1879, Joensuusta; Rimpilainen 1975, 8; Ahonen 1985, 483.
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kortin pelaamisesta ja kiroilemisesta olivat liioiteltuja. Ihmistd uhkaavia vihollisia vas-
taan oli taisteltava sivistyksen eiké "raakuuden” keinoin. Kirjoittajan mielesta Laama-
nen ei ollut sopiva lehden toimittajaksi. Osansa moitteista sai myds Karjalatar, jonka
yhteydessé lehti oli julkaistu ja jonka toimitus oli lausunut esittelysanat lehden puoles-
ta.?

Karjalattaren toimitus puolustautui, etta Kirjapainon tuotteista vastasi kustanta-
ja ja kirjapaino eika Karjalattaren toimitus ja ettd lehti olisi levinnyt muutenkin kuin
Karjalattaren vélissa. Se oli toivottanut Paimen-&anille onnea ja tilaajia niin kuin muil-
lekin lehdille. Toimitus myonsi, ettd hengelliseltda lehdeltd olisi sopinut toivoa siistid
kielta ja maltillisuutta. Toimitus huomautti Laamaselle kannattavansa hyvaan pyrkivia
rientoja, mutta ihmisten ankarassa tuomitsemisessa ja hengellisessa itserakkaudessa se
ei olisi hdnen hengenheimolaisensa. Laamanen totesi vastauksessaan, ettd "totuus on
maailman korvissa aina raakaa™ ja ettd "maailma ei suvaitse suoraa totuutta, se halajaa
'lihallista evankeliumia’, ja sen tdhden huutaa se totuuden julistajat ‘itserakkaiksi’, 'hen-
gellisesti ylpeiksi', ‘ankariksi tuomitsijoiksi’.”*

Laamanen tarttui erityisesti kysymykseen viinan valmistamisesta ja juomises-
ta: "Voimallisia rynndkoitd tarvittaisiin tdmén vihollisen poistamiseksi. On koetettu
asiaa siten parantaa, ettd on saarnattu juomista vastaan; tdma on aivan oikein; mutta
my0s toiselta puolen on tatd pahetta ahdistaminen; viinatulvan lahteitd tulee pyytaa
myos tukkia”. Vaikka alkoholijuomien valmistaminen oli laillista, Laamaselle sen vas-
tustaminen oli omantunnon kysymys. Han ilmaisi pettymyksensa niita sivistyneita koh-
taan, "jotka vaikka omistavat sivistyneen nimen, elévét kuitenkin kokonaan toisin kuin
kristillinen siveellisyys vaatii."**

Muutamat kirjoittajat asettuivat puolustamaan Laamasta. Epakohtien julki-
tuominen oli erdan Kirjoittajan mukaan tarkedd, vaikka totuus tekikin kipedd. Nimi-
merkki Papin mielestd papiston tehtdvana oli olla maan suolana eli heréttad totuuden
tuntoa lahimmaisissd. Erdan kirjoittajan mielestd kiista oli tuonut ilmi paikkakunnan
hengellisen tilan, kun totuutta julistavan Laamasen persoonaa vastaan oli hyokatty sa-
lanimien takaa. Han arveli, ettd pikkuinen Joensuu oli liiaksi keskittynyt elamén aineel-

liseen puoleen eli kaupankayntiin ja unohtanut henkiset pyrinnét.

% Kar 49/3.12.1880, “Paimen-44nia Karjalasta” nimisen lehden toimitukselle (Karjalattaren lukia);
51/17.12.1880, "Karjalattaren” toimitukselle (Karjalattaren lukia).

%0 Kar 49/3.12.1880; 50/10.12.1880, Vastaus (N. J. Laamanen); 51/17.12.1880, Viel4 pari sanaa selitysta
(N. J. Laamanen).

1 Kar 52/24.12.1880, Paimen-kirje Joensuun seurakunnalle (N. J. Laamanen).

% Kar 51/17.12.1880, Paimen-aania Karjalasta (My6s Karjalattaren lukija); 52/24.12.1880, ”Paimen-
&ania Karjalasta” ja rauhan hairitseminen (Pappi); 2/14.1.1881, Mita Paimenadni-riita on ilmituonut? (A.
L.).
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"Karjalattaren lukia" jatkoi kiistakirjoitustensa lahettamista. Kirjoituksessaan
"Mitd 'Paimen-aanistd’ muuallakin ajatellaan?” han kertoi Pietarin Viikko-Sanomien
toimittajien ja pappismiesten J. Ohqvistin ja J. W. Murmanin antaneen Paimen-danista
kriittisen arvostelun. Karjalattaren lukian mukaan he pitivat lehden esitystapaa sivis-
tyneistolle lilan karkeana ja talonpojille lilan vanhanaikaisena. Talonpojat tarvitsivat
toisenlaista, mielta ylentavaa sielunravintoa.®

Laamasen vastustajat eivat voineet hyvaksya hanen kayttamaansa osoittelevaa
tyylid ja vakevéa sanankdyttod. Taustalla eivat kuitenkaan olleet vain kielenkayttoon
liittyvat seikat, vaan Laamasen kaupunkilaisten eldméntyyliin liittyva arvostelu, joka
arsytti muutamia saatyléisid. Myo6s Karjalatar asettui tukemaan Laamasen vastustajia.
Muutamat Kirjoittajat kiittelivat hanta rohkeudesta tuoda esille siveellisia epakohtia.

Paimen-aania Karjalasta -lehti eli vain kesdidn 1881 saakka. Se ei saanut tar-
peeksi tilaajia. Laamanen perusti sen seuraajaksi Vartian, joka sisélsi myos maallisia
uutisia. Laamanen vetosi Karjalattaressa papistoon, etta se levittdisi lehted. Vartia ilmes-
tyi lyhyen ajan vuonna 1882. Lehden menestys oli vield edeltdjadnsékin heikompi ja
mya0s se sai moitteita osoittelevista kirjoituksista. Kun "Vartian lukia™ esitti syyksi tilaa-
jien vahyyteen “paikkakuntamme hengellista tilaa, silld perinpohjaista — Raamatun
mukaista totuutta ei kérsitd", Karjalattaren toimitus huomautti, ettei luonnehdinta kuvas-
tanut Joensuun tilaa, vaan syyna Vartian epdonnistumiseen olivat lehden pieni koko ja
sen kiivaat kirjoitukset.**

Samaan aikaan Paimen-&énistd syntyneen kiistan kanssa kaupunginsaarnaaja
Laamanen ja saatyladinen nimimerkki B kiistelivat Joensuun lahetysyhdistyksen perus-
tamisesta Karjalattaressa vuosien 1880-1881 vaihteessa. Kaupungin naiset olivat jo
aiemmin samana vuonna aloittaneet ompeluseuraharrastuksen lahetystyon hyvaksi.
Laamasen johdolla asiasta kiinnostuneet olivat kokoontuneet kaupungin kansakoululle
marraskuun lopulla ja péattaneet perustaa "Joensuun kaupungin lahetysseuran paikka-
kunnallista lahetystd varten”. Laamanen oli ottanut tehtdvékseen laatia yhdistykselle
saantoesityksen. Nimimerkki B arvosteli Laamasta joulukuun lopulla, koska tama ei
ollut esitellyt yhdistyksen toiminta-ajatuksia ja sd&ntoja. Laamanen oli hdnen mukaansa

estdnyt muita tuomasta julki yhdistyksen asioita ja estanyt muita kuin seuran jasenia

% Kar 52/24.12.1880, Mit4 "Paimen-aanistd” muuallakin ajatellaan (Karjalattaren lukia).
% Kar 52/30.12.1881, Hengellinen sanomalehti Vartia”, (paékirj., Laamanen); 3/20.1.1882, Joensuusta;
27.1.1882, "Vartian” kuolema (Vartian lukia); Ahonen 1985, 483.
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tulemasta sen kokouksiin. Laamanen oli myds jatkanut sanomalehtikiistan késittelemis-
t4 pitamissaan tilaisuuksissa.>

Laamanen oli saamastaan arvostelusta tuohtunut. Hanen mukaansa yhdistyk-
sen perustaminen oli vield kesken eik& se ollut mahdollista ilman senaatin lupaa. H&n
Kirjoitti, ettd "ndind riitaisina aikoina otaksun, ettd tuo B:n vaatimus olisi yksi noita
kiusallisia ja salavehkeilevia kysymyksia ja pyyntdja, joilla muinoin pahat ihmiset Je-
sustakin pyytivét pauloihin kietoa”, ja viittasi ivallisesti myds Paimen-aanista kaytyyn
polemiikkiin toteamalla: "oi yhdeks&nnen toista vuosisadan sivistystd ainakin nailla
seuduin ja kukaties myds Pietarin viikkosanomissa”. Lahetysyhdistys jai silla kertaa
perustamatta.®

Keskenaan kiistelevien osapuolten riita leimahti jalleen Karjalattaressa syksyl-
14 1883. Nimimerkki B kirjoitti Joensuun kirkonkokouksen olleen laiton, koska Laama-
nen ei ollut ilmoittanut siit4 kirkossa kahta viikkoa aiemmin eika ollut toimittanut siita
ilmoitusta sanomalehteen, vaikka Karjalattaren toimitus oli pyytanyt sitd. Kirkonkokous
oli kasitellyt kaupunginsaarnaajan palkkausta, mista syysta Laamanen oli Kirjoittajan
mielestd ollut jadvi toimimaan kokouksen puheenjohtajana. Taustalla vaikuttanut Laa-
masen ja seurakunnan vélinen riita palkankorotuksesta oli alkanut jo edellisend vuon-
na.*” On huomionarvoista, ettd Karjalattaren toimitus oli sijoittanut B:n kannanoton
paéakirjoitukseksi. Toimitus arvosteli Laamasta Paimen-dania -lehden takia syntyneessa
Kiistassa, ja sen mydtatunto kallistui tdssakin tapauksessa Laamasta kritisoivien puolel-
le. Toisaalta paékirjoituksen asema maakuntalehdessa oli sellainen, ettd toimitus julkaisi
my0s ulkopuolisten ajankohtaisia aiheita kasittelevia kirjoituksia, jotka eivat valttamatta
vastanneet lehden kantaa.

Laamanen vastasi lehdessd saamaansa arvosteluun. Hdnen mukaansa kirkon-
kokouksesta kuuluttaminen viikkoa ennen oli ollut lainmukainen, eikd han ollut ollut
jaavi, koska kokous ei ollut paatoksia tekeva. Laamanen ihmetteli sitd, ettd kauppias
Frithiof N. Neppenstrémkin oli mukana valituksessa, joka oli l&hddssa kuverndorille
asti. Paria kuukautta my6hemmin kirkonkokous pui valitusta. Laamanen kehotti koko-
uskutsussa Karjalattaressa niitd seurakuntalaisia, jotka eivat yhtyneet valitukseen, osal-
listumaan kirkonkokoukseen ja ilmaisemaan kantansa. Kiista jai silld kertaa sikseen.

Laamasen vaatimuksiin vaikutti se, ettd seurakunta ei halunnut kustantaa kaupungin-

% Kar 48/26.11.1880, Joensuusta; 52/24.12.1880, Pastori N. J. Laamaselle (B); 1/7.1.1881, Joensuun
kaupungin l&hetysseura paikkakunnallista lahetysta varten (B); Rimpildinen 1975, 53.

% Kar 53/31.12.1880, Vastaus B:lle (Laamanen); 1/7.1.1881, Selitys ja oikaisu (N. J. Laamanen); Rimpi-
lainen 1975, 53.

% Kar 38A/25.9.1883, Joensuusta (paakirj., B); Rimpildinen 1975, 11.
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saarnaajalle pappilaa. Siitakin kysymyksesta aiheutui pitkéllinen riita seurakunnan ja
Laamasen valille.*®

Kaupunginsaarnaaja Laamasen ja erdiden saatylaisten véliset riidat johtuivat
ainakin osittain hanen réiskéhtelevésta persoonastaan ja ilmaisutyylistdan, joihin seura-
kuntalaiset eivét olleet tottuneet hanen edeltdjissadn. On mahdollista, ettd Laamanen oli
hoitaessaan virkaansa Oulunsalossa saanut vaikutteita lestadiolaisesta saarnatyylista.
Hén kéavi myods Joensuussa lestadiolaisten seuroissa ja suhtautui liikkeeseen varovaisen
myo6tamielisesti. Suhde erdisiin kaupungin séatylaisiin kérsi hanen jyrkista mielipiteis-
tdan. Erddn lehtiriitaa kommentoineen Kirjoittajan mukaan kyse oli kamppailusta ”Laa-
manen vs. 19. vuosisadan sivistys”. ¥ Kiistassa ei ollut kyse suoranaisesti kristinuskon-
vastaisuudesta, vaan se liittyi kehitykseen, jonka osina olivat saatylaisten tapakirkolli-
suuden véheneminen seka kirjallisuuden ja sanomalehtien vaikuttama maailmankuvan
avartuminen ja vapaamielisten aatteiden kulkeutuminen myos Pohjois-Karjalaan. Téassa
tilanteessa papin sanoma ja ndkemys edustivat enda vain yhta mahdollista todellisuutta.
Henkilokohtainen uskonnollisuus ja kirkko alkoivat sivistyneiston mielissa erkaantua
toisistaan.

Saatylaiset eivat halunneet "sivistyneind™ ihmisind alistua Laamasen moraa-
lisaarnojen kohteeksi. Tdma perusristiriita saattoi olla syyna siihen, miksi han kohtasi
vastustusta lahetysyhdistyksen perustamisessa ja maksuasioissa. Seurakuntalaiset ajatte-
livat tietysti palkankorotus- ja pappilakysymyksissé myds puhtaan taloudellisesti.
Kauppias Neppenstrom johti seurakuntalaisten vastarintaa 1890-luvulla ja sai tahtonsa
lapi siing, ettei heidan tarvinnut kustantaa pappilaa kaupunginsaarnaajalle. Karjalatar,
jonka paatoimittajana 1880-luvun alussa oli rehtori J. M. Alopaeus, asettui lehtiriidassa

maltillisesti Laamasta arvostelevien puolelle.*

% Kar 40B/5.10.1883, Vastinetta hra B:lle, (N. J. Laamanen); 49B/7.12.1883, Joensuusta; Rimpilainen
1975, 11.

% Kar 2/14.1.1881; Rimpilainen 1975, 57; Lohi 1997, 586.

0 Rimpilainen 1975, 11.
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3 Kirkollinen elama

a. Seurakuntaverkko ja kirkkorakennukset

Pohjois-Karjalassa 1850-luvun loppu oli vilkasta uusien seurakuntien perustamisaikaa.
Senaatti hyvéksyi silloin, ettd Juuka erkaantui Pielisjarvestd, Kontiolahti Liperistd,
Raakkyla Kiteestd, Eno llomantsista ja Kiihtelysvaara Tohmajarvestd omaksi seurakun-
nakseen. Kaikki itsendistyneet seurakunnat olivat olleet emdseurakuntansa kappelikun-
tia. Vértsilan rautatehdas sai oman Tohmajarven emépitdjaan kuuluneen tehdasseura-
kuntansa vuonna 1865. Seurakunnan lopullinen itsendistyminen ja oman kirkkoherran
saaminen saattoi kuitenkin kestdd vuosia, sill&4 se toteutui vasta sitten, kun emdseura-
kunnan kirkkoherra vaihtui. Siihen asti seurakuntalaiset olivat velvollisia osallistumaan
emaseurakunnan kirkkoherran palkkaukseen. Aloite uusien seurakuntien tai kappelikun-
tien perustamiseen tuli yleensa seurakuntalaisilta, ja papit saattoivat toimia hankkeissa
innostajina. Kansa toivoi omaa kirkkoa ja papin palveluksia lahelleen. Keskuksista
kaukana asuvat kokivat maksut eméseurakunnalle ja sen kirkkoherralle usein turhina,
koska he eivéat paasseet hyotyméan niiden tuloksista. Papeille itsendistymiset merkitsi-
vat viran hoitamisen helpottumista mutta myds tulojen pienenemistd. Tarkasteltavana
ajanjaksona senaatti hyvaksyi Kuusjarven ja Polvijarven kappeleiden itsendistymisen
Liperista vuonna 1879.*

Tehtailijat halusivat edistdd omistamiensa teollisuuslaitosten alueiden seura-
kunnallista kehitystd. Karjalatar ilmoitti ytimekk&asti marraskuussa 1874: “Kirkkoa
kuuluu kauppaneuvos A. J. Mustonen aikovan ruveta rakentamaan Utraan, jossa hanella
on kaksi suurta sahaa ja lasitehdas. Koulu tyomiesten sekd poika- ettd tyttolapsille
kuuluu myds olevan voimissaan Utrassa.” Vuotta myohemmin lehdestd saatiin lukea
Mustosen hakeneen senaatista lupaa oman seurakunnan tai ainakin kappelin perustami-
seen. Han tarjoutui itse kustantamaan kirkon ja papin palkan sekda asunnon, mutta se-
naatti hylkési anomuksen.?

Kauppaneuvos Antti Juhana Mustosen johdolla Kontiolahden kuntaan kuulu-
neesta Utrasta kehittyi 1870-luvulla Pohjois-Karjalan huomattavin teollisuuskeskus.
Alueen véestokehitys oli verkkaista 1850-luvulle asti, mutta nopeutui sitten merkitté-

vasti. Vuonna 1870 asukkaita oli 301 ja kymmenen vuotta myéhemmin jo 515. Kon-

! Colliander 1910, 825; Laasonen 1971, 16-17, 83; Mustakallio 2006, 47-48, liite.
2 Kar 9/27.11.1874, Joensuusta; 47/26.11.1875, Joensuusta; 52/31.12.1875, Joensuusta; Laasonen 1971,
83.
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tiolahtelaiset vastustivat Mustosen suunnitelmaa, koska he eivét halunneet menettéa
utralaisten suorittamia maksuja.®

Syyskuussa 1878 Joensuun kirkonkokous péaatti "yksimielisesti" hakea kau-
punkiseurakuntaa itsendiseksi Kontiolahdesta. Ennen kokousta Karjalatar kehotti paa-
kirjoituksellaan "Papinpalkan maksujen perusteista Joensuun kaupungissa™ seurakunta-
laisia tukemaan itsendistymisanomusta. Kirjoittaja oli luultavasti kirkkoneuvoston jasen,
paatoimittaja rehtori J. M. Alopaeus. Kysymykseksi nousi tulevan kirkkoherran palkan
suuruus. Papin palkkaa oli kirjoittajan mukaan joka tapauksessa nostettava, jos haluttiin,
ettd kaupunginsaarnaajan virka houkuttelisi pappeja pysymaan siind tehtavéassa. Mita
aikaisemmin joensuulaiset lahtisivat ajamaan itsendistymishanketta, sitd nopeammin se
tulevaisuudessa toteutuisi. Joensuulaiset olivat yrittdneet irtautua Kontiolahdesta en-
simmaéisen kerran vuonna 1870. Suunnitelmissa oli ollut Utran ja mahdollisesti Kon-
tiolahden Lehmon ja Kiihtelysvaaran Mulon liittyminen uuteen seurakuntaan. Kauppa-
neuvos Mustonen oli puhunut voimakkaasti Utran puolesta, koska tyoldisilla ei ollut
hevosia, joilla he olisivat tehneet kirkkomatkoja Kontiolahteen. Uusi itsendistymisyritys
koski vain Joensuun kaupunkia.’

Karjalattaren paakirjoituksessa "Sananen Joensuun hankkimisesta eri seura-
kunnaksi" kesakuun lopulla 1879 Kkirjoittaja esitteli ehdotuksen uuden seurakunnan
kirkkoherran palkkauksen jarjestamiseksi. Asia olisi esill4 seuraavassa kirkonkokouk-
sessa. Tulevan kirkkoherran palkka olisi nostettava kaupunginsaarnaajan 2 500 markas-
ta (10 346 €) 4 000 markkaan (16 554 € ). Kaupunginsaarnaajalla ei ollut virka-asuntoa,
joten ehdotuksen mukaan Rantala-nimisesté tilasta annettaisiin kaikki huonerakennukset
kirkkoherran puustelliksi seka liséksi niittya ja laidunta kolmelle tai neljélle lehmalle.
Halkoja tuleva pappi saisi kaupungin metsastd. Osa tilasta varattaisiin tulevan ortodok-
sisen seurakunnan kirkkoherralle.® Paakirjoituksillaan Karjalatar otti osaa keskusteluun
ja pyrki vaikuttamaan tulevien kirkonkokousten paatoksiin seurakunnan itsendistymi-
sestd ja tulevan oman kirkkoherran palkkauksesta.

Joensuulaiset olivat hankkeen takana. Heindkuun alussa 1879 kirkonkokous
paéatti hyvaksya kirkkoherran palkaksi 4 000 markkaa ja antaa viranhaltijalle entisen
papin pellon seka tonttimaata. Suunnitelmista ei kuitenkaan tullut mitdén, silla kon-

tiolahtelaiset vastustivat hanketta vetoamalla tulojen pienenemiseen ja senaatti katsoi

® Laasonen 1971, 83; Rimpilainen 1975, 44; Kakkonen 1998, 59-60.

* Kar 36/13.9.1879, Papinpalkan maksujen perusteista Joensuun kaupungissa (paakirj.); Joensuun lyseo
1965, 231; Rimpilainen 1975, 43.

> Kar 25/20.6.1879, Sananen Joensuun hankkimisesta eri seurakunnaksi (paékirj.); Rimpildinen 1975, 11,
43-44.
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kaupungin tulevan paremmin toimeen monipappisen Kontiolahden osana. Joensuu
itsenaistyi omaksi seurakunnakseen vasta vuonna 1918.°

Pitkien valimatkojen kirkkokansalle aiheuttama hankaluus kuvastui Karjalatta-
ren palstoilla. Nimimerkki M. K. llomantsin Luostarinvaarasta kuvasi kylansa tilaa: "on
niitékin, jotka rakastavat Herran sanaa, - ja sitd ikavoivat, kun taytyy elédd kaukana
kirkosta.” Kirkkoon eivat paasseet etenkaan "koyhat ja huonot, jotka eivét jaksa astua,
eiké ole varaa, milla hevosta palkataan”. Oman rukoushuoneen hankkiminen oli vireill,
ja kirjoittaja arveli sen parhaaksi sijaintipaikaksi Tuupovaaraa, joka oli sopivasti keskei-
selld paikalla usean kylan kannalta ja lahellda Suvensaaren hautausmaata. Lehteen Ilo-
mantsin Koverosta Kirjoittanut "A. H-nen, Suutari” ehdotti rukoushuonetta Luostarin-
vaaraan. Namé ehdotukset eivét johtaneet vield tuloksiin. llomantsin seurakunnan jaka-
minen nousi esille 1890-luvun alussa. Senaatti hyvaksyi Koveron itsendistymisen
Ilomantsista vuonna 1896. Uuden seurakunnan kirkko vihittiin kdyttéon vuonna 1902.
Koveron nimi muuttui myéhemmin Tuupovaaraksi.”’

Kansakoulunopettaja Kalle Sormunen kirjoitti elokuussa 1883 Kontiolahden
Selkien ja Monnin kylien rukoushuone- ja hautausmaahankkeesta, joka ei toteutunut
kyl&laisten auliista vapaaehtoishengesta huolimatta. Pitk& matka kirkolle aiheutti hanka-

luuksia:

Kontiolahden Selkiin ja Monnin kylien miehet, Heindkuun 17 péivana,
kuin olivat kokoutuneet makasiinista eloja ottamaan, tuli puheeksi jo kau-
an ennen kaivattu kohta, nimittdin Rukoushuoneen rakentaminen ja hauta-
usmaan hankkiminen Selkiin kylaan, varsinkin kun kylén perukalta on 30
virstaa® kirkolle matkaa, seké syksyisin ja kevain on varsin vaikeata saada
ruumiita kirkolle, matkan pituuden ja Pielisen joessa olevan lossin takia.
Varsin innolla keskusteltiin ja kaikki ollen yksimielisi& Rukoushuoneen
tarpeellisuudesta ja sen rakentamisesta, kuin lautamies Antti Varis lupasi
ilmaiseksi 26 kyynaraa pitkén ja 15 kyynaraa levean salvoksen téhan tar-
koitukseen, seké talolliset Matti Varis, Heikki Sivonen ja Simo Hirvonen,
lupasivat maata Katajamaeltd Rukoushuoneen tarpeeksi sekd hautaus-

® Kar 27/4.7.1879, Joensuusta; Rimpildinen 1975, 44.

" Kar 17/25.4.1879, Luostarinvaarasta (M.K.); 22/30.5.1879, llomantsin Koverosta (A. H-nen.); Collian-
der 1910, 295; Laasonen 1971, 83.

8 Virsta oli 1,0688 km eli matka kirkolle oli 32 km. Tiima, tiu, tynnyri 2003, 110.
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maaksi jostakin sopivasta paikasta ilmaiseksi, Opettaja K. Sormunen oli

luvannut olla avullinen rakennukseen 1/4 osan manttaalin edesta.®

Kirkkojen rakentamisesta, kunnostamisesta ja kalustamisesta Karjalatar uutisoi lyhyelld
ja ytimekkaalla tyylillaan. Liperin kappelikunta Kuusjarvi sai "sievdnnakodisen kirkon"
vuonna 1878. Liperin kirkkoherra rovasti Aleksander Ferdinand Akerblom, joka vihki
kirkon seuraavana vuonna, lahjoitti uuteen kirkkoon kaksi viinikannua ja pikarin. Maa-
seutukirjeenvaihtaja Salmista kertoi pit4jansé uuden kirkon vihkimisestd samana vuon-
na.'

Tuli tuhosi Kiteen kirkon juhannuksen jalkeisend yona vuonna 1876. "Tupak-
ka piipusta luullaan tulen huolimattomuudesta paésneen irti", Karjalatar tiedotti. Todel-
linen syy jai haméran peittoon. Myéhemmin levisi huhu, jonka mukaan tuli oli p&assyt
irti poppamieheltd, joka oli ollut parantamassa sairasta sakastin alla kynttildiden kanssa.
Sekasortoinen kirkonkokous ei paassyt yksimielisyyteen véliaikaisen lautakirkon rahoi-
tuksesta. Uusi kivikirkko valmistui vuonna 1886, mutta se paloi seuraavana vuonna.™

Kirkot saattoivat olla my0ds varkauksien kohteina niin kuin llomantsin kirkko,
josta varas vei viinipullon ja 800 ¢ylattia vuonna 1878. Kontiolahden ldhes sata vuotta
vanha Kkirkko paloi juhannuksena 1879, ja tulipalo uhkasi viedd mukanaan myds pappi-
lan. Seurakuntalaiset olivat suunnitelleet uutta puukirkkoa entisen kirkon paikalta poh-
joiseen "valtatien varrelle” jo joulukuussa 1875. Kontiolahtelainen Kkirjoittaja arveli
palon syyksi tuhopolttoa tai salamaniskua. Ilmeisesti juopunut miesjoukko oli tehnyt
kirkon alle nuotion, josta tuli tarttui kirkkoon."?

Paria vuotta myéhemmin kontiolahtelainen nimimerkki Pekanpoika liitti tapa-
ukseen taikauskoisia piirteita kirjeessdan Karjalattaren lukijoille. Kontiolahden "ukot"
olivat ennustaneet, ettd kirkko palaisi jouluna tai juhannuksena, eivatka pitdjan "poppa-
miehet" olleet kunnioittaneet tarpeeksi kirkkoa. Karjalatar kertoi pikku-uutisissaan
Kontiolahden ja Polvijarven uusien kirkkojen vihkimisestd 1880-luvun alussa. Useim-

missa silloisissa kirkoissa ei ollut lammitysta. Uusiinkaan Kuusjarven, Kontiolahden ja

% Kar 31A/1.8.1883, Joensuusta; Laasonen 1971, 84.

10 Kar 25/21.6.1878, Joensuusta; 32/8.8.1879, Salmin pitajasta; 33/15.8.1879, Kuusjérveltd; Huttunen &
Sivonen 1974, 156-157.

11 Kar 26/30.6.1876, Joensuusta; 31/4.8.1876, Kiteeltd 18 p Heinak. (Sivistyksen puolustaja); Colliander
1910, 262; Karttunen & Karttunen 1951, 131-142.

12 Kar 50/17.12.1875, Kontiolahdella Joulukuulla (K.S.); 29/19.7.1878, llomantsista (m.k.); 26/27.6.1879,
Kontiolahdelta; Jantunen 1981, 7-20.
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Polvijarven kirkkoihin ei rakennettu lammityslaitteita. Ne olivat myos pitkadn vailla
alttaritauluja.*®

Karjalattaren uutinen kertoi vuonna 1876, ettd "kirkon rakennusta varten
kreikkalais-uskolaisille t4&lla Joensuussa on joku hengellinen laitos Pietarissa lahjoitta-
nut 16, 000 ruplaa” ja ettd kirkon rakentaminen alkaisi seuraavana vuonna Nikolainka-
dun pohjoispééssa sijaitsevalle méelle. Liperin Taipaleen seurakuntaan kuuluneet Joen-
suun ja lahiseudun ortodoksit halusivat perustaa itsendisen seurakunnan ja rakentaa
oman kirkon Joensuuhun. Ajatus itsendistymisesta oli syntynyt jo 1860-luvulla, silla
laajan seurakunnan hoitaminen tuotti vaikeuksia Taipaleen papistolle. Ortodoksit saivat
hautausmaan kaupunkiin vuonna 1862, ja p&atds kirkon rakentamiseksi syntyi vuonna
1865."

Uutisen esittdmé arvio rakennustodiden aloittamisajankohdasta osoittautui
ennenaikaiseksi. Pietarin metropoliitta Isidor oli antanut luvan keréta varoja rakentamis-
ta varten Suomessa ja Vendjalla vuonna 1872. Kerdys menestyi kuitenkin huonosti, eika
Viipurin hengelliselta hallitukselta herunut apua. Tyot alkoivat vasta helmikuussa 1886,
kun Taipaleen kirkkoherra Aleksander Borotinski ja rakennustoimikunta vetosivat
kenraalikuverndori F. L. Heideniin. Han puuttui asiaan, ja Pyh& synodi myonsi lupaa-
mansa 16 000 ruplan avustuksen. Kirkko valmistui vuonna 1887.%

Kirkkojen sisustaminen oli usein vapaaehtoistoimien kuten arpajaisten, kerdys-
ten ja lahjoitusten varassa. Joensuun luterilainen kirkko sai ensimmaiset urkunsa niiden
avulla vuonna 1875. "Varmaan alkujaan tehtykin kammariuruiksi, mutta pienessa Kir-
kossamme auttavat ne kuitenki paljo kirkko-veisuun juhlallisuutta, siksi kunne saadaan
suuremmat”, Karjalatar arveli. Urut olivat liian pienet Kirkkokayttoon, silla jo seuraa-
vassa Karjalattaren numerossa eras kirjoittaja kehotti kirkkokansaa veisaamaan hiljai-
semmin, jotta niiden ddnet eivét jaisi laulun alle. Kirkko sai urkujen hankkimisen yh-
teydessa kynttilakruunun, ja toisen lahjoitti kauppaneuvos A. J. Mustosen puoliso L. A.
Mustonen vuonna 1878. Kaupungin monia luottamistoimia hoitanut maalari Juho Nou-
siainen teki pari vuotta urkujen hankkimisen jalkeen lehdessé selkoa urkujen ja kyntti-

lakruunun ostamiseksi pidettyjen arpajaisten tuotosta, joka oli kattanut kaikki menot.*°

13 Kar 27/8.7.1881, Kontiolahdelta Kesakuun lopussa (Pekanpoika); 39/30.9.1881, Joensuusta;
26/30.6.1882, Joensuusta; Colliander 1910, 282, 322, 526; Laasonen 1971, 226; Jantunen 1981, 7-20.

1 Kar 23/9.6.1876, Joensuusta; Salokas 1937, 465-468; Rimpildinen 1975, 124-125. Uutisen "hengellinen
laitos" tarkoitti Pyhaé synodia eli Vendjan kirkollisministeriota.

1> Koukkunen 1968a, 123-124; Rimpildinen 1975, 124-125.

18 Kar 22/4.6.1875, Joensuusta; 23/11.6.1975, Pieni muistutus Kirkko-veisuusta (G. J:ius); 14/6.4.1877,
Joensuusta (J. Nousiainen); 44/1.11.1878, Joensuusta; Rimpildinen 1975, 17; Ahonen 1985, 626; Vapaa-
vuori 1997, 203.
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Liperiin urut tulivat vuonna 1879. Hyvistd suhteista pitajan ortodoksien ja
luterilaisten vélilla on osoituksena ortodoksisen maanviljelijd David Poétsésen 20 mar-
kan (83 €) lahjoitus urkukassaan, mista liperildinen Kkirjeessadan mainitsi. Urkujen vih-
kimisjumalanpalveluksessa oli niin paljon véked, etteivat kaikki mahtuneet kirkkoon.
Urkuri ja urkujen rakentaja Lauri Haméldainen k&vi tarkastamassa uutuudet. Paikalla
ollut kuvasi Karjalattaressa juhlamenoja: "Péivallisen jélkeen soitteli Herra Hamaldinen
tunnetulla taidollaan eréitd kauniita konserttikappaleita, jonka jalkeen kokoonnuttiin
kestikievariin vihkidisjuhlaa viettdmaan.” Liperin urut olivat ensimmaéiset varsinaiset
kirkkourut Pohjois-Karjalassa. Niiden hankkimiseksi liperildiset olivat suostuneet mak-
samaan neljan vuoden aikana vuosittaisen maksun siten, ettd maanomistajat maksoivat
50 pennia (2 €) jokaiselta uudelta tengalta'’ seka tilattomat markan (4,10 €) miehelta ja
75 pennia (3 €) naiselta.™®

Tohmajarvelld yksityinen lahjoitti kirkkoon urkuharmonin vuonna 1882.
Muutamat Kkirkonkokoukseen osallistujat vastustivat lahjoitusta silla perusteella, ettd
harmonista koituisi lisamaksuja, jos se rikkoutuisi. Arpajaiset ja niihin liittyneet illan-
vietot olivat suosittu varainhankintakeino. Vuonna 1882 Karjalattaressa oli ilmoitus
Kalle Puhakan talossa pidettavista arpajaisista "ruunujen hankkimista varten” Kon-
tiolahden kirkkoon. Ohjelmassa oli arpajaisten lisaksi esitelmé, laulua ja tanssia. Myds
Raakkylastd, Enosta ja Tohmajarveltd Kirjoittaneet kertoivat urkukassan karttuneen
arpajaisilla. Nurmeksessa syntyi keskustelua urkujen hankkimisesta vuonna 1880, mutta
kului vield kymmenen vuotta ennen kuin kirkonkokous teki mydnteisen paatoksen
harmonin hankinnasta.*®

Hautausmaiden kunnosta esiintyi muutamia mainintoja Karjalattaressa. Liperi-
laisen kirjoittajan mukaan hautausmaa oli ahdas, ja koirat olivat kuljetelleet vainajien
luita. Edessé oli uuden hautausmaan perustaminen. Juukalainen valitti hautausmaan
olevan karjalaitumena. Karjalatar kertoi vuonna 1876, ettd Joensuun kirkonkokous oli
keskustellut hautausmaan paarihuoneen ja aidan uusimisesta sek& ruumisvaunujen
hankkimisesta. Ulkopaikkakuntalaisille, jotka halusivat haudan ymparille aitauksen eli
"hakin", kokous méarasi 50 markan (168 €) maksun. Hautausmaan paarihuone ja pysty-

rima-aita uusittiin vuonna 1879.%

" Tenka oli Pohjois-Karjalassa veroluku, 1/32 manttaalia. Tiima, tiu, tynnyri 2003, 106.

18 Kar 42/17.10.1879, Liperista (K:ti); Liperin urut (n.n.); Salokas 1937, 147-149.

19 Kar 35/27.8.1880, Karjalan saloilta IV (Koito); 48/26.11.1880, Nurmes (M...kky); 18/5.5.1882, Toh-
majarveltd (Ipse); 27/7.7.1882, Joensuusta; 34/25.8.1882, Arpajaiset; 47B/23.11.1883, Raédkkylasta (O.
M. Brummer); Saloheimo 1953, 589; Laasonen 1971, 84.

0 Kar 44/3.11.1876, Joensuusta; 24/13.6.1879, Liperista; 37B/12.9.1884, Juu'asta (O. G-n); Salokas
1937, 167-168; Rimpilainen 1975, 19.
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b. Yhteisollisen seurakuntaelaman vahittdinen murros

Piispantarkastusten toimittajat olivat yleisesti tyytyvaisia jumalanpalveluksissa kayntiin
1870- ja 1880-luvuilla. Osallistuminen muuttui kuitenkin epatasaisemmaksi kuin ennen.
Kansaa oli paljon kirkossa juhlapyhind mutta talvisunnuntaisin varsin vahén. Kirkossa-
kaynti oli muuttumassa entistd enemman yksil6lliseen harkintaan perustuvaksi. Yhé
edelleen runsaan kirkkokansan aiheuttamat levottomuudet olivat valituksen aiheina
kirkonkokouksissa ja tarkastuksissa. Levottoman kéytoksen osasyynd oli kirkkojen
kylmyys. Kirkolliskokouksessa mainittiin kaupustelu kirkonmenojen yhteydessa ita-
suomalaisten yleisimpana paheena.”* Karjalattaressa naitd valituksia esiintyi varsin
runsaasti.

Kaukana kirkolta asuneet saapuivat lauantaihartauteen ja ennen ehtoollista
vaadittuun rippikirjoitukseen ja yopyivét lahiseudun taloissa. llomantsilainen kirjoittaja

valitti kirkkovieraiden tuomasta hairiésta vuonna 1879:

-- kirkkovieraissa on toisinaan senlaisia, ettd niilta ei saa rauhallista yon
lepoa ja niita senlaisia on erittdin nuorukaisissa, pojissa ja tyttoloissa, jotka
tulevat juhlia vasten kirkon kylaan yoksi makaamaan ja pelaamaan ja van-
hemmatkin ihmiset ovat muutamat, jotka ennen kirkkoon menemista viet-
tavat juhla- ja pyha-aamut kaikenlaisen turhuuden puhumisella ja toisia on
sitten, jotka lukevat Herran sanaa, laulavat hengellisid virsia ja puhuvat

hengellisia asioita keskenansa.*

Sama ilomantsilainen valitti hairidistd myods vuonna 1883. Helluntaita edeltdvéana lauan-
taina kirkolle tullut véki aiheutti levottomuutta etsiesséan yosijaa saunoista ja ulkora-
kennusten ylisiltd. Miesvaki oli kiipeillyt katoille. Kun ihmisi& oli paljon koolla, oli
tavallista, ettd viinan ja oluen juominen sai aikaan epéjarjestysta niin kuin ilomantsilai-
nen Kirjoittaja mainitsi mikkelinpdivéan juhlasta vuonna 1879. Kaupustelu kirkon l&hei-
syydessé oli yleisté. Liperildainen kertoi sunnuntaina kirkonmaelld pidettyjen "palveli-

joiden pestaus-markkinoiden” aiheuttaneen hairisita.*

2L Laasonen 1971, 97-100.

?2 Kar 20/16.5.1879, llomantsista (M. K.).

2 Kar 43/24.10.1879, llomantsista (M. K.); 24/16.6.1882, Ilomatsista (r-k-nen); 39B/28.9.1883, Liperis-
sé (pi-en).
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Vuonna 1880 maaseutukirjeenvaihtaja ruoti kirkkokansan tilaa:

Suurimmalla osalla kirkkoon menevasta joukosta nakyy tarttuvan niin
mahdottoman paljon sivutoimia kirkolla. Joku hartaasti haluaa tavata ra-
kasta juomaveikkoaan tahi hevosystavaa, joille saisi antaa taskumatistaan
aimo kulauksen, tai itseltddn puuttuessa toivoi samaa ystavallista kohtelua.
Joku on lahtenyt puodista ostoksia ostamaan missé nyt pyhdpaivana kaup-
paa harjoitetaan. Eréat menevét itseddn ndyttdmaén ja muita katsomaan.
Suurin joukko ehka kuitenki menee kirkkoon sen vuoksi, ettd se on ylei-

nen tavallisuus, laisinkaan ajattelematta syyta ja tarkoitusta.**

Jumalanpalvelukseen kokoontumisella oli hengellisen rinnalla sosiaalinen merkityksen-
sé. Jumalanpalveluksen todellisen merkityksen ymmartaminen ja hartaudellinen arvok-
kuus nostettiin luonnollisesti maallisten puuhien vastakohdaksi. Uskonnollisen omakoh-
taisuuden vaatimus oli lisddntymassad samalla kun yhteisollinen kirkollinen kulttuuri
alkoi vahitellen murtua.?

Karjalattaressa esiintyi valituksia kevytmielisestd kayttdytymisesta kirkonme-
nojen yhteydessa. Valitusten aiheina olivat ddnekés keskustelu saarnan aikana ja liikus-
kelu kirkossa. Joskus nuoret intoutuivat kuiskuttelemaan, nauramaan ja liikuskelemaan
kirkon parvilla, minne papin katse ei ylettynyt.? On merkille pantavaa, etta kirjoittajat
ldhes poikkeuksetta kertoivat ndiden hairididen esiintyneen juhlapyhind. Tama ndyttéa
vahvistavan sitd kuvaa, jonka mukaan juhlapyhat vetivat vield paljon kansaa kirkolle.
Suuren joukon kokoontuessa hairidita esiintyi enemman kuin muulloin.

Itse kirkossakaynnin yleisyydestd on Karjalattaressa vain vahan luonnehdinto-
ja tdnd ajanjaksona. Raakkylalainen kiitteli pitajalaisten ahkeraa kirkossakdyntid vuonna
1880. Tohmajarven kirkko oli ollut aivan taysi jouluna vuonna 1883. Oireellista jatko-
kehityksen kannalta on, ettd erds Kirjoittaja moitti sivistyneistoa kirkossakaynnin lai-
minlydnnistd vuonna 1880. H&n oli huolissaan siitd, ettd kansa seuraisi sen huonoa
esimerkkié. Kirjoituksessa tuli hyvin esille heti 1800-luvun puolivélin jalkeen alkanut
sivistyneiston vieraantuminen Kirkosta seké luonnontieteiden seka kirjallisen realismin

aiheuttama haaste perinteiselle maailmankatsomukselle, silla Kirjoittaja totesi lopuksi:

* Kar 35/27.8.1880, Kirjeita maalta V.

% | aasonen 1971, 222-223.

26 Kar 17/28.4.1876, Joensuusta; 27/5.7.1878, Ilomantsista (Sanankuulia); 31/2.8.1878, Kirje veikolle
Palovaarasta llomantsiin (M. K.); 29/21.7.1882, llomantsista; 39B/28.9.1883.
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"Toivottavaa siis olisi, ettd kaikkien sivistyneiden tulisi opilla ja elamélla néyttaa, etta
kristillisyys sopii yhteen kaiken tieteellisen n. m. sivistyksen kanssa.”*’

Sivistyneiston piirissa yha useammat laiminldivét aktiivisen kirkossakaynnin
ja jokavuotisen ehtoollisk&ynnin, ja samansuuntainen kehitys levisi kaupunkien ké&sityo-
laisten keskuuteen 1870-luvulla. Maan papisto kertoi halyttavié tietoja sivistyneiston
kirkosta vieraantumisesta jo vuosikymmenen alussa. Ehtoollisella kdyminen alettiin
kasittdd yha enemman sisdisen vakaumuksen asiaksi yhteisollisen vuosittaisen tavan
sijaan.”® Kirjoittaja edusti asiassa vanhaa katsantotapaa, silla han keskittyi moitteissaan
sivistyneiston esikuvalliseen asemaan kansaan néhden eik& niinkaén kirkossakaynnin
hengelliseen merkitykseen.

Papisto arvioi aikaisempaa epatasaisemman kirkossakdynnin ja vahenevan
ehtoollisk&ynnin perusteella 1870- ja 1880-luvuilla, ettd hengellinen eldamé oli uneliasta
ja laimeaa. Joidenkuiden pappien mielestd jumalattomuus oli vallalla. Uudenlaiset
seurakuntaeldméan muodot kuten hartaustilaisuudet ja hengelliset juhlat vetivat kuitenkin
ihmisia paljon puoleensa. Papisto ei heti ymmartanyt, ettd nama vapaamuotoiset tilai-
suudet korvasivat véhenevéa osallistumista perinteiseen seurakunnalliseen toimintaan.
Muutos seurakuntaeldméssa heijasteli yhteiskunnassa tapahtuvaa murrosta, jossa yksi-
I61lisyyteen ja omaan aktiivisuuteen perustuva kansalaisuus alkoi murtautua esiin. Maa-
seudun vaeston aktivoitumisen myo6ta saatyrajojen merkitys erilaisten tilaisuuksien
jarjestdmisessé vaheni. Vapaamuotoisen seurakuntaelaman suosio seké maallisten huvi-
ja valistustilaisuuksien maara kasvoivat 1870-luvulta lahtien.”

Syrjakylélaiset halusivat seurakunnallista elama& lahelleen esimerkiksi maa-
kirkkojen muodossa. Toivomuksia esittivat Karjalattaren maaseutukirjeenvaihtajat
Kiihtelysvaarasta vuonna 1878 ja Enosta vuonna 1883. Enolainen Kirjoittaja valitti
erddn syrjaisen kylan olleen kymmenen vuotta vailla kinkereitd tai muita tilaisuuksia.
Maakirkot olivat papin johtamia hartaustilaisuuksia, joissa vietettiin ehtoollista, ja pappi
saattoi tarkastaa kylan pyhékoulun. Hartaustilaisuuksia vietettiin myés kirkossa ja pap-
pilassa. Ne osoittautuivat suosituiksi. Eradné esikuvana olivat heratysliikkeiden seurat,
ja papisto saattoi kayttaa hartaustilaisuuksia niiden kirkollisena vastapainona.®

Joensuun tarmokas kaupunginsaarnaaja Laamanen jarjesti raamatun-
selitystilaisuuksia ja luentoja markkinoiden aikaan vuonna 1881. Han pyysi Karjalatta-

ressa, etta "pappien, koulun- ja kansakoulunopettajain n. m. kansansivistysta harrasta-

2T Kar 32/6.8.1880, Raakkyl4 (-n--); 35/27.8.1880; 4/26.1.1883, Tohmajarvelld; Juva 1960, 9-14.

%8 Juva 1956, 56-58.

2 |aasonen 1971, 109-111, 158-159; Lehtonen 1994, 11-15, 216-221.

0 Kar 38/20.9.1878, Kiihtelysvaaralta (H. W.); 10/9.3.1883, Enosta (Kyn4); 12/22.3.1883, Karjalattarel-
e; Laasonen 1971, 107-109.

_— W

30



vain henkildiden tulee ilmoittautua Laamaselle markkinapdivind pidettdvien raamatun-
selitysten ym. siveellisten puheitten pitamiseksi”.** Markkina-aikana oli mahdollisuus
saada paljon ihmisid myos uskonnollisiin tilaisuuksiin. Taustalla oli varmasti ndkemys
markkinoiden mahdollisesti aiheuttamista paheista kuten juopottelusta ja muusta ke-
vytmielisesta kayttdytymisestd, joiden vastapainoksi haluttiin jarjestad uskonnollisesti ja
siveellisesti kehittavié tilaisuuksia.

Useimmat Pohjois-Karjalan seurakunnat viettivéat Luther-juhlaa syksylla 1883,
jolloin uskonpuhdistajan syntymasta oli kulunut 400 vuotta. Néista tilaisuuksista oli
mainintoja Karjalattaressa. Toimitus julkaisi Savossa ilmestyneet tuomiokapitulin oh-
jeet juhlan jarjestdmisestda Kuopion seudulla ja kehotti samanlaisiin toimiin Pohjois-
Karjalassa. Joensuussa oppilailla oli lauantaina vapaapéiva. Silloin pidettiin jumalan-
palvelus ja Henrik Piipponen piti luennon Lutherista. Seuraavana aamuna vuorossa oli
koulun juhla, jossa uskonpuhdistus oli esillda. Tohmajarvellad kansakoulunopettaja Juho
Koivisto ja Nurmeksessa séveltdja P. J. Hannikainen pitivét juhlaesitelman. Kirkko oli
monin paikoin koristeltu nayttavasti, ja juhlista raportoineet Kirjoittajat kertoivat, etta
vékea oli ollut runsaasti juhlissa.*

Kunnallishallinnon erottaminen seurakuntahallinnosta vaikutti syvallisesti
siihen, ettd ihmiset alkoivat vahitellen kasittdd maallisen ja hengellisen eldménpiirin
toisistaan erillisiksi. Seurakunnan asioista péattavia kirkonkokouksia oli harvemmassa
kuin ennen uudistusta pidettyja pitadjankokouksia, joissa oli késitelty seka kunnallisia
etta kirkollisia asioita. Kirkonkokousten maaré ja seurakuntalaisten mielenkiinto niita
kohtaan laskivat varsinkin 1880-luvulla. Joensuussa kokouksia oli keskim&&rin noin
kymmenen vuodessa 1870-luvulla ja noin viisi vuodessa seuraavalla vuosikymmenel-
|a.33

Karjalatar kertoi kirkonkokouksen jd&neen pitdmatta osallistujien puuttumisen
takia Joensuussa vuonna 1875, vaikka védke& oli ollut kokousta edeltaneessa jumalan-
palveluksessa. Kokouksen olisi pitdnyt paattdd valitsijamiehesta kirkolliskokouksen
maallikkojésenen vaalia varten. Kaupungin kirkonkokousten paatoksistad ja tulevissa
kokouksissa péatettavistd asioista oli yleensa ilmoitus uutispalstalla Karjalattaressa.
Joskus paatettavat asiat eivat vaikuttaneet kovin kiinnostavilta kuten esimerkiksi Kirk-

komaden aitaaminen ja tasoittaminen, josta Karjalatar ilmoitti tammikuussa 1879. ""Suo-

31 Kar 47/25.11.1881, Kirkollisia ilmoituksia; 50/16.12.1881, Joensuusta.

%2 Kar 39B/28.9.1883, Sananen Lutherinjuhlan viettamisesta (J. V. E.); 46A/13.11.1883, Joensuusta;
46B/16.11.1883, Tohmajérveltd; Pielisjarvelta; Nurmes (M. Kakkinen Holjakastd); 47B/23.11.1883,
Joensuusta; Liperissé (M. L.); 48B/30.11.1883, Kesdlahdella; 49A/4.12.1883, Joensuusta;
50B/14.12.1883, Kuusjarvella (-n).

% Laasonen 1971, 91-95.
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tavaa olisi ettd seurakuntalaiset lukuisammin, kuin tavallisesti, tulisivat kokoon téstéa
asiasta tuumimaan”, kutsussa toivottiin. Aktiivisempaan osallistumiseen kehotettiin
myaos, kun kirkonkokouksen tehtdvana oli valita komitea arvioimaan uutta virsikirjaeh-
dotusta.®* Sanomalehdessd ilmoittaminen paransi tiedonkulkua, mutta saattoi my®s
johtaa siihen, ettd seurakuntalaiset aikaisempaa enemman valikoivat osallistumistaan
kirkonkokouksiin. Kaupunkilaisten mielenkiinnon vaheneminen kirkonkokouksia koh-
taan on havaittavissa Karjalattaren uutisissa.

Kirkollista eldm&d koskettaneet suuret kysymykset kuten uskonnon-
vapauslainsdadantd ja maallikoille annettu oikeus vaikuttaa kirkon hallintoon eivét
heréttédneet keskustelua Karjalattaren palstoilla. Vuoden 1869 kirkkolaki méarasi kirkon
omaksi lainsaadantéelimeksi kirkolliskokouksen. Karjalatar referoi sédanndllisesti Tu-
russa kesakuussa 1876 jarjestetyn ensimmaisen kirkolliskokouksen keskusteluja muttei
kommentoinut kokouksen paatoksia. Karjalatar kertoi lyhyesti avausjuhlallisuuksista ja
kokouksessa esilla olevista aiheista sen alkamisen jalkeisend pdivanéd kesédkuun alussa.
Niita olivat kirkollisen kasikirjan, virsikirjan ja katekismuksen uudet ehdotukset, Kirk-
kolain erdiden kohtien muuttaminen ja senaatin eriuskolaislain ehdotuksen kasittelemi-
nen. Optimistisista odotuksista huolimatta kokouksen anti jai vahaiseksi. Kirkollisten
Kirjojen osalta paatoksenteko olisi edellyttanyt seurakuntien ja papiston lausuntoja, joita
ei vield ollut saatavilla. Eriuskolaislaki ei edennyt, sill4 vanhoillinen enemmist6 halusi
rajoittaa uusien uskontokuntien toimintaa.®

Enon lukkari Tahvo Huttunen teki selkoa kirkolliskokouksen tarkoituksesta ja
toiminnasta padkirjoituksessa "Seurakuntakokouksesta” jo syksylla 1875. Ajalle omi-
naiseen tyyliin esitys lahti alkuseurakunnan ajoista ja eteni lopuksi kuvailemaan tulevan
kirkolliskokouksen edustajiston rakennetta. Huttunen oli Enon kirkonkokouksen valit-
sema edusmies, joka osallistui Yla-Karjalan rovastikunnan maallikkojésenen valintaan.
Jokainen rovastikunta sai lahettdd yhden maallikkoedustajan kirkolliskokoukseen. Han-
t& valitsemaan seurakunnat nimittivat oman edustajansa. Ala-Karjalan maallikkoedusta-
jaoli rehtori J. M. Alopaeus ja Yla-Karjalan kontiolahtelainen talollinen Antti Puhakka.

Merkittavaa kirkolliskokouksen kokoonpanossa oli maallikkovaltaisuus, mik& tarkoitti

¥ Kar 28/16.7.1875, Joensuusta; 29/23.7.1875, Joensuusta; 4/24.1.1879, Joensuusta; 48/26.11.1880,
Sananen ensi sunnuntaina pidettavan yhteisen kirkonkokouksen johdosta ja erittiin uudesta virsikirjan
ehdotuksesta (péakirj.)

% Kar 22/2.6.1876, Joensuusta; 23/9.6.1876; 24/16.6.1876; 27/7.7.1876; 28/14.7.1876; 29/21.7.1876;
30/28.7.1876; 33/18.8.1876; 34/25.8.1876; 36/8.9.1876, Seurakuntakokous Turussa; Juva 1976; 13-17,
52-59.
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45:t4 maallikko- ja 30:t4 pappisedustajaa. Lisaksi edustajia oli senaatista, yliopistosta ja

hovioikeuksista.

c¢. Kirkkomusiikin parantamispyrkimyksia

Suomalaisessa yhteiskunnassa 1800-luvun puolivélistd alkaen esiintyneet pyrkimykset
kansan sivistystason nostamiseksi ulottuivat my6s jumalanpalvelusmusiikkiin. Lehdis-
t0ssa esiintyi runsaasti valituksia virsilaulun huonosta tilasta. S&annéllinen ja yhtendi-
nen yhteislaulu oli kansalle tuntematonta, ja kirkkovieraat lauloivat muistinvaraisesti
kukin omalla tavallaan. Oppia saanut vaki alkoi vaatia toimia kirkkoveisuun parantami-
seksi. Jumalanpalvelusmusiikin tila kohentuikin 1870-luvulta I&htien. Muutamat seura-
kunnat hankkivat urut, ja erdét seurakunnat alkoivat keréta varoja niiden ostamiseksi.
Pohjois-Karjalan seurakunnista Joensuu ja Liperi ostivat ensimmaisina urut kirkkoihin-
sa.”’

Maisteri Axel Walle ilmoitti Karjalattaressa vuonna 1874, ettd seuraavana
sunnuntaina "harjoitetaan Neitsyt A. Svardin talossa virsi-laulua, johon halulliset tdmén
kautta kehoitetaan hyvéntahtoisesti ottamaan osaa". Virsilauluharjoitukset ja kuorohar-
rastus virisivat muotiin tulleiden iltahuvien, esitelmatilaisuuksien ja arpajaisten rinnalla.
Kauppaneuvos Mustosen entisen taloudenhoitajan, ravintoloitsija Andriette Svardin
Seurahuone Kauppakadun ja Suvantokadun risteyksessé oli Joensuun seuraeldmén
keskus, jonka teatterisaliin mahtui muutama sata henkea.*®

Joensuun kaupunginsaarnaaja Johan Poyhonen kutsui myos véked harjoituk-
siin ennen adventtijumalanpalveluksia 1870-luvun puolivalissd. Hoosianna-laulu oli
verrattain uusi tuttavuus, jonka laulamisesta Karjalatar kertoi. Tilapdiset adventtikuorot
lauloivat sitd ainakin Kiihtelysvaarassa, Joensuussa ja Tohmajarvelld. Joensuun seura-
kunta ei saanut kuulla "t4ta kaunista laulua™ vuonna 1875, vaikka lehdessé oli kutsu
harjoituksiin. Kirkkokuorotoiminta ei ollut aina muun kuorotoiminnan tavoin pitk&jan-
teistd Joensuussa. VVoglerin Hoosianna-laulu oli saapunut Suomeen jo 1790-luvulla ja
sen laulaminen kuoroissa adventtiaikaan yleistyi 1800-luvun puolivalista alkaen koko

maassa.>°

% Kar 34/27.8.1875, Joensuusta; 37/17.9.1875, Seurakuntakokouksesta (paékirj., T. H-nen); Juva 1976,
17.

*" Laasonen 1971, 84; Vapaavuori 1997, 89-95, 105.

% Kar 2/9.10.1874, Joensuusta (Axel Walle); Ahonen 1985, 236-237.

% Kar 5/30.10.1874, Joensuusta (J. Péyhonen); 46/19.11.1875, Joensuusta; 48/3.12.1875, Joensuusta;
Joensuusta; 49/10.12.1875, Tohmajarveltd; 45/10.11.1876, Joensuusta; 49/6.12.1878, Joensuusta;
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Joensuussa oli erikseen suomenkielinen ja ruotsinkielinen kirkkokuoro. Karja-
latar toivoi vuonna 1879, "ettd molemmat koorit vasta yhdessé laulaisivat kumpaisessa-
kin jumalanpalveluksessa”. Joensuun kaupunginsaarnaaja piti ruotsinkielisen jumalan-
palveluksen joka neljds sunnuntai. Kulttuurielama oli varsin jakautunutta kielen mukaan
muuten ldhes kokonaan yksikielisessd Joensuussa. Jotkut kauppiaat ja virkamiehet
halusivat pitda ruotsin seurapiirien kielend, mutta kaikki kasityolaiset eivat suostuneet
siihen, ja alkoivat jarjestad omia tilaisuuksiaan. Kyse ei ollut vain kielesta vaan siihen
liittyneestd sé&atytietoisuudesta. Karjalatar seurasi huolestuneena seuraelamén ruotsin-
kielistymistd, joka ndytti lisddvan séétyeroja, ja tuki Suomalaisen seuran perustamista
1880-luvun alussa.*”® Ehka kirkkokuoroja koskevan uutiseen liittyvan toiveen taustalla
voidaan nahda pelko liian suuriksi kasvavista kieli- ja sdétyeroista.

Seurakunnan musiikista vastasi lukkari, jonka tehtav&nhoitoa muutamat Kir-
joittajat ruotivat Karjalattaressa. Virsilauluharjoituksia saattoi pitdd myds innostunut
maallikko niin kuin kiertokoulunopettaja E. Haggman Kesélahdella. Karjalattaren Kir-
joituksissa tuli selvasti esille halu parantaa kirkkoveisuuta. Vuonna 1876 Lieksan lukka-
ri Daniel Kaski kirjoitti, ettd joskus uuden lukkarin veisuutapa erosi niin paljon seura-
kunnan laulannasta, ettd syntyi riitaa. Han toivol, ettd lukkari opettaisi rippikoululaisille
virsia koraalikirjoista, joiden poikkeavuus toisistaan aiheutti kuitenkin toisinaan ham-
mennystd. Eraat kirjoittajat valittivat, ettd lukkari lauloi liilan mekaanisesti ja omin
sanoin eika hanella ollut aikaa kuorotoiminnalle.**

Kaski esitti virsilaulusta huomioita, jotka olivat hyvin tavallisia ajan julkisessa
keskustelussa. Virsisavelmist6jen kirjavuus aiheutti vaikeuksia. Lukkarit lauloivat
muistin varassa oppimansa perusteella eivatkd he aina edes osanneet lukea nuotteja.
Kéytossd olleet koraalikirjat vaihtelivat paikkakunnittain, mika aiheutti sekavuutta.
Lukkari saattoi joskus laulaa tarkoituksellisesti eri tavalla kuin rahvas osoittaakseen
ylemmyyttd siihen verrattuna. Improvisoiva, yksiléllinen veisuutapa vaistyi véhitellen
1880-luvulla, mutta tilanne ei silti ollut tyydyttdva. Vuonna 1876 ilmestynyt Nordlundin
koraalikirja vaikutti yhtenaistavasti virsilaulukaytantoihin. 2

Lukkareihin kohdistui odotuksia virsilaulun parantamisessa. Eraan kirjoittajan

mielestd "lukkari ei saa olla ainostaan itse laulaja, vaan hdnen pitdd olla seurakunnan

50/15.12.1882, Joensuusta; 49B/7.12.1883, Tohmajarveltd; Ojanen 1966, 147; Laasonen 1971, 98;
Ahonen 1985, 237; Vapaavuori 1997, 181.

0 Kar 6.12.1878/49; Ahonen 1985, 237-238, 480; Mustakallio 2006, 47.

" Kar 44/3.11.1876, Muuan sana kirkkoveisuusta (D. K.); 37B/14.9.1883, Muuan sana kirkkoveisuusta
(Kirkkoveisuuta rakastava Maallikko); 38B/21.9.1883, Kesélahdella (-kk-); Kiiskinen & Sallinen 1991,
266.

*2 \Japaavuori 1997, 208-219.
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laulunopettaja; ja semmoisena hénen tulee teoriallisesti tuntea nuottitaidon kaikki koh-
dat, voidakseen synnyttdd kaunista ja tunteellista laulua.” Hénen piti toimia "mydskin
kdorilaulannoissa enemman edistyneimpainki kansalaisten laulun-johtajana”. Lukkarin
oli innostettava kaikkia, joilla oli v&dhankin laulutaitoa, osallistumaan virsilauluun, silla
yksinainen lukkarin laulu "ei kuulu miltaan juhlalliselta”.*

Julkisessa keskustelussa vaadittiin lukkareita parantamaan virsilaulun johta-
mista ja opetusta. Jo vuoden 1686 kirkkolaki oli méaéarannyt jumalanpalvelusmusiikista
huolehtimisen lukkareille. Papiston mielesta laulun opettaminen kuului ilman muuta
heille. Yleensa lukkarit olivat sitd mieltd, ettd heilld oli jo tarpeeksi raskaita toité ja etté
virsilaulun opettaminen piti katsoa palkalliseksi sivutoimeksi. He eivat aina tunnusta-
neet vastuutaan, ja monet eivat kyenneet hoitamaan musiikin opetusta oppimattomuu-
tensa takia. Lukkarien koulutus ei ollut yhtendisesti jarjestetty, vaan he hakivat oppinsa
tavallisesti yksityisilta opettajilta. Viran saamiseksi vaadittavan laulutodistuksen kirjoit-
ti Kuopion hiippakunnassa Kuopion tuomiokirkon urkuri J. R. Enckell, mutta harva
lukkari kévi sitd haneltd hakemassa, eivétkd kirkkoherrat lahesk&dn aina piitanneet
madrayksistd. Ensimmaéinen lukkari- ja urkurikoulu perustettiin Turkuun vuonna 1878.
Koulun myonteinen vaikutus alkoi nékyé varsin pian. Vastaava koulu perustettiin Hel-
sinkiin ja Ouluun 1880-luvun alussa.*

"Kirkkoveisuuta rakastava Maallikko™ arveli syyksi lukkarien rajallisiin voi-
mavaroihin sivuammattien harjoittamisen ja kunnallistehtdvien hoitamisen. Perheen
elattdminen todellakin vaati lisatdiden tekemista erityisesti pienissa pitdjissé. Lukkarin
toimenkuvaan kuuluivat kirkkolaulun lisdksi ainakin lukkarinkoulun pitdminen, pappien
avustaminen jumalanpalveluksessa ja kinkereilld, rokottaminen ja joissakin seurakun-
nissa my6s kellojen soittaminen.*

Kirkossa oli kdynnissé hanke virsikirjan uudistamiseksi. Luultavasti papistoon
kuuluva tai seurakunnan ehdotusta arvioivaan komiteaan valittu maallikko lausui mieli-
piteensa vuoden 1880 virsikirjaehdotuksesta Karjalattaressa. Han piti hyvana asiana
sisallon ja muodon siistimistd vanhahtavista karkeista piirteistd, mutta naki samalla
menetyksend ilmausten vaikuttavuuden katoamisen. Virsikirjan uudistaminen oli virin-
nyt uudelleen 1850-luvulla, ja komiteatyon tuloksena valmistui virsikirjaehdotus vuon-
na 1880. Kirkolliskokous hyvaksyi uuden virsikirjan vuonna 1886. Se oli sekoitus

vuoden 1880 ehdotusta ja Elias Lonnrotin vuonna 1883 tekeméaé ehdotusta. Uudistamis-

8 Kar 31/2.8.1878, Sananen seurakuntalaisten kasityksesta lukkareistansa (J. K-n.); 37B/14.9.1883.

* Jalkanen 1978, 46-65, 157-169; Vapaavuori 1997, 118, 131-145.

* Kar 37B/14.9.1883; Huttunen & Sivonen 1974, 173-175; Jalkanen 1878, 23-32; Kiiskinen & Sallinen
1991, 265-268; Bjorn 1994, 192-193.
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tyon periaatteena oli séilyttdd vanhaa virsiainesta niin paljon kuin se vain oli mahdollis-
ta.*® Kannanotto ilmensi osaltaan uudistustydssa vallinnutta henked, joka arvosti vanhaa
virsiperinnettd ja halusi valttaa liian uudenaikaisia ilmauksia. Muuten suuria intohimoja

puolesta tai vastaan ehdotus ei herattdnyt maakuntalehdessa.

d. Lahetysharrastus virkistyy

Lahetysharrastus eli nousukauttaan Pohjois-Karjalassa 1870-luvulla. Rengvistildisessé
herétysliikkeessé oli ollut toimintaa lahetystyon hyvaksi jo 1840-luvulla. Henrik Ren-
gvist aloitti silloin varojen keradamisen ja lahetyskirjallisuuden julkaisemisen. Lahetys-
tyohon liittyva toiminta kiinnosti kansaa myéhemminkin ja se antoi ensimmaisié virik-
keitd uudenlaiseen yhdistys- ja pienryhmamuotoiseen kansalaistoimintaan, vaikka us-
konnollisen yhdistystoiminnan alku oli hidasta Pohjois-Karjalassa. Vuonna 1859
perustettu Suomen Lahetysseura oli tullut tutuksi joensuulaisille jo perustamisvuonnaan,
kun kaupunginsaarnaaja A. F. Alander oli aloittanut kolehtien keruun seuran hyvaksi.
Lahetystilaisuudet, L&hetyssanomien levittdminen ja l&hetyskarttojen myynti olivat
alkaneet my®6s pian. Alander perusti lahetysompeluseuran vuonna 1861.%

Léahetysasia oli séanndllisesti esilla Karjalattaressa. Lahetysseuran toiminnasta
oli lyhyita uutisia, joiden aiheina olivat esimerkiksi varainhankinta ja lahetyssaarnaajien
ldhettdminen Afrikkaan. Lehti kertoi ilomantsilaissyntyisen l&hetyssaarnaajan Pietari
Kurvisen vierailusta Joensuussa vuosina 1876 ja 1877, Kontiolahdella vuonna 1876 ja
Ilomantsissa vuonna 1879. Hén viipyi kotiseudullaan Ilomantsissa kaksi kuukautta, ja
piti lahetyssaarnoja myos syrjakylilla. Nimimerkki "Halpanen sanankuulia” kertoi Kar-
jalattaressa, miten Kurvisen l&hetyssaarna heratti h&nessé halun tukea lahetystyota ja
samalla tarpeen "oman sydamensa tutkiskeluun™. Lahetysseura pyrki tehostamaan koti-
maan tyotdan ja varainhankintaa. Siihen kuului tiedon levittdminen seuran toiminnasta
ja lahetysinnostuksen edistdminen. Matkasaarnaajina toimivat seuran palveluksessa
olleet pappismiehet ja lahetyskentiltd palanneet ldhetit, joihin Kurvinen kuului. Han ja
l&hetyssaarnaaja Kaarle L. Tolonen vierailivat jarjestelméllisesti kaikissa seurakunnissa

Kuopion laanissa. He kavivat useasti llomantsissa, Palkjarvella ja Tohmajarvella.*®

% Kar 6/11.2.1881, Uuden Suomalaisen virsikirjan ehdoituksesta muudan sana (-hr-); Niemi 1954, 153-
166.

" Rimpildinen 1975, 53; Remes 1993, 33, 60.

8 Kar 36/8.9.1876, Joensuusta; 37/15.9.1876, Joensuusta (Halpanen Sanankuulia); 25/22.6.1877, Joen-
suusta, 33/17.8.1877, Joensuusta; 44/1.11.1878, Joensuusta; 36/5.9.1879, llomantsista (M. K.); Laasonen
1971, 110; Heikkila 1979, 66-69; Remes 1993, 260-274, 282-286, 397.
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Pietari Kurvinen oli l&hetyskoulun ensimmaisia oppilaita yhdesséd Martti Rau-
tasen kanssa. Rautanen tuli laajasti tunnetuksi merkittavasta lahetystydstadan Ambomaal-
la Lounais-Afrikassa. Kurvinen oli tydskennellyt siella ensimmadisten lahettien joukossa
vuosina 1869-1875. Lé&hettien valityksellda l&hetystyon kannattajakunta sai tuoreen
kuvan lahetyskentén tilanteesta. Papit saattoivat suhtautua hieman varauksellisesti
lahetyssaarnaajiin, koska he pelkasivat, ettd lahetit levittivat evankelista heratysta.
Kurvinen ja Tolonen olivat kumpikin evankelisia. Maallikot suhtautuivat yleensa myon-
teisesti lahetysseuran edustajien pitamiin tilaisuuksiin.*®

Vuonna 1879 Karjalattaressa oli uutinen kaupunginsaarnaaja Johan Pdyhdsen
koolle kutsumasta Pohjois-Karjalan pappien ja kansakoulunopettajien kokouksesta,
jonka osanottajat paattivat jarjestada lahetysjuhlan seuraavana kesana Pielisen kanavan
avaamisen aikoihin. Ohjelmassa olisi ensin jumalanpalvelus kirkossa tai ulkosalla,
puoliltapdivin raamatunselitys ja sen jalkeen yleista keskustelua lahetystoimeen liitty-
vistd asioista. Illalla papit pitaisivat oman kokouksensa. Joensuussa vietettiinkin en-
simmaista lahetysjuhlaa heinakuussa 1880.%

Karjalattaressa oli laaja selostus ensimmaisesté juhlasta, jonka paapuhujana oli
Lahetysseuran johtaja C. G. Totterman. lltapdivan raamatunselityksen piti Liperin Kirk-
koherra rovasti A. F. Akerblom, ja Henrik Piipponen esitelmoi lahetystyon tilasta.
Seuraavana vuonna péaapuhujana oli lahetyssaarnaaja Tolonen. Vuoden 1882 juhlista
Karjalatar mainitsi, ettd etenkin tyoldisia seka kaupungista ettd maalta oli runsaasti
mukana. Juhlavéki kokoontui keskustelemaan lyseolle, missa oli saatavilla lahetyskirjal-
lisuutta.™*

Paikalliset lahetysjuhlat olivat yksi L&hetysseuran toimintamuoto, joka alkoi
1880-luvun alussa. Joensuun lahetysjuhlat poikkesivat muualla vietettavistd juhlista,
jotka olivat yhteydessa evankeliseen heratysliikkeeseen ja joissa ldhetyssaarnaajilla oli
keskeinen asema. Joensuussa papisto oli vahvasti mukana, eikd Totterman ollut s&én-
nollinen vierailija. Hanen sijaisekseen lahetetty Kurvinen sai tyytya juhlilla kirjanmyyn-
titehtaviin. Papisto tilasi etukateen aineiston lahetystyota koskevaan esitelmaan lahetys-
seuralta, mik& vaikutti siihen, etteivat esitelmien tiedot olleet yhtda tuoreita kuin lahettien
pitdmien. L&hetysjuhlat houkuttelivat kuitenkin kansaa, ja Pohjois-Karjalan papisto

jarjesti ne saannollisesti 1880-luvulla.>

49 Tenkanen 1954, 14-21; Remes 1993, 102-106, 210-218, 263-271.

%0 Kar 23/6.6.1879, Joensuusta; 29/16.7.1880, Lahetysjuhla ja pappein kokous Joensuussa (paékirj.);
Laasonen 1971, 110.

51 Kar 29/16.7.1880; 27/8.7.1881, Joensuusta; 27/7.7.1882, Joensuusta; 27B/ 6.7.1883, Joensuusta.
52 Remes 1993, 269-271.
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Karjalatar kertoi, ettd lahetysharrastusinto virisi ensimmaéisten lahetysjuhlien
aikana niin, ettd Joensuun lahetysompeluseura alkoi toimia uudelleen. Liperin kirkko-
herra rovasti Akerblom perusti vastaavan Léhetysseuraa tukevan ompeluseuran seura-
kuntaansa vuonna 1883. L&hetysseuralla ei ollut paikallisyhdistyksia tai haaraosastoja,
vaan lahetysharrastajat kerésivat varoja sille ompeluseuroissa, lahetyspiireissé ja l&he-
tysjuhlilla. Joensuun l&dhetysompeluseura oli aloittamassa toimintaansa ensimmaéisena
seurana Kuopion hiippakunnassa 1880-luvun alussa. Liperissa lahetysharrastus oli
1870-luvulla vilkasta. Liperildiset viettivat omaa l&dhetysjuhlaa jo vuonna 1876. Pietari
Kurvinen oli kaynyt puhumassa juhlilla.>®

Kaupunginsaarnaaja N. J. Laamanen innostui yrittdmaan itsendisen lahetysyh-
distyksen perustamista "paikkakunnallista lahetysté varten" loppuvuodesta 1880. Perus-
tamishanke synnytti kuitenkin kiistan Laamasen ja muutaman sivistyneiston edustajan
vélille, mika nékyi kiivaana ndkemysten vaihtona Karjalattaressa. Laamasen ja muuta-
man kaupunkilaisen vélille oli syntynyt erimielisyyksid Laamasen toimittaman Paimen-
aania Karjalasta -lehden sisallosta, niin kuin on aiemmin kaynyt selville. Laamanen oli
syyttanyt lehdessadn kaupunkilaisia siveettomasta elamasta. Kiista heijastui lahetysyh-
distyksen perustamiseen. Laamanen kohtasi paljon vastustusta, ja lahetysyhdistys jdi
silla kertaa perustamatta. On huomattava, ettd lahetysseura hoiti myds sisalahetystehta-
vad, joka suuntautui hengellisen Kirjallisuuden levittdmiseen. Se liittyi kiintedsti yhteen
ulkol&hetyksen kanssa, silla keisari oli hylannyt itsenaisen sisélédhetysseuran perustami-
sen vuonna 1859.%*

Kevaalla 1881 Karjalatar kertoi Joensuun vallasnaisten perustaneen "Lé&hetys-
seuran sisallista lahetysta varten™. Sen tehtdvina olivat hadéanalaisten auttaminen, Uusien
testamenttien ja muiden hengellisten kirjojen jakaminen koyhille sek& pyhakoulujen
pitdminen naispalvelijoille ja heidan lapsilleen. Rahastonhoitajana toimi kauppias Antti
Uimonen. Varsinainen sisalahetysyhdistys syntyi Joensuuhun vasta vuonna 1898.%°

Yla-Karjalan papisto kehitti innokkaasti lahetystoimen hyvéksi tehtdvaa tyota.
Vuonna 1883 Karjalattaressa oli selostus rovastikunnan kokouksesta, jossa papisto
paatti seurakunnallisten l&hetysjuhlien jarjestdmisestd, l&hetysrukousten pitamisesta
rippikirjoitusten yhteydessd joka kolmas kuukausi sekd l&hetyslehtien ja kirjallisuuden
tilaamisesta pyhakouluopettajille. Lahjoitusvaroissa mitattuna lahetysharrastus eli nou-

sukauttaan Yl&-Karjalan rovastikunnassa 1870-luvulta 1880-luvun puolivéliin saakka,

% Kar 29/16.7.1880; Kar 37B/14.9.1883, Liperissd; Salokas 1937, 142-143; Rimpildinen 1975, 53;
Heikkila 1979, 66-69; Remes 1993, 186, 271-272.

> Kar 48/26.11.1880; 52/24.12.1880; 53/31.12.1880; 1/7.1.1881; Rimpildinen 1975, 53; Remes 1993,
80-83. Ks. s. 17-20.

> Kar 9/4.3.1881, Joensuusta; Laasonen 1971, 110-111; Rimpildinen 1975, 49.
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kun samalla muut Kuopion hiippakunnan alueet olivat hiljentyneet lahetyskannatukses-
sa.”®

Joensuussa oli alttiutta uusille yhdistyksille, silla Laamanen oli aloitteentekija-
né lahetysyhdistyksen perustamisyrityksessa ja entinen kaupunginsaarnaaja Henrik
Piipponen alkoi toimia Merimiesl&hetysseuran asiamiehend vuonna 1882. Merimiesla-
hetysseuran perustava kokous oli ollut Helsingissé syksylla 1875. Se perustettiin meri-
miesten sielunhoidon jarjestdmiseksi ulkomaan satamissa. Aluksi toiminta rajoittui
suomalaisten kirjojen, traktaattien ja sanomalehtien toimittamiseen tarkeimpiin satama-
kaupunkeihin. Toiminnan painopiste oli rannikkokaupungeissa. Joensuu oli kaukana
sisdmaassa, mutta vuonna 1856 valmistunut Saimaan kanavan avasi kaupungista yhtey-
det maailman merille, joten merimieslahetys sai vastakaikua Pohjois-Karjalassakin. >’

Karjalatar kertoi seuran perustamisesta kesalla 1875. "Hengellisten Kirjasten
yhtio Lontoossa™ eli Uskonnollinen traktaattiseura oli toimittanut useita kirjoja suomek-
si tuomiorovasti A. G. Borgin k&antdmand. Kaksi tuhatta Kirjaa oli jatetty jaettavaksi
Kuopion merimiehille. Seura tuli Karjalattaren lukijoille tutuksi lehtikirjoituksillaan,
joita sen johtokunnan jésenet julkaisivat sanomalehdissa jasenten ja taloudellisen tuen
saamiseksi. Vuonna 1879 johtokunta kehotti tukemaan raha-avustuksilla suomalaisten
pappien lahettdmistd ulkomaiden satamiin. Ensimmaéinen seuran merimiespappi oli
pastori Elis Bergroth, joka vetosi joulun alla sanomalehtien lukijoihin raha- ja kirjalah-
joitusten saamiseksi. Han matkusti vuonna 1880 Grimsbyhyn Englantiin ja sieltd Lon-
tooseen vuonna 1882. Joensuussa Bergroth vieraili muutaman kerran 1880- ja 1890-

luvuilla.®®

% Kar 36B/7.9.1883, Yla-Karjalan provastikunnan kokouksesta; Remes 1993, 185-186, 316-321.

>’ Rimpildinen 1975, 54-55; Heikkila 1979, 71-73; Remes 1993, 156-159.

% Kar 26/2.7.1875, Joensuusta; 20/17.5.1878, Suomen kunnioitettavalle yleisélle! (paakirj., Merimiesla-
hetysseuran johtokunta); 46/12.11.1880, Pyyntdni Suomen yleisolle (Elis Bergroth); 46/17.11.1882,
Joensuusta; Rimpildinen 1975, 54; Heikkila 1979, 71-73.
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4 Kirkollinen kansanopetus

a. Papiston ja kansakoulun suhde aiheuttaa keskustelua

Vuoden 1866 kansakouluasetuksen mukaan kansakoululaitos tuli valtion hallinnon
alaiseksi. Kansakoulujen perustaminen oli kunnille vapaaehtoista. Kirkon vuosisatainen
vastuu koulutuksesta paattyi, mutta alkeisopetus jéi sen huolehdittavaksi vuosikymme-
nien ajaksi. Papit olivat mukana kansakoulujen perustamishankkeissa monilla paikka-
kunnilla. Heidan suhteensa kansakouluun ei kuitenkaan ollut ongelmaton, vaikka useat
heisté olivat helpottuneita siitd, ettd maallisten tehtdvien hoito vaheni koulu-uudistuksen
johdosta. Papisto pelkési, ettd kansakoulun opetus etdantyisi perinteisista Kristillis-
siveellisistd perusteista ja kirkosta. Pappien epéluulo alkoi ilmetd 1870- ja 1880-
luvuilla, jolloin liberalistiset ja rationalistiset aatevirtaukset saivat maassa jalansijaa.
Talonpoikainen kansa oli ollut perinteisesti suhtautunut epaluuloisesti opinkayntiin. Se
pelkasi lisaantyvid taloudellisia rasituksia ja lasten opettamista "herrojen” tavoille.
Monet uuden sukupolven teologit olivat taustaltaan talonpoikaisia, mika oli osittain
syyna papiston lisaantyvaan epaluuloon kansakoulua kohtaan.*

Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajien kokous kasitteli papiston ja opettajis-
ton suhteita Joensuussa vuonna 1879. Karjalatar selosti kokouksen keskusteluja.
Mukana oli myds maakunnan pappeja. Kokouksen puheenjohtaja oli Kontiolahden
kirkkoherra K. E. Jarnefelt, joka toimi sivutoimisena kansakouluntarkastajana. Jarnefelt
toivoi avauspuheessaan, ettd tarkastajan tehtdva siirtyisi sellaiselle, jolla olisi enemman
aikaa sen hoitamiseen. Vuoden 1877 valtiopdivat eivét olleet myonténeet valtion tukea
varsinaisten tarkastajien palkkaamiseksi. Kansakoulun tila oli Jarnefeltin puheen
paédaihe. Hanen mukaansa se ei tyydyttdnyt kaikkia "oppineita”. Ajan kasvatuksen
vikana oli liiallinen keskittyminen tiedolliseen oppimiseen. Kasvatuksen "siveydellinen
puoli™ jai syrjaan. Jarnefelt ilmaisi suoraan, ettd han pelkasi kansakoulunopettajien
taipuvan vapaamielisiin aatteisiin, vaikkei han ollut huomannut siitd merkkeja Pohjois-
Karjalassa. Ajan henki oli kuitenkin sellainen, ettd niiden takia taytyi olla varuillaan.
Hanen mukaansa kansalle oli naytettava, etta sen opettajat olivat kristillisia.?

Jarnefeltin huolet kansakoulun suunnasta olivat papeille varsin tyypillisia. He

pelkasivat, ettd kansakoulunopettajat levittéisivat liberalistisia ja kirkkokriittisia aatteita

! Juva 1956, 136-138; Kurvinen 1963, 242-245; lisalo 1968, 347-352; Melin 1977, 26-28; Heikkila 1988,
51-52.

2 Kar 29/18.7.1879, Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajain ja opettajattarien kokous Joensuussa 7 p.
heinék.
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kansan keskuuteen. Vertailukohtana oli Keski-Eurooppa, missé opettajiston keskuudes-
sa esiintyi runsaasti radikaalien aatteiden kannatusta. Papisto oli yleisesti tyytyvainen
kansakoulunopettajien antamaan uskonnonopetukseen. Jotkut papeista valittivat, ettd
opettajat eivat harjoituttaneet tarpeeksi pitk&é katekismuksen ulkolukua ja etté opettaji-
en kdytoksessa nékyi ylpeyttd ja maallistumisen vaikutuksia. Opettajat puolestaan
nakivat papeissa vanhoillisuutta ja ahdasmielisyyttd. Erdéna syyna pappien epéluuloon
kansakoulua kohtaan oli se, ettd kouluviranomaiset ja valtiopéivét suhtautuivat kieltei-
sesti kirkollisten lastenkoulujen kehittdmiseen. Tamé seikka sai monet papit arvioimaan
kriittisesti kansakoululaitoksen suhdetta kirkon kasvatuspyrintdihin.® Jarnefeltin puhe
ilmensi néité julkisuudessa esiinnousseita sardjd, vaikkei niitd hdnen mukaansa esiinty-
nyt Pohjois-Karjalassa.

Jarnefeltin mainitsema kansakoulun tarkastusjéarjestelmé oli perdisin vuodelta
1874. Se perustui sivutoimisten tarkastajien tyolle. Heistda suurin osa oli pappeja.
Jarjestelmda aiheutti arvostelua ja jannitettd kansakoulun ja papiston vilille, silla monet
opettajat halusivat kokonaan kansakouluasiaan keskittyvia tarkastajia. Esimerkiksi
kontiolahtelainen kansakoulunopettaja Kalle Sormunen kritisoi tarkastajien puolinaista
ammattitaitoa. Kansakoulu sai vakinaisen tarkastajakuntansa myohemmin 1880-
luvulla.”

Kiihtelysvaaralainen kansakoulunopettaja K. J. Kuuti tarttui kokouksessa
papiston ja kansan suhteisiin. Hanen ehdottamansa keskustelukysymys kuului: "Onko
pappien ja kansakouluopettajain vali todella niin huonolla kannalla kuin yleensa
sanotaan ja, jos niin on, mit4 olisi tehtdva taman pahan epékohdan poistamiseksi?".
Muutamat olivat sitd mieltd, ettd kysymys oli aivan tarpeeton, silla suhteissa ei ollut
mitddn moitittavaa Pohjois-Karjalassa. Juutin mielestd asiaa piti késitelld. Han viittasi
pappien ja opettajien valilla sanomalehdissa kaytyihin kiistoihin.>

Juutin mainitsema sanomalehtikirjoittelu oli nostanut pappien ja kansakoulun-
opettajien jannitteisen suhteen julkisuuteen. Kahden ammattiryhman vélinen epéluuloi-
suus purkautui Uudessa Suomettaressa ja muissa lehdissa pitkin vuotta 1879. Riidan
ldhtokohtana oli kansakoulun oppilaiden velvollisuus kayda lukukinkereilld. Kansakou-
lunopettajat kokivat, ettd velvollisuus oli turha ja kouluty6ta haittaava. Lasten taytyi olla
poissa koulusta, koska heidén taytyi opetella katekismus ulkoa kinkerikuulustelua

varten. Opettajien mielestd kansakoulu oli opetusmenetelmiltdédn kehittyneempi kuin

* Juva 1956, 178-183; Kurvinen 1963, 234-244; lisalo 1968, 341-347.

* lisalo 1968, 283-285.

> Kar 34/22.8.1879, Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajain ja opettajattarien kokous Joensuussa 7 p.
heinék.
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kirkko. Suntion tai lukkarin jarjestam& kuulustelu oli aivan hyddyton. Taustalla oli
Porvoon hiippakunnassa vallalla ollut tapa, jonka mukaan korkeampaa opetusta saaneet
saivat jaada pois kinkereiltd. Monet papit vaativat kuitenkin kansakoululaisia kinkereil-
le, mik& arsytti puolestaan opettajia. Kuopion hiippakunnan johto ei ollut tehnyt
vastaavanlaista péatostda oikeudesta j&add pois kinkereiltd, mutta kiista sai yleista
merkitysta kahden ammattiryhman valienselvittelyna.®

Pohjoiskarjalaiset vakuuttivat kokouksessaan, ettd pappien ja opettajien
suhteet olivat hyvat. Osanottajien mukaan erimielisyyksia ei ollut. Heiddn mielestaén
sanomalehtikirjoittelu ei kertonut Pohjois-Karjalan tilanteesta. Kiihtelysvaaralainen
talollinen Pekka Leppénen sanoi, ettéd Kkiistat olivat yksittaistapauksia. Hanen mukaansa
eripuraisuus tuottaisi kuoliniskun kansakoululle, koska kansa seuraisi papistoa suhtau-
tumisessaan kansakouluun. Koululaitoksen téytyi nojautua kirkon tukeen, sill& muuten
se ei saisi kannatusta kansalta. Tdma seikka tarkoitti sit4, ettd kansakoulunopettajien
taytyi osoittaa sopuisuutta kirkkoa kohtaan.” Leppasen lausunto heijasteli perinteista
yhteisyyttd, joka vallitsi papiston ja maaseutuvéeston kesken. Papisto oli perinteisesti
kansan henkinen johtaja maaseudulla, ja ryhmét jakoivat samat vanhoilliset ja kristilliset
arvot. On muistettava, etta jannitteistd huolimatta papisto oli monilla paikkakunnilla
mukana kansakoulun perustamishankkeissa ja se yritti saada sivistysasioihin penseésti
suhtautuvat talonpojat tukemaan kansakouluja ja muita sivistyshankkeita.

lImeisesti kansakoulunopettajien ja pappien vélilla ei Pohjois-Karjalassa ollut
suuria ristiriitoja. Niistd ei ole mainintoja muissa lahteissg, joten kokouksen keskustelu
kuvasi luultavasti suhteellisen hyvin maakunnan tilannetta. On hyvin mahdollista, etti
osallistujat eivéat halunneet tuoda kaikkia hankauksia julkisuuteen. Se olisi antanut
huonon kuvan kertojasta ja hdnen ammattiryhmaéstaan. Osallistujat tiedostivat valtakun-
nallisissa lehdisséa velloneet riidat, mutta torjuivat niiden olemassaolon Pohjois-
Karjalassa. Kokouksen sopuisan hengen taustalla saattoi olla my6s eréénlainen osallis-
tujien mielissa ollut vastakkainasettelu syrjaisen maakunnan ja Eteld-Suomen vélilla.
Sen mukaan eteldssa ilmenneet ristiriidat olivat sellaisen maallistumisen tulosta, jota
kokouksen osallistujat eivat halunneet tunnustaa ainakaan julkisesti vallitsevan Pohjois-
Karjalassa.

® lisalo 1968, 347-352. Tohmajarveldinen kirjoittaja kertoi pitajansa kinkereistd vuonna 1880. Kappalai-
nen Axel Hahl oli pitanyt kinkeritilaisuuden Kemien kylassa, jonka kansakoulun opettajat ja oppilaat
olivat olleet 14snd. Oppilaiden lukutaito oli ollut hyvé. Kirjoittaja viittasi edellisvuonna kéytyyn
sanomalehtikirjoitteluun, joka oli koskenut kansakoulun oppilaiden velvollisuutta kdyda kinkerikuuluste-
luissa. Kar 15/9.4.1880, Tohmajarvelld (A. H-nen). Tohmajarveldisen kirjoituksessa ei ollut mit&én
ristiriitoihin viittaavaa.

7 Kar 34/22.8.1879.
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Kokouksessa tuli kuitenkin ilmi yksi sér6, joka saattoi olla merkkina siita, ettd
pinnan alla oli epéluuloa pappien ja opettajien vélilla&. Tohmajarven Kemien kansakou-
lun opettaja Juho Koivisto joutui selitteleméddn Karjalattaressa lausuntoaan, jonka han
oli antanut kansakoulun edistdmistd koskeneeseen kysymykseen. Kokousselostuksen
mukaan Koivisto oli ollut sitd mieltd, ettei papisto rohkaissut tarpeeksi vanhempia
panemaan lapsia kansakouluun. Koivisto lievensi kantaansa seuraavassa numerossa.
Hanen mukaansa useimmat papit suhtautuivat kansakouluun myénteisesti.® Han selvasti
varoi astumasta liikaa papiston varpaille koulutusasioissa.

Ala-Karjalan vahva edustus kokouksessa on syytd panna merkille. Papiston ja
opettajien valiset Kkiistat kokouksen keskusteluun nostanut Juuti oli Kiihtelysvaarasta ja
Koivisto Tohmajarveltd. Nama kirkonisannat esiintyivat pitajissadn muissa kysymyksis-
s& lievan pappisvastaisuuden karkihahmoina mydhemmin 1880- ja 1890-luvuilla. He
ajattelivat kirkosta ja papistosta hieman liberaalimmin kuin muut maakunnan opettajat.’
Heill& oli rohkeutta nostaa esille pappien ja opettajien vélisia ristiriitoja kokouksessa.

limeisesti Juuti oli tehnyt kokoukseen myds kysymyksen, joka kuului: "Onko
kansakoulunopettajain ylimalkainen ja varsinkin uskonnollinen sivistyskanta niin
surkuteltavalla kannalla kuin useat luulevat ja miten voitaisiin tdma asia korjata?"
Kysymys aiheutti enemman hammastysta kuin ndkemystenvaihtoa. Kansakoulunopetta-
ja Antti Ryynanen arveli, ettd toisten sivistyksen tasoa on turha arvailla. Koivisto ja
maisteri Henrik Piipponen olivat myods sitd mieltd, ettei asia ollut keskustelemisen
arvoinen. Pappisosallistujat eivat kommentoineet aihetta ainakaan Karjalattaren
mukaan.™® Vaikka jotakin aihetta valituksiin olisi ollut, voidaan kysy4, olisiko kukaan
pappi tuonut ilmi niitd ainakaan kovin helposti kansakoulunopettajien edessa.

Enon pitdjanapulainen Adam (Aatu) Laitinen ehdotti yhteisia pappien ja
kansakoulunopettajien kokouksia, joissa he keskustelisivat kouluasioista. Ehdotusta
kannattivat opettajista Juuti, Antti Ryyndnen ja Juho Koivisto sekd raatali Sorsén.
Poytakirja ei maininnut muiden pappien antamasta kannatuksesta.* Kokous ei ilmeises-
ti tehnyt pitkdlle menevid suunnitelmia yhteiskokousten jarjestamiseksi. Kokousten
ehdottaminen oli reagointia sanomalehdistdssa ilmi tulleisiin kiistoihin.

Nimimerkki Koito késitteli aihetta Karjalattaressa heindkuussa 1880. Koito
viittasi edellisvuoden kansakoulunopettajien kokoukseen, jossa pitdjanapulainen

Laitinen oli ehdottanut yhteisia kokouksia. Suunnitelma ei ollut edennyt toivotulla

® Kar 34/22.8.1879; 35/29.8.1879, Karjalattaren toimitukselle (J. Koivistoinen).

® Laasonen 1971, 89-91, 136.

10 Kar 35/29.8.1879, Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajien ja opettajattarien kokous Joensuussa 7 p.
heinak.

! Kar 34/22.8.1879.
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tavalla. Han kirjoitti, ettd "emme voi kasittdd, minkatdhden tammdiset térkedt asiat,
joilla varmaankin on paljoa enemman merkitysta kuin ensi katsannossa luulisi, saavat
asianomaisilta niin vahan kannatusta; silla aivan epéileméattd olisivat nuo yhteiset
kokoukset parhaat keinot saattamaan pappien ja opettajain harrastuksia likeisempéaan
yhteyteen ja siten havidisi kokonaan se luuleteltu juopa, joka muka ndma virkamiehet
toisistaan eroittaa”. Koito kertoi, ettd maakunnan papit kerdantyivat kokoukseensa, jota
he pitivat Joensuun vuotuisten lahetysjuhlien yhteydessa, mutta yhteistd kokousta ei
ehdittaisi jarjestdd sind vuonna. Koito ehdotti, ettd myds kansakoulunopettajat voisivat
vastedes ottaa osaa kokoukseen. "Luultavaa on, ettd yhdyskokousten aate siten vahvis-
tuisi”, han totesi lopuksi.*?

Karjalattaren seuraavan numeron paakirjoituksena oli selostus Joensuun
l&hetysjuhlien yhteydessa pidetysta papiston kokouksesta. Yhteiset pappien ja opettajien
kokoukset saivat kannatusta papistolta. Papit keskustelivat myds uskonnonopetuksen
tarkastamisvelvollisuuden tayttdmisestd. He suosittelivat, ettd papit kavisivat kuuntele-
massa uskontotunteja ja kuulustelisivat "uskonoppia” kinkereilla. Jos jostakin koulusta
oli paljon kuulusteltavia oppilaita, kokous suositteli, ettd pappi menisi pitdméén
kuulustelua koululle. Papisto laiminl6i yleisesti uskonnonopetuksen tarkastusoikeuten-
sa, mistd kirkon johto huomautteli sitd eri yhteyksisséd. Kansakoulunopettajat kokivat
papiston tarkastusoikeuden joissakin tapauksissa kiusallisena.”> Tama seikka ei
kuitenkaan ollut esilla Karjalattaressa, vaikka oli hyvin mahdollista, ettd jonkinlaista
jannitettd oli olemassa myds Pohjois-Karjalassa. Halukkuutta yhteistydhon néytti olevan
seké papiston ettd kansakoulunopettajien keskuudessa.

Ei ole tiedossa, toteutuiko Koiton ehdotus tai miten paljon kansakoulunopetta-
jia osallistui mahdollisiin yhteiskokouksiin. Lahetysjuhlien yhteydessa jarjestetty
kokous ei ollut aina kovin suosittu pappien keskuudessa, silld Karjalatar kertoi vuonna
1881, etta paikalle oli saapunut vain muutamia pappeja.** Lahetysjuhlista ja kokoukses-
ta kertovissa uutisissa ei mainittu kansakoulunopettajien lasn&olosta. Yhteistyon
parantaminen esiintyi puheissa, mutta varsinaiset toimet kokousten jarjestdmiseksi

nayttivat jaéneen heikoiksi.

12 Kar 28/9.7.1880, Pohjoiskarjalan pappein ja kansakoulunopettajain kokous (paakirj., Koito). Koito otti
useasti kantaa sivistys- ja katsomuskysymyksiin Karjalattaressa, ja sen vuoksi han oli merkittava henkild
mielipidekirjoittajana. Hanen henkil6llisyydestaan ei ole varmaa tietoa. Tohmajarven Kemien kylan
kansakoulunopettajana Juho Koivisto saattaisi olla kyseessa. Han kuitenkin itse kiisti olevansa Koito
eréan lehtikirjoittelusta syntyneen kiistan yhteydessa. Kiista koski Tohmajarven sivistyselamaa. Kar
38/17.9.1880, Tohmajarvella (J. Koivisto). Koito oli ilmeisesti kiihtelysvaaralainen kansakoulunopettaja
ja kirkonisanté K. J. Juuti. Koiton kirjoituksissa esiintyivét usein Kiihtelysvaara ja sen naapuripitaja
Tohmajérvi.

3 Kar 29/16.7.1880, Lahetysjuhla ja pappien kokous Joensuussa (paakirj.); lisalo 1968, 280-287.

4 Kar 27/8.7.1881, Joensuusta.
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Vuonna 1882 Karjalatar selosti Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajien
kokousta. Erdas keskusteltavista kysymyksista koski viikoittaista raamatunlukutuntia,
jonka tarkoituksena oli opettaa koululaisille seuraavan sunnuntain jumalanpalveluksen
tekstit. Yleensa kyseessé oli lauantaina viimeinen tunti. Kysymyksend oli, pitikd sen
olla luonteeltaan hartaudellinen vai opetuksellinen. Opettaja Gustaf Ahran mukaan
hartaudellisuus oli tarkeintd, ja han ehdotti tunnin pitdmistd sunnuntaina, jolloin myds
lasten vanhemmat olisivat mukana. Antti Ryyndsen mielestd tunnin piti olla seka
hartaus- ettd opetushetki. Opettajat Juho Koivisto ja K. J. Juuti pitivat tarkednd, ettéd
tunti sisalsi tiedollista ainesta.™

Keskustelu heijasteli vanhaa kysymysta uskonnonopetuksen luonteesta. Jotkut
koulumiehet olivat sitd mieltd, ettd uskontotunneista ei saanut tulla hartaushetkié. Toiset
pitivat tiedollisuutta korostavaa ndkdkulmaa arveluttavana. Raamatunluku ei lisadntynyt
uskonnonopetuksessa 1880-luvulla, eikd joidenkin opettajien toive hartaudellisuuden
lisadntymisestd toteutunut. Koulun uskonnonopetus alkoi etddntyéd kirkon opetusmene-
telmistd. Koiviston ja Juutin yleista suhtautumista kirkkoon ja papistoon séavytti lieva
kriittisyys.”® Siksi on huomionarvoista, ettd juuri he korostivat raamatunlukutunnin
tiedollista sisaltod. Heiddn suhtautumisensa asiaan ilmensi nékemystd, ettd vaikka
kansakoulun opetusta savytti lapeensa kristillinen ihmisihanne, kansakoululla oli oma
kirkon julistuksellisesta tydsta eroava opetustehtévénsa.

Suuria papiston ja kansakoulun valisia ristiriitoja ei nakynyt Karjalattaren
palstoilla samassa laajuudessa kuin valtakunnallisessa lehdistdssa. Papisto tuki kansa-
koulujen perustamista monissa pitdjissa. Nayttaa silt, ettd ehdotukset yhteiskokoukses-
ta Joensuun l&hetysjuhlien yhteydessa olivat seurausta julkisesta sanomalehdissa
papiston ja kansakoulunopettajien valilla kaydysta polemiikista. Kokousten lopullinen
toteutuminen jaa haméran peittoon. Kokousasian huono eteneminen ei valttamatta kerro
erityisista ristiriidoista, silld Joensuun kokous karsi valilla pappisvierailijoidenkin

puutteesta. Hankkeella ei vain ollut ilmeisesti tarpeeksi innokkaita vetéjié.

> Kar 38/22.9.1882, Péytékirja, pidetty yl- ja ala-Karjalan kansakoulunopettajain piirikokouksessa
Joensuussa Elokuun 28. péivéna 1882.
16 Kar 38/22.9.1882; lisalo 1968, 322-327; Laasonen 1971, 89, 136.
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b. Kiertokoulujen vaikea sarka

Maalaiskuntien alkuopetuksesta vastasivat paédasiassa Kirkolliset kiertokoulut. Kunnalli-
sia kansakouluja oli vahan etenkin syrjaisill4 alueilla, ja niihin pyrkivien lasten taytyi
osata lukea. Kansakoulua kavi vuonna 1877 vain kolme prosenttia Pohjois-Karjalan
kouluikaisistd. Samaan aikaan kiertokoulua kévi 55 prosenttia lapsista. Kansakouluja ja
kiertokouluja oli vuonna 1880 kumpiakin noin parikymmenta. Kirkollinen kansanope-
tus, johon kuuluivat rippikuulustelut ja kinkerit sek& kierto-, pyha- ja rippikoulut, oli
suurelle osalle ainoa opin lahde. Monet jaivat ilman minkaanlaista kouluopetusta.*’

Kirkko ja ajan johtavat sivistysmiehet, esimerkiksi kansakoululaitoksen
suunnittelija Uno Cygnaeus, painottivat kodin ensisijaista merkitysta alkuopetuksen
antajana. Kansakouluhankkeet kohtasivat joissakin Pohjois-Karjalan pitéjissa paljon
vastustusta, mik& nakyi myos kiivaana lehtikirjoitteluna. Kansa ei halunnut lis&é
taloudellisia rasitteita, ja jotkut pelkasivéat koulun antavan huonoja vaikutteita lapsille.
Esimerkiksi Kiihtelysvaaralaiset Kkiistelivat kansakoulun perustamisesta pitkdan ja
kiivaasti Karjalattaressa 1870-luvun lopulla.*®

Tohmajarveldinen Kirjoitti vuonna 1877, ettd koululaisten joukossa oli
sellaisia, joita vanhemmat eivét olleet opettaneet yhtaan. llomantsilainen maaseutukir-
jeenvaihtaja pyysi puolestaan jotakuta selittdmaan Karjalattaressa, mika oli paras iké
opettaa lapsia lukemaan. Hén tiesi 8-10-vuotiaita lukutaidottomia lapsia, joiden
vanhemmat Vaittivét, ettei niin nuorena opi lukemaan. Kotiopetus ei pystynyt taytta-
maan niitd vaatimuksia, joita koulu- ja kirkonmiehet asettivat sille lukemisen ja
kristinopin alkeiden opettamisessa. Vanhempien oppimattomuus, ajan puute ja véhainen
kiinnostus opetuksen antamiseen tulivat jatkuvasti esille piispantarkastuksissa. Monet
vanhemmat pitivat tyontekoa opiskelua tarkeampana.™

Sivistyspyrkimyksid kannattava ja myo6s katsomuksellisiin kysymyksiin
aktiivisesti kantaa ottanut nimimerkki Koito piti kiertokoulua monen osalta ainoana
mahdollisuutena saada opetusta. Kansakoulut, kansankirjastot ja lukuyhdistykset eivét
h&dnen mukaansa pystyneet levittdmééan lukutaitoa ja tiedon valoa kaikkialle. Koiton
mukaan kiertokoulujen tarpeellisuudesta oli syntynyt erimielisyyksia. Hanen mielestaan

niilld oli kuitenkin sijansa, koska kansa oli lilan kéyh& perustamaan "alakansakouluja ja

1 Kurvinen 1963, 234-235; Laasonen 1971, 113-117.

18 | aasonen 1971, 78-79, 113-117; Melin 1977, 29-36; Heikkila 1988, 51-52.

9 Kar 11/16.3.1877, Tohmajérvelta; 43/24.10.1879, llomantsista (M. K.); Kurvinen 1963, 243; Melin
1977, 29-37.
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pikkulasten kouluja”. Lisaksi valimatkat olivat liian pitkat, ja kansa suhtautui opinkayn-
tiin valinpitimattdmasti. Sopivien opettajien puute vaivasi maaseudulla.?

Lehdistossd, valtiopdivilla seka papiston ja koulumiesten kokouksissa oli
syntynyt Kkiivasta keskustelua maaseudun alkuopetuksen asemasta 1870-luvulla, mihin
Koito viittasi Kirjoituksessaan. Monien péattajien mielestd maaseudun parantuva
alkuopetus jarrutti kansakoulun yleistymistd, eiké valtion kannattanut tukea alkuopetta-
jien koulutusta merkittavasti. Téhdn linjaan vaikutti Cygnaeuksen edustama voimakas
maaseudun alkukoulujen vastustus. Hanen mielestddn ne haittasivat kotiopetusta ja
kansakoululaitoksen kehitystd. Vuokko Melinin mukaan cygnaeuslainen kaésitys
alkukoulujen haitallisuudesta ei ollut oikeutettu. Kansakouluja oli véhan, ja monelle
lapselle kansakouluun menemisen kynnys olisi ollut liian suuri ilman alkeiskoulua.?
Koiton kirjoitus kuvasi realistisesti maaseudun koulutilannetta 1870-luvun lopulla.
Kiertokoulujen merkityksen perddnkuuluttaminen oli ymmarrettavad ja jarkevad, silla
kansakouluverkko oli harva ja kotiopetus puutteellista.

Kiertokoulu oli esilla Karjalattaren kirjoituksissa, joissa maaseutu-
Kirjeenvaihtajat kuvasivat pitajiensd sivistysoloja. He lausuivat toiveensa kouluolojen
parantamisesta. Oli luonnollista, ettd ndméa sanomalehteen Kkirjoituksiaan lahettavat
pitajélaiset olivat samalla niitd, jotka olivat itse saaneet ainakin jonkin verran oppia ja
jotka nakivét lastenopetuksen tarpeelliseksi.

Enolainen Kirjoittaja kertoi vuonna 1879, ettd pitdja oli ilman kansakoulua.
"Pari kiertdvaa lastenopettajaa™ ja pyhédkoulut hoitivat alkuopetusta, vaan "kuinka se
kaypi, kun sokea sokeata taluttaa”, Kirjoittaja kyseli. Han tarkoitti, ettei sopivia kansa-
koulun kéyneitd kiertokoulun- ja pyhakoulunopettajia ollut. Kiertokoulua hoitivat
maanviljelyskoulua kéynyt Pekka Laakkonen ja lukkari Tahvo Huttunen. Enolaiset
saivat kansakoulun vuonna 1881.%

Pielisjarveldinen Kirjoittaja painotti kiertokoulujen tarkeytta, kun han kertoi
uuden kansakoulurakennuksen vihkimisestd lokakuussa 1879. Héanen mielestdan
nuorten lukutaidossa oli paljon toivomisen varaa. llomantsilainen kertoi, ettd hdnen
pitajassadn oli kolme koulumestaria, ja tarvetta oli vield useammalle. Hanen mielestéén

oli kuitenkin kohtuutonta, ettd naimattomatkin joutuivat osallistumaan 90 pennilla (3,70

20 Kar 50/12.12.1979, Suomen kiertokouluista (Koito).
2 Kar 50/12.12.1879; Kurvinen 1963, 238-239; Melin 1977, 6, 96-99, 110.
22 Kar 6/7.2.1879, Enosta (H. H-nen); Bjorn 1994, 154-158.
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€) henkilolta heidan palkkaukseensa. Kirjoittaja Ilomantsin Koverosta toivoi vuonna
1882 kierto- tai pyhakoulua kylansa lapsille.”®

Kontiolahtelainen Pekanpoika toivoi, ettd kiertokoulu olisi paikallaan kaksi
kuukautta. Han neuvoi pit4jélaisia, ettd "ottakaa yksi kunnollinen kiertok. opettaja
viljavainioillenne. Nuo 2 korkeimpaa k.(ansa) koulua on kunnassanne lapsien suhteen
niin kuin sannan muru meressa”. Kiertokoulunopettajien patevyys ja omistautuminen
tydlleen eivét olleet hanen mielestdan riittavid. "Sakkiinsd pédin ndma teinit tietysti
saarnaa", han totesi.*

Kontiolahdella kiertokoulu pysyi samassa paikassa 3-5 viikkoa. Lapset jaivéat
pitkiksi ajoiksi ilman opetusta, kun opettaja siirtyi uuteen koulupiiriin. Muutaman
viikon opetuksella oppimistulokset jaivat usein laihoiksi. Opettajien vaihtuvuus oli
huonon palkkauksen vuoksi suuri, mik& ei ollut omiaan luomaan johdonmukaisuutta
opetukseen. Kansakoulut koskettivat vain pientd osaa lapsista. Kontiolahdella noin 70
prosenttia lapsista kavi kiertokoulua vuonna 1877 ja vajaat kymmenen vuotta myo-
hemmin l&hes 78 prosenttia. Vuoteen 1896 mennessé osuus oli laskenut 43,5 prosenttiin
kansakoulujen yleistymisen takia. Kiertokoulun oppiaineina olivat sisaluku, raamatun-
historia ja Lutherin pieni katekismus. Mahdollisia liséaineita olivat kirkkoveisuu seka
kirjoituksen ja laskennon alkeet.®

"Kiertokouluja suosivainen Maallikko™ otti kantaa kiertokoulunopettajien
palkkaukseen Karjalattaressa vuonna 1881. Valtio ei avustanut heidan palkkaamistaan,
eikd heillda ollut "muhkeata kartanoakaan™ kuten kansakoulunopettajilla. Kirjoittaja
halusi nostaa asian esille, koska kiertokoulunopettajat eivét olleet saaneet dantansé
tarpeeksi kuuluviin. Hanen mukaansa kunnan téytyi taata opettajille riittdva palkka, ettei
heidan tarvinnut kdyda kerjaddmassa palkkasaataviaan. Kirjoittajan mukaan oli vaarin,
ettd kansakoulunopettaja sai palkkaa noin tuhat markkaa (3539 €) ja kiertokoulunopetta-
ja vain noin 400 markkaa (1416 €). Lukkarienkin palkka oli noussut ja se oli suurempi
kuin kiertokoulunopettajilla.*®

Kiertokoululaitos karsi jatkuvasta resurssi- ja opettajapulasta. Opetettava
lapsijoukko kasvoi koko ajan. Seurakuntalaiset eivat halunneet mielellddn lisata
opettajien maaraa lisdantyvien taloudellisten rasitteiden pelossa. Palkka oli heikko, eika

kansa maksanut sitd aina sovinnolla. Vaikeuksia kuvaa esimerkki Liperistd, missé

2 Kar 40/3.10.1879, Pielisjarvella (Pieliseldinen); 16/21.4.1882, Ilomantsista (Kaksikymmenkynsinen):;
40/6.10.1882, Koverosta (P. O. O:nen).

* Kar 27/8.7.1881, Kontiolahdelta (Pekanpoika).

> Melin 1977, 79-89; Ryyppd 1984, 170-173.

%6 Kar 30/29.7.1881; 33/19.8.1881, Muutama sana kiertokoulun-opettajain palkoista (Kiertokouluja
suosivainen maallikko).
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pitajélaiset olivat vuonna 1877 sopineet maksavansa apuopettajalla 300 markkaa (1048
€). Kaikki eivat kuitenkaan maksaneet omaa osuuttaan kunnan veronkantajalle. Opettaja
sai itse keratyksi palkastaan 90 markkaa (314 €), vaikka kuverndori oli maarannyt
pitajalaiset maksamaan. Seurakunta maksoi palkan vasta elokuussa 1879.%

Kiertokoulunopettajien arvostus ei ollut korkealla, silla he olivat 1880-luvulla
usein vailla erityistd koulutusta tehtdvaansa. Patevyydeksi riitti lukutaito tai sen lisaksi
se, ettd oli menestyksekkaasti opettanut pyhédkoulussa. Kaikilla opettajilla ei ollut edes
kansakoulupohjaa. Jotkut kansakoulunopettajat saattoivat kouluttaa alkuopettajia oman
tyonsa ohella, mutta heiddn tyonsa vaikutus ei ulottunut kaikkialle. Varsinaista al-
kuopettajien seminaaria ei ollut 1880-luvulla. Vuoden 1877 valtiopdivat paatti myontéa
yhteensda 10 000 markkaa (34 934 €) kaytettavéksi niille kansakoulunopettajille, jotka
kouluttivat alkuopettajia. Halukkaista kouluttajista oli pulaa, ja vuotuisesta avustuksesta
osa jai kayttamatta.?®

Juukalainen kirjoittaja kuvasi pitdjansa kouluoloja vuonna 1881. Kiertokoulu
oli toiminut yksiopettajaisena perustamisestaan 1870-luvun puolivalistd saakka. YKksi
opettaja oli aivan liian vahan. Kirjoittaja totesi, ettd "kuuluu olevan toista tuhatta, jotka
kiertokoulua nauttivat. Jos siihen viel& liséksi pannaan Sunnuntaikouluja hyvéntahtoisen
papiston avustuksella, on se kumminkin vah&". Sunnuntaikoulut tarkoittivat pyhékoulu-
ja. "Puuttuu kelvollisia opettajia ja niiden elahyttava voima", kirjoittaja selitti.?®

Juuan kiertokoulun tarkastelu vuodesta 1877 vuoteen 1890 osoittaa, ettd sen
oppilasosuus véheni 93 prosentista 59 prosenttiin kouluikaisistd. Vuonna 1883 kierto-
koulua kavi noin tuhat lasta. Juukalaiset palkkasivat toisen kiertokoulunopettajan
mahdollisesti 1890-luvun alussa tai vasta 1900-luvun alkuvuosina. Kansakoulu
perustettiin vuonna 1880 ja sen oppilasméaara oli vain 4 prosenttia kymmenen vuotta
mydhemmin.*® Kiertokoulun oli menettdméssa oppilaitaan Juuassa, eika yksi kirkonky-
lan kansakoulu paikannut menetystd laajassa pitdjassa. Kirjoittajan huoli opetuksen
jarjestamisesta oli perusteltu. Nayttdd nimittéin siltd, ettd vahainen panostus kiertokou-
luun sai aikaan oppilaskatoa.

Karjalattaressa oli selostus kiertokoulun jéarjestdmisesta Tohmajarvella vuonna
1883. Kuntakokouksen valitsema komitea oli laatinut uuden kiertokouluohjesd&dnnon

27 Salokas 1937, 343-344; Kurvinen 1963, 292-293; Laasonen 1971, 115-116; Melin 1977, 94-95.

%8 Melin 1977, 92-98.

% Kar 7/19.2.1875, Juu'asta (-i. -i.-); 31/5.8.1881, Juu'asta (D. -N...nen); Kokkonen 1941, 332-333.

%0 Kokkonen 1941, 332-333; Laasonen 1971, 78, 115-117. Kokkosen mukaan toinen kiertokouluopettaja
oli Juuassa "ainakin jo rovasti Hellmanin aikaan vv. 1900-1902". Karjalattaren uutinen kertoi vuonna
1892, ettd juukalaiset olivat valinneet leppévirtalaisen Matti Turénin toiseksi opettajaksi. Kar
50/1.7.1892, Joensuusta.
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aikaisempien rovasti Andelinin tekemien s&é&ntdjen rinnalle. Pit4j& jakaantui koulupii-
reihin, joista huolehti kaksi opettajaa. Kaikista seitsenvuotiaista oli tehty lista, ja jos
vanhemmat eivét laskeneet lapsiaan kouluun, he saivat nuhteita. Jokaista koulupiiria
valvoi kaksi "kaitsia-miestd", jotka hankkivat opetushuoneiston seké valvoivat opetusta
ja lasten koulunkayntid. Opettajilla oli vuoden koeaika, jonka jalkeen heidat voitiin
nimittdd lopullisesti tehtaviinsd. Palkka oli 350 markkaa (1 364 €) vuodessa seké
markka (3,90 €) ruokarahaa jokaisena opetuspaivana. Sen talon omistaja, jonka tiloissa
opetus tapahtui, sai "hyyrirahaa” markan pdivéassa. Kustannukset maksettiin kunnan
yleisest tilista. ™

Tohmajarveldisten kiertokoulujarjestelméd oli tehokas, ja kiertokouluissa
kavijoiden maard nousi 35 prosentista 66 prosenttiin aikajaksolla 1877-1890. Kirkolla
ei ollut yhtendista suunnitelmaa alkuopetukselle edes hiippakuntatasolla, vaan yksittai-
set seurakunnat tai kunnat suunnittelivat omat ohjesaantonsa. Karjalattaressa kiertokou-
lua vuosina 1874-1883 kaésitelleet kirjoitukset heijastelivat tétad jarjestymattémien
alkukoulujen aikaa, jolloin koulujen todellisuutta maarésivat eniten taloudelliset
resurssit eika yleista opetussuunnitelmaa ollut olemassa. Tatd kautta jatkui maanlaajui-
sesti koko 1880-luvun.*

Ortodoksien lukutaito ja tietopuolinen sivistys olivat huonompia kuin luterilai-
silla. Papiston koulutustaso oli heikko, eika heill& ollut suurta innostusta kouluasioihin.
Kylalukuinstituutio ei kuulunut perinteisesti ortodoksiseen seurakuntaelamaan. Orto-
doksiset papit eivat yleensa osanneet tarpeeksi suomen kieltd voidakseen jérjestaa
opetusta seurakuntalaisille. Siksi se jai paljolti luterilaisten hoidettavaksi. Sortavalan
opettajaseminaarin perustaminen vuonna 1880 helpotti ortodoksista kansakoulutointa.*®

Palkjarvelainen valitti tyota etsimassa liikkuneen véen aiheuttamasta levotto-
muudesta vuonna 1883 ja kertoi, ettd sen joukossa varsinkaan ortodoksit eivét osanneet
lukea. Toimitus vastasi, ettd Joensuun seudulla l&hes kaikki ortodoksit olivat lukutaitoi-
sia.®* Oli selvaa, etta tilattoman liikkuvan véen keskuudessa lukutaito oli huonompi
kuin kaupunkiseudulla asuvilla ortodokseilla.

Kirjoittaja Kontiolahden Selkien kylasta kertoi Karjalattaressa vuonna 1880,
ettd Liperin Taipaleen kirkkoherra piti lukukinkerit Selkien ja Jakokosken kylissa. Han
arveli, ettd ne olivat seudun ensimmaiset ortodoksiset kinkerit. Kuulustelut olivat lievét,

koska kinkeritoiminta oli vasta alussa. Kinkerien kulku seurasi luterilaista mallia.

w

! Kar 2/12.1.1883, Tohmajérven kiertavét koulut.
Laasonen 1971, 117; Melin 1977, 8-9, 72-73.
Koukkunen 1968b, 83-86; 1977, 64; Laitila 2004, 25.
* Kar 10/9.3.1883, Palkjarvelta (Salolainen -. -n).
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Alussa oli rukous ja virsi, joita seurasivat henkikirjoitus seka nuorten ja vanhojen
luetus. Pappi jakoi lukulistat seuraavaa vuotta varten. Lapset saivat ldksyksi katekis-
muksen ulko- ja sisdlukua. Taipaleen ortodoksisen seurakunnan kirkkoherra Aleksander
Borotinski oli kiinnostunut kouluasioista ja jarjesti Kirkollista kasvatusta luterilaisen
mallin mukaan. Han aloitti kinkerien pitdmisen ja kiertokoulutoimen 1880-luvun alussa.
Hén yritti perustaa myos pyhakouluja. Ortodoksit olivat kdyneet luterilaista pyhdkoulua
Kontiolahdella 1860- ja 1870-lukujen vaihteessa.®

Kolmen vuoden kuluttua kirjoituksesta vuoden 1883 asetus mé&arasi jokaisen
ortodoksisen maaseurakunnan antamaan alkeisopetusta uskonnossa ja é&idinkielessa
niille lapsille, jotka eivat voineet saada tyydyttdvaa opetusta kotona. Papiston oli
jarjestettava kuulustelu lapsille kerran vuodessa. Vuoden 1883 asetuksen antamat ohjeet
olivat varsin puutteelliset. Kirkollisten olojen hoitaminen laajassa Taipaleen seurakun-
nassa oli papistolle yleisesti hyvin vaikeaa. Alkukoulutoimen jarjestdminen vaati
pétevid opettajia, joiden valmistaminen ilman valtion tukea oli mahdotonta. Sortavalan
seminaari alkoi kouluttaa kansakoulunopettajien valmistamisen rinnalla ortodoksisia
kiertokoulunopettajia vuonna 1887.%

Kummankin kirkon papit olivat paikalla vihkiméssd uutta kansakoulua
Taipaleella vuonna 1876. Taipaleen kirkkoherra Aleksander Markov lausui venéjankie-
lisen aamurukouksen ja Liperin kirkkoherra Akerblom piti avajaispuheen. Markov oli
lahjoittanut Taipaleen pappilan salin kahdeksi vuodeksi koulun kaytt6on. Seuraava
kirkkoherra Borotinski opetti ortodokseille uskontoa Joensuun lyseossa. Hén oli
vastuussa my0s Taipaleen kansakoulun ortodoksien uskonnonopetuksesta. Han ei
kuitenkaan pystynyt hoitamaan opetusty6td kunnolla, silla papin tehtdvien hoito vei
paljon aikaa. Taipalelaiset paattivat, etta luterilainen opettaja huolehtisi myds ortodoksi-
en uskonnonopetuksesta, jotta se tulisi sadnnollisesti hoidetuksi. Luterilainen opettaja
antoi opetusta vain raamatunhistoriassa. Opillisen aineksen opetus ji Borotinskille.*’

c. Pyhakouluty6 vahvistuu

Pyhéakouluty6 alkoi virkistya 1870-luvulla. Jokaisessa Pohjois-Karjalan seurakunnassa

oli toimivat pyhékoulut vuosikymmenen lopulla. Maakunta oli Kuopion hiippakunnan

% Kar 15/9.4.1880, Selilta (Kinkerissé olija); Salokas 1937, 511-512; Laasonen 1971, 114,

% Kar 18/4.5.1883, Papistosta, kirkoista ja lasten opetuksesta kreikkalais-venaldisissa seurakunnissa
Suomessa; Rimpilainen 1975, 124; Koukkunen 1977, 69-72; Melin 1977, 101-102.

37 Kar 42/20.10.1876, Kansakoulun puuhat Taipaleella (-n-n.); 30/25.7.1879, Joensuusta; Salokas 1937,
368-369; Laasonen 1971, 155; Rimpildinen 1975, 124; Koukkunen 1977, 83-86.
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virkeimpid pyhékoulualueita Kuopion tuomiorovastikunnan ohella. Kuopion tuomioro-
vasti Aron Gustaf Borg vaikutti erittdin merkittdvasti uudenlaisen pyhéakoulun kehitty-
miseen. Hartaudenharjoitus nousi opetuksen rinnalle toiseksi tarkeaksi osaksi. Kansa
halusi sdilyttdd mielelld&dn opetuksen pyhakouluissa, koska se toivoi niiden korvaavan
kiertokoulujen tarvetta, josta papisto sitd ahkerasti muistutti. Pyhakoulu toimi siis
osittain alkuopetuksen antajana. Kiertokoulujen opetusjaksojen véliin saattoi jaada pitka
aika, ja pyhakoulut pitivéat osittain huolta lukutaidon séilymisestd. Kontiolahdella Kierto-
ja pyhakoulu oli yhdistetty jonkin aikaa 1860-luvun lopulla.®®

Keskustelu alkuopetuksen ja kansakoulun suhteesta ulottui koskemaan
pyhékouluja. Henrik Piipposen péatoimittajakaudella Karjalatar otti asiaan kantaa
paakirjoituksessaan vuonna 1875. Jyvaskyldn seminaarin opettajat olivat ehdottaneet
kysymysté pyhdkoulujen ja kansakoulun vélisestd suhteesta keskusteluaiheeksi kansa-
koulukokoukseen. Kirjoittaja lausui, ettd "meidan mielipittemme mukaan tarvitsevat
sunnuntaikoulut kansakoulun apua etenkin opetustavan parantamisessa ja edistyttami-
sessa”. Jokaisen kinkerikunnan oli lahetettdvd pyhakoulunopettajansa kansakouluun
oppimaan opetustaitoa. Kansakoulunopettaja puolestaan kavisi tarkastamassa pyhéakou-
lun opetusta ja antamassa neuvoja. T&llad tavalla opettajat tutustuisivat toisiinsa ja
ennakkoluulot halvenisivat.®® Jaa hamaran peittoon, kuinka moni pyhakoulunopettaja
kavi todellisuudessa kansakouluissa.

Opetusty6 pyhékoulussa ei ollut aina helppoa. llomantsilainen kertoi Karjalat-
taressa vuonna 1878, ettéd erds mies oli tullut héiritsem&an opetusta ja houkutellut yhden
pojan pois pyhékoulusta. Heikot opettajat joutuivat sietdm&an joissakin paikoissa
pilkkaamista. Opettajien patevyysvaatimuksena oli lukutaito ja kristillinen mielenlaatu.
Suurin osa opettajista oli miehid. Pyhdkoulu alkoi tavallisesti hartaushetkelld, johon
kuului alkuvirsi, rukous, evankeliumin selittdminen, rukous ja péatosvirsi. Lyhyen
valitunnin jalkeen oli lukemisen sek& raamatunhistorian ja katekismuksen opettelemisen
vuoro. Pyhédkoulujen taso oli varsin vaihteleva. Hyvien opettajien ohjaamat oppilaat
veisasivat hyvin ja tunsivat katekismuksensa, mutta pitkastyttavien opettajien kouluissa
lapset olivat levottomia ja oppimistulokset jaivat heikoiksi.*

Hiippakunnan papisto késitteli pyhakouluasiaa tuomiorovasti Borgin johdolla
Kuopion pappeinkokouksessa viisi vuotta myéhemmin vuonna 1880. Se péaatti aloittaa

pyhékoulujen tarkastukset ja kokousten pitamisen opettajien kouluttamiseksi. Lisaksi

% | aasonen 1971, 119-122; Melin 1977, 59; Kansanaho 1988, 24-28.
% Kar 15/16.4.1875, Mika on sunnuntaikoulujen ja kansakoulun oikea vali oleve? (sic) (paakirj.).
0 Kar 36/13.9.1878, llomantsista (M. K.); Laasonen 1971, 121; Kiiskinen & Sallinen 1991, 278-180.
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rippikouluun pyrkivien piti esittdd todistus ahkerasta pyhé&koulussa kéaymisesta.
Karjalatar esitteli nama kokouksen paatokset paakirjoituksessaan.**

Pyhakouluasian virkistyminen nékyi Karjalattaressa. Kevaalla 1882 se julkaisi
kolmiosaisen kirjoituksen otsikolla "Sananen sunnuntaikouluopettajille”. Sen ensim-
madinen osa ilmestyi péakirjoituksena. Kirjoituksen mukaan seurakuntien oli suunnitel-
tava pyhakoulutyétddn Kuopion pappeinkokouksen péatosten mukaisesti. Kirjoittaja
antoi kaytannon ohjeita pyhakoulunopettajille. Pyhékoulun oli alettava puolenpaivén
jalkeen, jotta kansan kirkossakéynti ei hairiintyisi. Etdisimmissé kylissa pyhékoulun oli
hyva olla kirkonmenojen aikana, jolloin se toimi korvaavana jumalanpalveluksena.
"Miesopettajan asemesta voipi kai meidan aikakautenamme kayttdd myods naisopetta-
jaa", Kkirjoittaja totesi. Kirjoituksen laatinut nimimerkki K. A. P. oli mit& ilmeisimmin
Karl Alexander Pfaler, joka oli Nurmeksen apulaispappina ja kirkkoherran sijaisena
vuosina 1879-1885. Han kehitti merkittavasti seurakunnan pyhakouluty6ta. *?

Pfaler korosti pyhékoulua kotiopetuksen ja kiertokoulun tukena seké suositteli,
ettd vanhemmat olisivat lasna pyhdkoulun opetusosassa. Opettajan oli seistava ja
puhuttava kuuluvalla danelld, kun hé&n opetti. Vasta-alkajien oli istuttava edistyneempi-
en vieressd, jotta ndma pystyivat neuvomaan aloittelijoita. Seurakuntien velvollisuus oli
hankkia luku- ja oppikirjoja ja jérjestaa kokouksia, joissa papisto, kansa- ja kiertokou-
lunopettajat sek& pyhékoulunopettajat keskustelisivat opetuksesta. Pfaler ilmaisi
huolensa lasten opetuksesta Kirjoittamalla, ettd "paljon on taalla Pohjois-Karjalassakin
kouluikdan kypsynyttd nuorisoa, sddli on niistd yhtak&an heittdd tietdmattomyyden
talven alle”.** Pfaler viittasi tuomiorovasti Borgin pyhakoulumalliin, jossa opetuksen
ohella hartaudellisuus oli tarkedd, mutta hénen kirjoituksessaan tuli selvasti esille se,
ettd pyhakoululla oli vielda merkitysta lastenopetuksessa.

Maaseutukirjeenvaihtajat pitivat pyhakouluja tarkeéna alkeisopetuksen osana.
Palkjarveldinen Kirjoitti vuonna 1877, ettd lasten lukutaito oli parempi niissa kylissa,
joissa pappi ja "lasten opettaja” oli Kiertdnyt pitdmassa pyhakoulua. Han Kiitti papin
ahkeruutta asiassa.** Papin lisaksi pyhakoulua piti luultavasti siis pitajan kiertokoulun-
opettaja, joka harjaannutti lapsia lukemaan.

Raakkylalainen kirjoittaja Kiitti pitajansd "harrasta sielunpaimenta”, joka piti

pyhékouluja joka toinen sunnuntai. My6ds han mainitsi niiden suotuisan vaikutuksen

1 Kar 41/ 8.10.1880, Paakohdat keskusteluista Kuopion hiippakunnan pappein kokouksessa (paakirj.);
Kansanaho 1988, 28.

2 Kar 17/28.4.1882, Sananen sunnuntaikoulunopettajille | (paékirj., K. A. P.); 18/5.5.1882, Sananen
sunnuntaikoulunopettajille 1l (K. A. P.); Colliander 1910, 461; Laasonen 1971, 121.

* Kar 18/5.5.1882; 19/12.5.1882, Sananen sunnuntaikoulunopettajille 111 (K. A. P.).

* Kar 32/10.8.1877, Palkijarvelld (T. K.).
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lukutaitoon. Pyhadkoulutoiminnan virkistyminen oli yleisesti riippuvainen papiston
aktiivisuudesta. Palkjarven kirkkoherra Fredrik Forsman oli aloittanut pyhékouluty6n
vuonna 1871. Hanen vaikutuksestaan pyhakoulutyd menestyi seurakunnassa.

Vuonna 1883 enolainen Kirjoittaja mainitsi pyhakouluissa olleen paljon
kansaa. Pappi oli pitdnyt lasten luetuksen ja tarkastanut pyhakoulun Kivilahden kyl&ssa.
Seurakuntalaiset olivat jarjestdneet kerdyksen postillojen hankkimiseksi. Juukalaiset
olivat myodntyneet kustantamaan sata postillaa 40:t4 pyhakoulua varten vuonna 1875.
IImeisesti kyse oli A. G. Borgin Lasten Postillasta, joka oli ilmestynyt vuonna 1859.
Borg antoi siin& ohjeita lastenjumalanpalveluksen jarjestamisesta. Hadnen mukaansa sen
piti heijastella kirkkovuoden vaiheita. Pyhdkoulusta kehittyi yhd enemman kaikenikaisia
kokoava hartaustilaisuus, niin kuin enolaisen kirjoituksesta kay ilmi.*®

Kirkon koulumuodoista rippikoulu oli perinteinen kansanopetuksen osa. Se
esiintyi Karjalattaren kirjoituksissa harvoin. Padsyvaatimukset rippikouluun vaihtelivat
hieman seurakunnittain. Yla-Karjalan papit yrittivat yhdenmukaistaa kaytantda kokouk-
sessaan vuonna 1883. Karjalatar kertoi paatoksestd, jonka mukaan rippikouluun saivat
tulla kaikki, joilla oli "valttava tieto ja taito”. Sellaiset pyrkijét, jotka eivéat kahdessa
vuodessa yltaneet vaaditulle tasolle, joutuivat lukkarin pitdmaan laiskankouluun.
Kokous korosti vuoden 1880 Kuopion pappeinkokouksen péatostd, jonka mukaan
rippikouluun pyrkivien nuorien oli kaytava sitd ennen ahkerasti pyhakoulua.*’

Hieman myohemmin Kiihtelysvaaralainen "Ei Moukka" arvosteli apupappi
lisakki Puustista liiasta ankaruudesta, koska hén ei ollut hyvaksynyt kahta kansakoulua
kaynytta rippikouluun. Pappi oli mé&&rannyt heidat laiskankouluun. Puustinen puolustau-
tui silla, ettd koululaiset eivat olleet osanneet raamatunhistoriaa. Kansakoulunopettaja

oli ollut Puustisen kanssa samaa mielta ratkaisusta.*®
d. Lukutaito ja Kkirjallisuus
Lukutaito ja katekismuksen osaaminen kuuluivat tayden kansalaiskelpoisuuden

saavuttamiseen 1800-luvulla. Maalaisseurakuntien papisto piti kansan kinkereilld
kayntia 1870- ja 1880-luvuilla yleensa Kiitettdvadnd. Joensuun papisto yritti pitéé

* Kar 8/23.2.1883, Raakkylasta (Raakkylalainen): Colliander 1910, 563; Laasonen 1971, 120-121.
Karjalattaressa mainintoja pyhakoulujen pidosta 44/3.11.1876, Uukuniemelta (Uukuniemelainen);
2/12.1.1877 Joensuu; 44/1.11.1878, Kuikanniemeltd (M. K-nen); 6/7.2.1879, Enosta (H. H-nen).
% Kar 7/19.2.1875, Juu'asta (-i. -i.-); 38B/21.9.1883, Enosta (A); Laasonen 1971, 122-123; Kansanaho
1988, 26.
" Kar 36B/7.9.1883, Yl4-Karjalan provastikunnan kokouksesta; Laasonen 1971, 121.
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kinkereitd 1870-luvulla, mutta ne jaivat epasédannollisiksi. Julkista kontrollia edustaneet
kinkerit ja katekismussaarnat eivat menestyneet kaupungeissa.*

Pielisjarveldinen Kirjoittaja kertoi kansan huonosta lukutaidosta vuonna 1879
ja valitti, ettei puolet parista sadasta rippikoulua kdyvastd pojasta osannut auttavasti
lukea sisaltd. Pentti Laasosen mukaan piispantarkastuksen pitdjé oli antanut harvinaisen
ylistdvdn lausunnon pielisjarveldisten taidoista kolme vuotta aikaisemmin. Syyna
ristiriitaan oli se, ettd kaikki eivédt jadneet endad kuulusteltaviksi. Osallistuminen
tarkastuksiin huononi vahitellen. Kehitys liittyi yleiseen Kkirkollisen yhtendiskulttuurin
hajoamiseen, joka alkoi nakya 1800-luvun viimeisilla vuosikymmenilla.>

Vuonna 1883 Karjalattaressa oli lyhyt uutinen Joensuun kaupunkiseurakunnan
piispantarkastuksesta, jossa asessori J. V. Calamnius oli todennut poikien lukutaidon
tyydyttavaksi ja tyttojen kiitettdvaksi. Juukalaisten ja kiihtelysvaaralaisten lukutaito oli
tarkastajan mukaan my6s hyva. Joensuussa jumalanpalveluksen jéalkeiseen yleiseen
tarkastukseen olivat jadneet harvat, ja 59 rippikoululaisesta vain 37 saapui luetukseen.*

Kirjoittaja Liperin Taipaleelta kertoi vuonna 1880, ettd "lukutaito on ollut
huono syysta, ett'ei papisto, niinkuin muualla maassamme, ole siité pitanyt vahintakaan
huolta”. Liperissa oli tdh&n aikaan kaksi kiertokoulunopettajaa. Seurakuntalaiset olivat
lupautuneet kustantamaan toisen kiertokoulunopettajan vuonna 1877, mutta enemmisto
kieltaytyi maksamasta hanen palkkaansa seuraavana vuonna. Kuverndori puuttui asiaan
elokuussa 1879, ja seurakunnan taytyi maksaa palkkaréstit opettajalle. Kirkkoherra
Akerblom suhtautui koulutusasioihin suurella antaumuksella, joten kirjoittajan
syytokset papiston valinpitaméattdmyydesta eivat selity tata taustaa vasten. Lastenope-
tuksen parantaminen kohtasi vastustusta ainoastaan seurakuntalaisten taholta. Erds
mahdollisuus on, etta kirjoittaja tarkoitti ortodoksista papistoa.

Juukalainen totesi, ettd papiston ahkera "kirjan-luvun™ valvominen oli saanut
aikaan kansan lukutaidossa "kiitettdvia vaikutuksia™. Tohmajarveldinen valitti vuonna
1877, ettd lukutaito oli hanen pitdjassadn huonolla kannalla. Lukutaidottomaksi
madrittely oli tulkinnanvarainen kysymys, ja lukutaitoisten joukossa erot olivat suuret
sujuvasti ja auttavasti lukevien valilla. Juuassa oli papin tekemien luetteloiden mukaan
1880-luvun alussa runsaat sata ja Kiihtelysvaarassa parikymmenta lukutaidotonta.
Lukutaito oli maakunnassa paranemassa hitaasti. Vanhoista eméaseurakunnista Kiteen,

Tohmajarven ja Liperin lukutaidottomien maéara oli verrattain korkea. Laasosen mukaan

* lisalo 1968, 296; Laasonen 1971, 108; Rimpilainen 1975, 58.

0 Kar 40/3.10.1879, Pielisjarvella (Pieliseldinen); Laasonen 1971, 123. Laasonen kirjoittaa virheellisesti,
ettd Pieliseldinen kertoi sadasta pojasta.

°1 Kar 28B/13.7.1883, Joensuusta; 29A/17.7.1883, Joensuusta; Rimpilainen 1975, 14.

52 Kar 5/30.1.1880, Liperin-Taipaleelta; Salokas 1937, 343-252.
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Liperissa suureen lukutaidottomien madradn saattoi vaikuttaa tiedollisesti luterilaista
jaljempana olleen ortodoksivaeston esimerkki. >

Kouluolojen ja lukutaidon paraneminen vaikutti lukuharrastuksen suosion
kasvuun. Karjalatar kertoi vuonna 1874, ettd Joensuun ké&sityOldiset olivat perustaneet
luku- ja lauluseuran. Pari vuotta mychemmin aloitti "sivistysseura”, jonka toimintaan
kuuluivat lukeminen, laulaminen ja “taulu-kuvien" ndyttdminen. Maaseutupitdjissé
toimi erilaisia opintopiireja ja seuroja, jotka jarjestivat luentoja, laulua ja iltamia.
Yleensé seurojen toiminta jai melko lyhytaikaiseksi. Kansan omistaman Kirjallisuuden
madré sekd sanoma- ja aikakauslehtien tilaaminen lisaantyivat. Hengellisista lehdist&
vain Suomen lahetyssanomilla ja lestadiolaisilla lehdilld oli melko vakaa tilaajakunta
maakunnassa. Kirjastojen ja lukutupien perustaminen oli vilkkainta 1850- ja 60-luvuilla.
Ne syntyivat usein papiston aloitteesta. Kirjastoja oli lahes jokaisessa Pohjois-Karjalan
kunnassa 1870-luvulla. Joissakin kunnissa kirjastoja alkoi olla usealla syrjakylalla.>

Juukalainen kuvasi synkin sanoin pitdjansa kaikenlaisia paheita vuonna 1874,
mutta kertoi lopuksi, ettd "on taalla sivistyneitaki (sic) ja siveytta harrastaviaki kansalai-
sia. Loytyy sanoma-Kkirjallisuutta harrastavia lahes kymmenkunta, jotka ovat tilanneet
useampia sanomia. -- kauppamies L. Tuhkanen (on) puuhannut tdnne Viipurista suuret
summat raamatuita ja monia muitaki hengellisia kirjoja, joita seurakuntamme sieluin
paimen on suurella ahkeruudella kokenut tyrkyttdd, seka rippikoulunuorisolle, ettd
monelle muulle”.>

Erds Kkirjoittaja kehotti Karjalattaren péaakirjoituksessa niit4, jotka eivét
paasseet sunnuntaisin kirkkoon, lukemaan postilloita ja muuta kirjallisuutta perheissaan.
Uukuniemeldinen kertoi pitdjansé sivistysoloista, ettd "kansakoulut ovat pééatetyt,
lainakirjasto 16ytyy ja sanomalehtid luetaan”. Samalla viinanjuonti ja korttipeli olivat
"kuolemaisillaan™. Raakkylaldinen kertoi vuonna 1880, ettd seurakunnassa liikkui "pieni
hengellisen eldman virta", joka nékyi siing, ettd kansa tilasi kristillisia sanomalehtia ja
hankki kirjallisuutta. Vuonna 1883 palkjarveldinen Kirjoittaja toivoi pitdjadnsa Kirjastoa,
johon tilattaisiin myo6s lehtia. Hanen mukaansa se oli tarkedd, jotta nuoriso saisi
sunnuntaisin ja pyhapaivisin oikeanlaista ajanvietettd.”® Lukemisharrastus muodosti

eréan osan hyvan kristityn ihanteesta, miké tuli selvasti esille Karjalattaren kirjoituksis-

5% Kar 26/30.6.1876, Juu'asta (H. K-nen): 11/16.3.1877, Tohmajérvelts; Laasonen 1971, 123-127.

> Kar 3/16.10.1874, Joensuusta; 2/14.1.1876, Joensuusta; Kéndnen 1904, 458-459; Jarvelin 1966, 32-
33; Laasonen 1971, 78-82, 126-130; Ahonen 1985, 489.

> Kar 10/4.12.1874, Juu'asta (-i-i-).

* Kar 51/24.12.1875, Lepopéivien ja joutohetkien viettamisesta (paakirj., Sielun viljelemiseksi);
44/3.11.1876, Uukuniemeltd (Uukuniemeldinen); 32/6.8.1880, Raékkyla (-n--); 1/5.1.1883, Palkjarvelta
(Salolainen -, -n.).
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ta. Oli kuvaavaa, ettd kirjoittaja esitti lukemisen ja epésiveyden juopotteluineen ja
korttipeleineen toistensa vastakohtina samassa Kkirjoituksessa. Kysymys oli siitd,
kayttikd ihminen tyonteolta jaavan vapaa-aikansa uskonnollisesti ja siveellisesti
kehittavalla tavalla, johon lukeminen kuului yhtend toimena.

Vuonna 1876 tohmajérveldinen kirjoittaja kertoi, ettd kansakoulunopettaja
Juho Koivisto hoiti kirjastoa, jonka oli perustanut kappalainen K. F Calonius 1850-
luvulla. Hanen mukaansa kirjoja oli sielld toista tuhatta, mutta kansa lainasi niitd
huononpuoleisesti. Tohmajarven kirjasto oli poikkeuksellisen suuri maanlaajuisesti
tarkasteltuna. Sen kirjavarat olivat 1870-luvun puolivalissd yli puolitoista tuhatta.
Lainaaminen oli vield p&éasiassa "herraskaisten” harrastus. Lainauksia oli vuonna 1875
vain 48.%

Maaseutukirjeenvaihtaja kertoi Kontiolahden Lehmon kyldkirjaston avaami-
sesta vuonna 1879: "Sunnuntaina piti arvoisa kirkkoherra K. E. Jarnefelt Lehmon
kylassa jumalanpalveluksen ja samassa tilaisuudessa asetti kyld&dn osaksi omilla ja
osaksi lukukinkereilla kootuilla varoilla pienoisen lainakirjaston kehottaen kylalaisia
todellisella halulla ja ahkeruudella hyddyksensa kéyttdmaan tat4 alussa vield véahaista
sivistyksen vélikappaletta --.” Papisto osallistui usein Kirjastojen perustamishankkeisiin
ja yllapitamiseen. Papit olivat alussa myds kirjastonhoitajia. Kirjastoista huolehtiminen
alkoi siirtyd vahitellen kansakoulunopettajille. Kirkon- tai pitdjankokous myonsi
harvoin varoja kirjastojen hyvaksi. Niiden perustaminen ja yllapitdminen tapahtui
lahjoitusten, kerdysten, kolehtien ja myyjéisten turvin. Kontiolahdella oli nelj& lainakir-
jastoa vuonna 1879. Ne olivat kirkonkylalla, Selkiessa, Lehmossa ja Utrassa.’®

Kontiolahteen kuuluneen Pielisensuun kyléléiset perustivat oman Kkirjaston J.
H. Hyttisen johdolla vuonna 1881. Kirjastonhoito ei ollut viela 1800-luvun lopulla
kovin suunnitelmallista. Kontiolahtelainen Kirjoittaja kertoi vuonna 1878, ettd kirjastos-
ta huolehtiminen oli ollut kansakoulunopettajan tehtdvand, mutta nyt se oli jaanyt
kirkolle. Kirjasto oli ollut kauan suljettuna, eika sielld ollut minkaanlaista jarjestysta.
Kaunokirjallisuus ja hengelliset kirjat olivat sekaisin.”® Kirjoittaja tarkoitti ilmeisesti
kirkonkylan kirjastoa.

"Seurakunnan nykyinen pappi” esitteli Kiihtelysvaaran kirjastoja Karjalattaren
paéakirjoituksessa vuonna 1879. Mulon Rantakylén kinkeripiirissa oli "sunnuntaikoulu-

Kirjasto", jota hoiti pyhékouluopettaja Pekka Varis, ja Pekka Leppasen vastuulla oli

* Kar 5/4.2.1876, Tohmajarvelta; 11/16.3.1877, Tohmajérvelt; Jarvelin 1966, 73, 90.

*8 Kar 1/3.1.1879, Kontiolahdelta; Jarvelin 1966, 43; Ryyppo 1984, 201-203.

%9 Kar 38/20.9.1878, Kontiolahdelta (Vaskisepan oppilas A. S.); 1/7.1.1881, Joensuusta; Jarvelin 1966,
39.
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my0s "jonkunlainen kirjasto”. Pappilassa oli kolmas kirjasto. Kirjoittaja arveli, ettd
"lainaaminen, lukeminen ei liene ollut kiitettdva, kumminkin avullinen”.®

Karjalatar esitteli paékirjoituksessaan vuonna 1879 Pohjois-Karjalan Kirjasto-
jen perustamishistoriaa ja korosti niiden tuomaa hyotyé kansan sivistyksen lisaédmisessa.
Lehdessé oli muutamien Kkirjastojen vuosikertomuksia. Joissakin niissd Kerrottiin,
kuinka paljon uskonnollisia ja muita kirjoja oli lainattu. Liperin kansankirjaston hoitaja
Gertrud Hallstrom ilmoitti vuonna 1877, etté edellisvuonna oli lainattu noin tuhat kirjaa,
joista 261 oli uskonnollisia. Lainaaminen oli pudonnut seuraavana vuonna 875:een.
Uskonnollinen kirjallisuus oli kirjastonhoitajan mukaan suosituinta. Sen kysynt& 1880-
luvun alkuvuosina oli suurempaa kuin uskonnollisen kirjallisuuden osuus kirjaston
kirjavaroista. Uskonnollisia kirjoja oli lainauksista noin 30 prosenttia ja niiden maaré oli
noin 20 prosenttia kirjaston kirjojen méaéarastd. Karjalattaren mukaan liperiléiset
jarjestivat suosittuja iltamia ja arpajaisia kirjastonsa hyvaksi ainakin 1870- ja 1880-
lukujen vaihteessa. Vieraita kavi Joensuusta asti.®*

Liperin kirjastoharrastus oli vanhaa. Sivistystyostaan laajalti tunnettu A. J.
Europaeus, joka toimi Liperin kirkkoherrana vuosina 1834-1870, perusti Suomen
ensimmaisen pitajankirjaston Liperiin vuonna 1845. Europaeuksen ja kunnallisneuvos J.
E. Hallstromin lapset jatkoivat sivistystyotd ja perustivat lukuseuran vuonna 1871.
Mukana oli my6s Juuasta kotoisin ollut pitdjanapulainen Johan Henrik Ilvonen, joka
siirtyi myohemmin synnyinpitdjaansé ja edusti saatyaan valtiopdivilla vuonna 1888 ja
1897. Vuonna 1871 lukuseura perusti kansankirjaston, joka koostui lahjoituksista ja
Europaeuksen pitdjankirjaston kirjoista. Kunnallisneuvoksen tytar Gertrud Hallstom
toimi Kkirjastonhoitajana 34 vuotta. Kirjasto sijaitsi vuodesta 1875 kappalaisen pappilas-
sa ja vuodesta 1891 kansakoululla. Silla oli erdissé kylissa asiamiehid, joiden valityksel-
|4 kirjoja toimitettiin kylalaisten lainattavaksi.®

Vuonna 1879 Karjalattaressa oli Selkien ja Monnin kylédkirjaston vuosikerto-
mus, jonka oli laatinut kansakoulunopettaja Kalle Sormunen. Kirjastossa oli ainoastaan
128 kirjaa, joita oli lainattu 445 kertaa. Kirjaston Kirjoista lahes puolet oli uskonnollisia.
Hengellisen kirjallisuuden asema oli keskeinen kirjastoissa 1800-luvun loppuun saakka.

Suomenkielisen Kirjallisuuden tarjonta oli suppeaa, ja papit pitivat tarkeéna, ettd

%0 Kar 44/31.10.1879, Kiihtelysvaaran lainakirjastot (paakirj., Seurakunnan nyk. pappi).

61 Kar 33/17.8.1877, Liperin kansankirjaston vuosikertomus v. 1876-1877 (G. Hallstrom); 31/1.8.1879,
Kirjalliset iltahuvit Liperissa (Joensuulainen); 34/22.8.1879, Liperin kansankirjaston vuosikertomus v.
1878-1879 (Gertrud Hallstrém); 42/17.10.1879, Sananen kansankirjastoin hyddyllisyydesta ja Pohjois-
Karjalan kansankirjastoista (paékirj.); 36/3.9.1880, Joensuusta; 42/17.10.1884, Vuosikertomus Liprrin
(sic) Kansankirjastosta vv. 1879-1884; Jarvelin 1966, 92; Laasonen 1971, 126.

62 Osterbladh 1934, 640; Salokas 1937, 409-412; Laasonen 1971, 20; Tapiolinna 1996, 7-10.
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hengellisté kirjallisuutta oli kdyhan kansan ulottuvilla. Kirjavalikoima alkoi monipuolis-
tua 1800-luvun lopussa.®®

Joensuun kirjastossa uskonnollisten kirjojen osuus oli 1880-luvun alkuvuosina
hieman alle 30 prosenttia. Kirjoja oli 700, ja lainauksia oli vuonna 1881 tehty 2 140.
Joensuulaiset lainasivat eniten historiallisia ja kaunokirjallisia teoksia. Kirjaston
yhteydessé kansakoululla ollut lehtisali ei houkutellut lukijoita. Karjalatar valitti vuonna
1882, ettd sielld oli "ani vahan tydkansaa lukemassa ja kumminkin on naita (lehtid) juuri
tyokansaa ja palkollisia varten tilattu”. Lukusali oli toiminut vuosina 1875-1877 ja
avattu uudelleen vuonna 1880. Kirjasto oli siirtynyt kaupungin haltuun 1870-luvun
lopulla, ja se sai vuosittaista maérarahaa. Joensuun kirjastonhoitaja oli kansakoulun-
opettaja ja Karjalattaren paatoimittajana vuosina 1883-1889 toiminut Antti Ryynanen.®*

Kansan omistaman Kirjallisuuden mé&éra oli véhéinen 1800-luvun lopulla.
Kesalahtelainen kirjoittaja valitti vuonna 1883, ettei jokaisessa kodissa ollut Raamattua
eikd muutakaan kirjallisuutta. Raamatun ja sen osien levittamisté edistivat pipliaseurat.
Vuonna 1879 Suomen Pipliaseuran Kuopion osasto lahjoitti 216 Uutta testamenttia
Pohjois-Karjalaan. Useissa kodeissa alkoi olla ainakin jonkin verran kirjallisuutta, joka
oli yleensa uskonnollista. Yleisin kirja oli Uusi testamentti tai jokin muu Raamatun osa.
Kokoraamatun omistaminen oli vield melko harvinaista. Syrjakylilla Kirjallisuutta oli
vahemman kuin keskuksissa.®®

Liperin kirkkoherra rovasti Akerblom ehdotti Pipliaseuran haaraosaston
perustamista Joensuuhun Yl&-Karjalan rovastikunnan kokouksessa Kontiolahdella
vuonna 1882. Suomen Pipliaseuran puheenjohtaja arkkipiispa Bergenheim hyvéksyi
jasenyyden seuraavana vuonna, ja papisto vahvisti paatoksen rovastikuntakokouksessa.
Tarkoituksena oli, ettd seura kattoi koko Pohjois-Karjalan alueen. Seuran perustava
kokous oli vasta joulukuussa 1887, jolloin "Pohjois-Karjalan pipliaseura™ syntyi.
Vuonna 1883 Akerblom perusti Liperiin raamattuseuran, jonka alueeseen kuuluivat
my06s Kuusjérvi ja Polvijarvi. Han lahjoitti seuralle 12 Raamattua, 36 Uutta testamenttia
ja 10 markkaa (39 €) rahaa. Liperildinen Kirjoittaja valitti seuran varojen véahyytta. Varat
olivat tulleet papistolta ja muutamalta lahjoittajalta. Seura jakoi kansakoulun oppilaille
joululoman alussa 36 Uutta testamenttia. Vuonna 1812 perustettu Suomen Pipliaseura

oli maan vanhin kirkollinen yhdistys. Eino Salokkaan mukaan Liperin pipliaseura oli

63 Kar 36/5.9.1879, Selkien ja Ménnin kylien kirjaston vuosikertomus v. 1878-1879 (paakirj., K.
Sormunen, kirjastonhoitaja); Jarvelin 1966, 77-79; Laasonen 1971, 126.

® Kar 8/20.2.1880, Joensuun kansankirjasto vuotena 1879 (A. Ryynanen, kirjastonhoitaja);
28/14.7.1882, Joensuun kansankirjastot vuotena 1881; 40/6.10.1882, Joensuusta; Laasonen 1971, 126-
127; Ahonen 1985, 505-506.

8 Kar 5/31.1.1879, Joensuusta; 3/19.1.1883, Kesalahdelta; Laasonen 1971, 111, 128-129.
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enemmankin seurakunnallinen toimielin kuin varsinainen yhdistys, koska silla ei
ilmeisesti ollut virallisia yhteyksid Suomen Pipliaseuraan eikd Pohjois-Karjalan
pipliaseuraan. Papiston perustamat raamattuseurat eivat Pohjois-Karjalassa tahtoneet
saada ihmisia mukaansa, ja niiden toiminta oli kituvaa.®®

Karjalatar esitteli sivuillaan uskonnollista kirjallisuutta ja sanomalehtid. Se
kehotti lukijoitaan tilaamaan Johan Arndtin Rukouskirjaa, postilloita ja Totisesta
kristillisyydesta -teosta. Se suositteli Rantasalmen kirkkoherrana toimineen rovasti
Johan Fredrik Berghin postillaa toteamalla, ettd Bergh oli "hyvin tunnettu meille
karjalaisillekin eldvand Herran sanan julistajana”. Illan vietteeksi kotona -kirja sisélsi
"parikymmenté varsin sievaa kertomusta lapsille kolmessa vihossa", jotka lehti kehotti
vanhempien hankkimaan. Karjalattaren lyhyet uutiset kertoivat yleensa ilmestymisensa
alkutaipaleella olevista hengellistd lehdistd kuten evankelisen liikkeen Sanansaattajasta
ja lestadiolaisten Kristillisesta kuukauslehdesta.®’

Joensuun kaupunginsaarnaajan Nils Johan Laamasen perustama hengellinen
Paimen-aania Karjalasta -lehti ilmestyi vuonna 1881, mutta se ei saanut tilaajia.
Laamanen joutui kaupungin saatyléisten kanssa kiistoihin lehden kielestd ja tyylista.
Laamasen vastustajat syyttivat hantd karkeasta kielenkdytosta ja toisten hengellisestéd
tuomitsemisesta. Osapuolet riitelivat Karjalattaren palstoilla vuodenvaihteessa 1880—
1881. Paimen-&anid sai seuraajakseen Vartian, joka myds kuihtui tilaajien puuttee-

seen.%®

% Kar 22/2.6.1882, Joensuusta; 12/22.3.1883, Kuusjérvelta (-n); 36B/7.9.1883; 37B/14.9.1883; Kéndnen
1904, 388-389; Salokas 1937, 140-141; Laasonen 1971, 111.

87 Esimerkiksi Kar 9/27.11.1874, Joensuusta; 49/10.12.1875, Joensuusta; 3/16.10.1877, Joensuusta;
29/19.7.1878, Joensuusta; 3/20.1.1882, Joensuusta.

68 Ks.s. 17-19.
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5 Hyvan kristityn kuva

Siveellisista epakohdista sukupuolisiveellisyyden ja viinankdyton tilanne aiheutti eniten
huomautuksia 1870- ja 1880-luvun piispantarkastuksissa ja seurakuntakertomuksissa.
Papisto nuhteli kansaa myds epérehellisyydesta, korttipelista ja kiroilusta. Kirkon eetti-
nen kasvatus eli kirkkokuri tehostui 1880-luvulla. VVapaakirkolliset kritisoivat papistoa,
ettei se elanyt vakaumuksellisesti kirkon oppien mukaan. Seurakuntalaiseksi oli katsot-
tava vain sellaiset, jotka tunnustivat kirkon koko opin ja elivét siveellisesti. Reaktiona
tdhan kritiikkiin kirkko alkoi vaatia papeilta siveellistd nuhteettomuutta ja voimistaa
seurakuntalaisten kristillisyyden valvontaa. Rajanké&ynti maallisiin huvituksiin kuten
tanssiin ja teatteriin jyrkkeni. Kehityksen taustalla vaikutti myos kotoisten heratysliik-
keiden pietistinen perinne.*

Kirkkoneuvostojen epakiitollisena tehtavana oli kirkkokurin valvonta. Niiden
toiminta kangerteli eiké& niiden jasenyys ollut arvostettua. Pohjois-Karjalan kirkkoneu-
vostot késittelivat noin sata kuriasiaa 1870-luvulla ja saman verran 1880-luvulla. Karja-
lattaren maaseutuavustajat kertoivat Kirjeissadn maanviljely-, koulutus- ja kuntauutisten
ohella pitdjiensd henkisesta tilasta, mik& k&antyi joskus valituksiksi siveellisistd epa-
kohdista. Ne olivat vield yhteis6llinen huolenaihe. Papiston huomio alkoi kéantya
enemman sosiaalietiikkaan kuin yksittaisiin paheisiin. Ala-Karjalan pappeinkokoukses-
sa vuonna 1881 papisto paatti keskustelun jalkeen, etté julistuksen ja opetuksen paino-
pisteen oli siirryttava yhteisoeettisiin kysymyksiin.?

Karjalattaren siveellisid epakohtia késittelevista kirjoituksista suuri osa koski
vakijuomien vaarinkayttéd, joka esiintyi "kauheana viina-tulvana” ja "kansamme vaaral-
lisimpana vihollisena". Lehti kertoi vuonna 1874, ettd "humala-sakkoa ovat useammat
henget saaneet joka maanantai taéll4 raastuvan oikeudessa". Useat ajanjakson péakirjoi-
tukset késittelivat viinan vaaroja ja raittiuden edistamispyrkimyksia. Raittiusvalistusty6
sai merkittavat puitteet 1870-luvulla perustetuissa fennomaanisissa sanomalehdissa,
joihin Karjalatar lukeutui. Uskonnolliset perustelut muodostivat vain osan raittiuden
puolesta esitetyista ndkokohdista. Raitistumisen vaatimus liittyi osittain kansan sivistys-
tason kohottamisen pyrkimyksiin, joita suomalaisuusliike ponnekkaasti ajoi. Lehdet

perustelivat raittiutta myos taloudellisilla nakokohdilla.’

! Juva 1960, 197, 207-208; Laasonen 1971, 95-97, 131-140; Mielonen 1973, 69-82, 263-264.

2 Laasonen 1971, 95-97, 131-140, 232.

3 Kar 2/9.10.1874, Joensuusta; 4/23.10.1874; 30/30.7.1875; 47/26.11.1875, Viinatulvasta (paékirj.);
51/24.12.1875, Lepopaivien ja joutohetkien viettdmisesta (paékirj., Sielun viljelemiseksi); 49/7.12.1877,
Sananen viina-asiasta (paékirj.); 29/16.7.1880, Juoppouden vaikutuksesta mielipuolisten ja rikoksellisten
paljouteen (paakirj.); Sulkunen 1977, 10-16.
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Maaseutukirjeenvaihtajat kertoivat pitdjissdan vallalla olleesta juoppoudesta.
Siihen liittyi usein Kkorttipelid ja levotonta kaytosta, kuten juukalainen Kirjoitti vuonna
1874. Kirjoittajat Kontiolahden Romppalasta, Kiihtelysvaarasta ja llomantsista valittivat
vakijuomien liiallisesta kaytostd. Kiihtelysvaaralainen valitti talvisin toimettomina
olevien tukinuittajien viinanjuonnista ja siveettomyydestd. Toimituksen ulkopuolisen
kasialaa ollut paakirjoitus "Viinan tulvasta sananen™ syytti myos tukkilaisia juoppoudes-
ta. Kirjoittaja paheksui erityisesti sunnuntaisin ja juhlapyhien aikana tapahtuvaa juomis-
ta.*

Joensuun kaupunginsaarnaaja Nils Johan Laamanen hyokkési vuoden 1880
lopulla ankarin sanoin kaupunkilaisten paheita vastaan hengellisessd Paimen-aanié
Karjalasta -lehdessdan. Hanen mukaansa kaupungissa vallitsi juoppous, kiroaminen ja
korttipeli. Laamanen n&ki omantunnon kysymykseksi myo6s viinan valmistuksen vastus-
tamisen, vaikka se oli laillista. Lehden tyyli ja Laamasen karkas esiintyminen Karjalat-
taren palstoilla herattivat saatylaisissa vastustusta, ja aiheesta syntyi muheva lehtikirjoit-
teluriita. Osa saatylaisista ei voinut sietdd Laamasen ankaria parannussaarnoja.”

Vuoden 1866 asetus oli kieltdnyt viinan kotitarvepolton ja antanut maalais-
kunnille oikeuden p&&ttad viinatehtaan perustamisesta. Kirkonkokoukset vastustivat
yleensé viinakaupan perustamista. Alkoholin valmistus ja myynti keskittyivéat Joensuu-
hun, missa oli 1880-luvun alussa kaksi viinatislaamoa ja kaksi oluttehdasta. Papisto oli
pitdnyt perinteisesti raittiutta ja kohtuutta samana asiana ja pyrkinyt hillitsemaén juo-
pumusta ja juoppoutta. Absoluuttinen raittiusliike saapui Suomeen Ruotsin ja vapaakir-
kollisten liikkeiden vélityksella 1870-luvun lopulla. "Suomen ehdottoman raittiuden
seura” perustettiin vapaakirkollisessa hengessa Turussa vuonna 1881. Helsingissé vuon-
na 1883 perustetussa Raittiuden ystavissd oli sekd absolutistinen ettd kohtuuden linja.
Kaupunginsaarnaaja Laamanen oli kiinnostunut raittiusaatteesta. Hanen lisdkseen poh-
joiskarjalaisista papeista Nurmeksen apupappi Herman Reinhold Damstén oli innokas
raittiuden edistdjd. Kummatkin kannattivat ehdotonta raittiutta. Nurmeksen raittiusyh-
distys perustettiin vuonna 1883.°

Suutari Heikki Niemeléinen joutui selittdmdin Karjalattaressa vuonna 1883
pitdmiensd raittiusluentojen luonnetta. Kaupunginvaltuusto oli kieltdnyt hénta pitdmasta

luentoja kansakoululla, koska Laamanen piti sielld raamatunselityksid. Niemel&inen

* Kar 10/4.12.1874; Juu'asta (-i-i-); 7/19.2.1875, Juu'asta (-i-i-); 11/19.3.1975, Juu'asta (-e-n-);
18/7.5.1875, Kontiolahdelta; 49/10.12.1875, Kiihtelysvaaralta; 27/7.7.1876, Juu'asta (H. K-nen);
26/29.6.1877, Viinan tulvasta sananen (péakirj., K.); 30/26.7.1878, Ju'an tehtaalta; 3/20.1.1882, Sananen
Kiihtelysvaaralta (Totisen toivon kyn4); 28/14.7.1882, llomantsista (P. O. O:n).

® Ks. s. 17-19.

® Mielonen 1973, 68-69, 118-130, 148-149, 263-273, Lampinen 1997, 9-11.
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vastasi, ettd han seurasi Turussa perustetun Raittiuden seuran saantojé, joiden mukaan
seuran asiamiehet edistivat raittiutta Jumalan ja Raamatun avulla. Niemeldinen oli
raittiusasian puuhamies Joensuussa. Raittiusseura Vesa syntyi hanen aloitteestaan viral-
lisesti tammikuussa 1884 ja toimi turkulaisen ehdottomuutta kannattavan raittiusseuran
alaisena.” Kaupungin antaman kiellon taustalla saattoi olla Laamanen, joka koki ettd
Niemeldisen kristillisyyteen ja Raamattuun pohjaavat raittiusluennot tulivat liian lahelle
hanen toimialuettaan.

Pyhdpaivan viettdmisen epédkohdat tulivat esille muutamissa Karjalattaren
kirjoituksissa. Nimimerkki "Sielun viljelemiseksi™ Kirjoitti Karjalattaren péakirjoituk-
sessa vuonna 1875, ettd "kaupungeissa asetetaan usein julkiset huvitukset juuri sunnun-
tai- eli pyhailloiksi, joka kuitenkaan ei ole niin turmiollista, koska niissa julkisina ollen
el suuremmassa méaarassa saa rikkoa yhteiskunnan jarjestystd”. Kirjoittajan mielesta
kaikkein pahimpia olivat "syrjéssé pidettavéat kisat" ja "pikku arpajaiset”, joissa houku-
tus viinan juomiseen ja muuhun epésiveellisyyteen oli suurin. Han kehotti ihmisia viet-
tdmaan pyhadpaivaa lukemalla postilloita ja muuta kirjallisuutta, jos he eivat padsseet
kirkkoon.® Ihanteena oli, etta kansa vietti sunnuntaita kdymalla jumalanpalveluksessa ja
omistautumalla lukemalla hengen viljelyyn.

Palkjarveldinen toivoi pitajaansé kirjastoa, jotta nuoriso saisi sunnuntaisin ja
juhlapyhien aikana muuta harrastettavaa kuin kylanjuoksua, kortinlyémista ja juopotte-
lua. Kirjoittajat asettivat viinanjuonnin ja lukemisen toistensa vastakohdiksi ja vaihto-
ehdoiksi. Oli yleista ajatella, ettd lukemisharrastus veti ihmisia pois pahoista huveista ja
juomisesta, joiden aiheuttamat epakohdat tulivat esille varsinkin pyhapaivisin.®

Kontiolahtelainen kirjoittaja oli narkastynyt siitd, ettd lautamiehet tekivat
tydtdan sunnuntaisin. He ilmoittivat asianomaisille kérajien pitamisestd jumalanpalve-
luksen jalkeen kirkolla, mik& ei kuulunut Kirjoittajan mielesté lepopdaivén viettdmiseen.
Eras kirjoittaja valitti tukkilaisten tavoista: "Kyll& t&alla sittenkin olisi pahuuden levitta-
jia, kun on tukin ajot6itd, joissa eletddn jotenkin siivottomasti arkipdivinakin ja kun
tulee Pyhdpaiva, niin tulevat taloihin ikdankuin pyhéaa pitamaan omalla tavallansa, kuka
saunaa lammittdmaan, kuka kenki&nsa paikkaamaan, kuka muuta turhuutta puhu-
maan".'?

Karjalattaressa ilmestyi pyhdpéivan oikeanlaiseen viettdmiseen kehottavia

artikkeleita. Toimituksen Hameen Sanomista ottama paakirjoitus "Mietteita pyhapaivéin

7 Kar 23/8.6.1883, Selitys luennoistani (H. Niemelainen); Lampinen 1997, 19-20.

® Kar 51/24.12.1875, Lepopdivien ja joutohetkien viettamisesta (paakirj., Sielun viljelemiseksi).

° Kar 1/5.1.1883, Palkjarvelta (Salolainen -, -n.); Mékinen 1997, 275-277.

10 Kar 9/1.3.1878, Kontiolahdelta (Vaskisepan oppilas A. S.); 31/2.8.1878, Kirje veikolle Palovaarasta
llomantsiin (M. K.).
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viettdmisestd" vuodelta 1879 kertoi, ettd maalliset huvit eivét virkistdneet niin kuin
Jumalan sana. "Misséd pyhapaivaa pidetaan joko tyo- taikka huvipdivéna, sielld mydskin
himot nadyttavat olevan ylimmillaan"”, kirjoittaja totesi. Rautatiet, lehtien Kirjapainot ja
maalliset huvitukset eivét pysahtyneet sunnuntaisin. P&&kirjoitus "Sunnuntain pyhitta-
misestd”, joka oli perdisin Aamulehdestd, asetti tdssé kysymyksessé vastakkain hyoty-
ajattelun edustajan John Stuart Millin ja kristinuskon opetukset.™

Tanssiminen oli huveista vaaravydhykkeelld, mistd saattoi johtaa polku huo-
noille teille. Kiihtelysvaaran sivistysseuran tapahtumassa oli ollut tanssia. Paikalla ollut
selitti Karjalattaressa, ettd sivistysseuran ja Kansanvalistusseuran tehtdvana oli vetaa
kansaa pois turmiollisista huvituksista ja saada heratetyksi Jumalan pelkoa ja isénmaan
rakkautta. Kun tanssihalu vei ennen ihmisia huonoihin huveihin, niin nyt sama halu toi
heidat hyadyllisiin sivistaviin tilaisuuksiin.*? Oli tarve perustella tanssimista sivistys-
seuroissa, jotta epdilyksida mistddn siveettomyyksista ei olisi herannyt. Tarkasteltavan
ajanjakson aikana tanssista ei kuitenkaan syntynyt kiistakeskustelua Karjalattaren si-
vuilla.

Karjalattaressa oli muutamia mainintoja taikauskosta. Vuonna 1874 juukalai-
nen kirjoittaja kertoi "velhoista ja taikureista”, jotka "0isin kdyvat ruumiitten hautaus-
mailla, jollekulle etsiméssa laakityksid". Kontiolahtelainen Pekapoika kirjoitti vuonna
1881, ettd edesmennyt lukkari oli kertonut kuulleensa erdéna yona hautausmaalta &anta.
Ruumisarkku oli kolahtanut haudassa. "Siell& oli tuo niin sanottu ‘tietomies' henkiin
herattdmassa epduskoista madannyttd sairastansa”, kirjoittaja kuvasi. Han liitti taikaus-
koisia piirteitd juhannuksena 1879 tapahtuneeseen Kontiolahden kirkon paloon. Hanen
mukaansa pitdjan "ukot™ olivat ennustaneet, ettd kirkko palaisi jouluna tai juhannukse-
na. Pekanpoika totesi, ettd "ainakin minka tiedan, eiviat K-n loihtiat ja poppamiehet
mainittua kirkkoansa kunnioittaneet Herran temppelinansa".*?

Runonlaulajien edustama muinaisusko alkoi h&vitd Pohjois-Karjalasta. Piis-
pantarkastuksen pitdja ei huomauttanut taikauskosta kertaakaan 1870-luvulla. Seuraa-
valla vuosikymmenelld huomautuksia oli yksi. Kansa kuitenkin tiesi ja kaytti paljon
loitsuja ja taikoja. Hautausmailla erilaiset parantajat harjoittivat yha taikuutta.™

Palkjarveldinen Kkirjoittaja valitti Ilomantsista, Kiihtelysvaarasta ja muualta
tulleista kiertolaisista, jotka kulkivat talosta taloon leivdn ja tyon etsinndssé. Jotkut

heistd olivat tarjoutuneet ennustamaan kadestd seka harjoittamaan parantamista ja tai-

11 Kar 46/15.11.1878; 47/22.11.1878, Onko mit4én hy6tya sunnuntain pyhittamisesta?; 38/19.9.1879,
Mietteitd pyhdpdivan viettdmisestd; 10/10.3.1882, Sunnuntain pyhittdmisesta.

12 Kar 11/16.3.1877, Tanssista sivistysseuroissa (M. L.).

3 Kar 10/4.12.1874; 27/8.7.1881, Kontiolahdelta Kesakuun lopussa (Pekanpoika).

4 Laasonen 1971, 132, 140.
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komista. Kirjoittaja moitti erityisesti oppimattomia ortodokseja taikauskosta. Enolainen
kertoi vuonna 1883, ettd kadonnutta pikkutyttoa oli etsitty virittdméalla punaisia lankoja
tien ylitse puiden latvoista latvoihin ja huhuilemalla niiden alla eksynytta.*> Kontiolah-
telainen kuvasi osuvasti, kuinka varsinkin Kriisitilanteissa ihmiset turvautuivat vanhoi-

hin uskomuksiin:

-- poppamiehid monessa paikassa ei ole endan olemassakaan, ja yleiseen
pitavatkin kaikki ne niin tarpeettomina kuin todella ovatkin -- vaan annas
olla, ettd joudutaan johonkin pulaan eli tapaturman vahinkoon, joissa tul-
laan hataan ja neuvottomaksi, niin ei muuta kuin poppamies aivan Kiireella

esiin jos sita vaan I6ytyy, velhous ja loihtu-taidollaan auttamaan -- *°

Karjalattaressa olleet kirkkokurin alaisia asioita kasittelevét kirjoitukset kohdistuivat
kaikkein useimmin vékijuomien vaarinkayttoon, silla kysymys oli yhteiskunnallisesti
merkittava. Raittiusliike oli voimissaan. Kaikki viinan vastaiset argumentit eivat lahte-
neet uskonnollis-siveelliseltd pohjalta, vaan mukana oli myos taloudellisia ja sivistyk-
sellisid perusteita. Maaseutukirjeenvaihtajat liittivat poikkeuksetta viinan vaarinkéytén
ja muut huonot huvit toisiinsa ja késittelivat niitd uskonnollis-siveellisessa viitekehyk-
sessd. Aiheeseen kytkeytyi kysymys tyonteolta liikenevén vahdisen vapaa-ajan oikean-
laisesta kayttamisestd. Hyva kristitty kavi pyhisin jumalanpalveluksissa, luki sanoma-
lehti& ja hengellistd kirjallisuutta seka tuki pitdjansa sivistyspyrintdja kuten kirjastojen
perustamista. Maaseutukirjeiden mukaan taikauskoiset tavat elivét vield jossakin mééarin
kansan keskuudessa. Papiston ja kirkkoneuvostojen valvova silma ei ulottunut kaikkial-
le, ja monet uskomukset elivat huomaamattomasti kansan tapakulttuuriin liittyneiné.
Karjalattaressa ilmestyi opettavaisia uskonnollisia kirjoituksia ja kertomuksia,
jotka kertoivat, miten kristityn taytyi eld4. Toimitus oli ottanut ne yleensa muista sano-
malehdistd. Yhteist& niille oli korkea ihanteellisuus ja paatoksellisuus. Fiktiivisia ker-
tomuksia voisi luonnehtia kristilliseksi ajanvietekirjallisuudeksi, jossa mukana oli mo-
raalista sanomaa ja joissakin jopa vanhatestamentillisia danenpainoja rankaisevasta
Jumalasta. Kertomus "Jumalan pelto™ kuvasi kahden miehen, Ollin ja lisakin, keskuste-
lua. Olli lausui lisakille, ettd huolimatta tdman kohtaamista vastoink&ymisista "kasvosi,
puheesi ja kdytoksesi (ovat) kuitenkin yha pysyneet yhté iloisina ja hiljaisina murheen-

kin paivana kuin ilon aikana". lisakki vastasi, ettd hén oli oppinut vertaamaan eldamééan-

5 Kar 10/9.3.1883, Palkjarvelta (Salolainen -. -n); 36B/7.9.1883, Enosta (H. H-nen).
16 Kar 22/2.6.1876, Lehmosta (T. H.).
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s& peltoon, jonka kasvun hengelliset juuret olivat Jumalalta. Peltoa piti itse hoitaa ja
puhdistaa rikkaruohoista eli synneistd, mutta Jumalan l&dhettdmaan myrskyyn ja aurin-
gonpaisteeseen ei ihminen voinut vaikuttaa.’” Ihmisen taytyi kohdata vastoinkaymiset
karsivéllisesti ja luottaa syvallisesti Jumalaan.

"Kiitos-uhrin alttarissa” sairaudesta parantunut nuorukainen halusi Kkiittad
Jumalaa omistautumalla sairaiden ja koyhien auttamiselle. Valehtelija koki henkisesti
tuskallisen kuoleman kertomuksessa "Vaarin-vannojan viimeiset hetket". Kirjoitus
"Sinun ei pid4 todistaa vaarin lahimmaistési vastaan™ vuodelta 1882 varoitti myos va-
lehtelusta. Karjalatar julkaisi Uuden Suomettaren artikkelin kiroilun paheesta. Eras
Kirjoittaja kertoi "suruttomista sanankuulioista”, jotka olivat ylpeitd ja 16ysivét vikoja
muista ihmisistd mutteivat antaneet "itseddn ojentaa”. Kirjoitus "Ylpeydesta ja ndyryy-
destd" kasitteli epduskon ja ylpeyden paheita vuonna 1882. Erds Kirjoittaja puuttui
samaan aiheeseen vuonna 1883.'

Muutamat Kirjoitukset kasittelivat uskoa ja epauskoa, mutta varsin romantti-
sessa savyssa. Varsinaista pdivanpolttavaa tieteellisen maailmankatsomuksen ja uskon
valista taistelua eivét niiden henkilot k&yneet. Kertomuksessa "Tahtien tutkija ja usko-
toin™ tahtitieteilija herétti ateistiystavansa uskomaan Jumalaan osoittamalla, ettei tahti-
taivaalla vallitseva harmonia ollut muuten kuin Jumalan kadestd syntynyt. Kertomus
"Hyvin osattu vastaus” kertoi papin ja "jumalattoman” keskustelusta. Lopuksi pappi
totesi, ettd jumalattomuuden syyna on Kirjaviisaus, jonka avulla etsitdén totuutta, seka
toisten kaunopuheisten matkiminen ja hekumallisuus. Saksalaisen Armin Steinin jatko-
kertomus "Lutherin saarnassa” edusti luterilaista apologiaa kevyessd kaunokirjallisessa
muodossa. Siind sairas pormestarin vaimo I6ysi Lutherin sanoman ja k&&ntyi hanen
kannattajakseen.*

Perhe-elamé& ja perheenjasenten suhteet olivat joidenkin kirjoitusten aiheina.
Pa&kirjoituksessa "Jumalan pelko kodissa" vuodelta 1878 huomio kiinnittyy kodin
patriarkaaliseen jarjestykseen, jossa mies oli talouden péa ja lapset alistuivat vanhempi-
en paatoksiin. Kirjoittajan mukaan perheen padjasenilla oli oltava sama usko. Hén

lausui, etté koti oli "miehen oma liesi, jolla h&dnen rakkaansa tulta hoitavat"” ja etta "mie-

7 Kar 3/16.10.1874, Jumalan pelto.

18 Kar 2/15.1.1875, Kiitos-uhrin alttari; 27/7.7.1876, V&érin vannojan viimeiset hetket; 16/20.4.1877,
Sanan kuulioista; 36/5.9.1879, Eras paha tapa, josta olisi luovuttava; 2/13.1.1882,Y Ipeydesta ja ndyryy-
destd; Sinun ei pida todistaa vaarin l[&himmaistasi vastaan; 14/6.4.1882, Ylpeydesta ja ndyryydests;
49B/7.12.1883, Mika on kaikista pahin? ("Sanan kuulia™).

19 Kar 42/20.10.1876, Tahtien tutkija ja uskotoin; 24/14.6.1878, Hyvin osattu vastaus; 6/7.2.1879;
7/14.2.1879; 8/21.3.1879; Lutherin saarnassa.
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hesté tulee ylipaataan se, miksi lapsuuden koti on hanet tehnyt". Lapsille parasta olivat
vanhempien osoittama rakkaus ja tydnteko eivatka huvitukset.?

Lasten tdytyi kasvaa Jumalan pelkoon. Uskonnon opettaminen lapsille ei
alkanut koskaan liian varhain, vaan sanojen ohella se oli oppia "esimerkissa, elamassé ja
toiss&". Kirjoitus "Vanhempain velvollisuudet lapsiansa kohtaan™ vuodelta 1882 korosti
vanhempien esimerkkid. Ensiksi heidan oli opetettava lapsensa uskomaan Jumalaan,
joka rankaisee ja palkitsee ihmisid. Lasten oli opittava rukoilemaan. Kirjoittaja painotti
lasten kuuliaisuutta ja tottelevaisuutta. Heille vanhempien sana oli laki. Heidan piti
oppia kotona siisteyteen, jarjestykseen ja ahkeruuteen, jotta he pystyivat tayttdmaan
velvollisuutensa lahimmaisidéan, yhteiskuntaa ja isdnmaataan kohtaan. Kaksiosainen,

vuonna 1883 ilmestynyt kirjoitus kasitteli vanhempien kunnioittamista.?!

2 Kar 33/23.8.1878, Jumalan pelko kodissa (paékirj.).
21 Kar 12/24.3.1876, Vahan pienten lasten kasvatuksesta (paakirj.); 4/27.1.1882, Vanhempain velvolli-
suudet lapsiansa kohtaan; 37B/14.9.1883; 42B/19.10.1883, Vanhempain kunnioittamisesta.
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6 Lestadiolaisuuden leviaminen maakuntaan

Heratysliikkeistd heranndisyyden ja renqvistilaisyyden aktiivinen toiminta oli véhenty-
nyt Pohjois-Karjalassa, eik& niihin viittaavia kirjoituksia ollut Karjalattaressa. Vaikka
1880-luku oli yleisesti herannéisyyden voimistumisen aikaa, ei selvia merkkeja toimin-
nan vilkastumisesta ollut liikkeen perinteiselld kannatusalueella Pielisen Karjalassa eli
Nurmeksessa, Juuassa ja Pielisjarvella.

Juukalainen kirjoittaja mainitsi kuitenkin vuonna 1880, ettd uskonnollisten
liikkeiden toiminta oli vilkastunut parin edellisen vuoden aikana, mika oli nékynyt
seurojen pitamisend. Kyseessd oli luultavimmin herénndisyys ja mahdollisesti mydos
evankelisuus.?

Erilaisia kiertelevid saarnaajia oli silloin talloin liikkeelld, mutta heidan taus-
tayhteisonsa ei aina tullut selvésti esille. Kaksi kirjoittajaa Kontiolahdelta kertoi Turu-
nen-nimisesta raatalista ja saarnaajasta, joka Kierteli pitdjassa toita etsiméssd. Han
saarnasi ulkomuistista useasti paivassa, piti pyhakoulua ja veisasi virsia. Pentti Laaso-
sen mukaan tam& Kontiolahdella ja Pielisjarvella 1870-luvulla liikkunut saarnaaja
saattoi olla renqvistildisyyttd kannattava Antti Turunen. Vaikka liikkeesséd aktiivinen
toiminta kokouksineen oli loppunut, sen hengellinen perintd nakyi saarnamiesten toi-
minnassa ja vanhojen kannatusalueiden hartaudenharjoituksessa.®

Lestadiolaisuuden leviamisaalto saavutti Pohjois-Karjalan 1870-luvun puoli-
valissg, mik& nékyi myos maakuntalehden palstoilla. Liike eli voimakasta laajentumis-
vaihetta, joka suuntautui pohjoisesta Etel&- ja I1t4&-Suomeen. Pielisen Karjalassa heran-
naisyyden, evankelisuuden ja renqvistildisyydenkin vaikutus nakyi silti sen verran
voimakkaana, ettei lestadiolaisuus pystynyt merkittavalla tavalla leviamaan alueelle.

Pohjois-Karjalan ensimméiset lestadiolaiset olivat nurmekselaisia, jotka liit-
tyivat heréatysliikkeeseen vuoden 1870 paikkeilla. VVarakas nurmekselainen maakauppias
Olli Kuittinen tutustui liikkeeseen Ouluun suuntautuneilla kauppamatkoillaan 1870-
luvun alkuvuosina. H&n meni naimisiin oululaisen lestadiolaisnaisen kanssa. Nurmek-
sen lestadiolaistoiminta vilkastui vuonna 1876, kun Olli Kuittisen veli Tuomas Kuitti-
nen palkkasi Kuokkastenkosken tehtaan rakennuksille lestadiolaisia tyémiehid Pohjan-

maalta. Véeston lisdantynyt litkkuvuus ja katovuosien hadén aiheuttama hengellinen

! Laasonen 1971, 140-142.

2 Kar 31/30.7.1880, Kirje Juu'asta (-sk-); Laasonen 1971, 141-143.

% Kar 49/6.12.1878, Selilla (Kuulia); 52/27.12.1878, Kontiolahdelta (Syrjalainen M. P.); Laasonen 1971,
149-150.

* Lohi 1997, 577.
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etsintd loivat pohjaa lestadiolaisuuden kannatukselle. Nopea leviaminen oli tulosta
liikkeess4 vallinneesta kaannytysinnosta ja tehokkaasta maallikkosaarnaajaverkostosta.”

Joensuuhun helmikuussa 1876 saapunut liike ei jadnyt huomiotta Karjalatta-
ressa. Se kertoi, ettd "Hengellisté liikettd on ilmaantunut viime aikoina t&éll4 kaupungis-
sa. Jonkullainen uskonnollinen lahkolaisuus on voittanut puoleensa useita kaupungin
kasityolaisid. Lahkokunta pitdd kokouksia joka sunnuntai ja usein arkipdivindkin".
Lestadiolaisuuden kaupunkiin toi kultaseppd Gustaf Bjorklundin Emelie-vaimo (0.s.
Ahlstrand), joka oli kaantynyt siihen k&ydessd&dn Oulussa vuonna 1875. Han kutsui
veljensd kelloseppd Herman Fredrik Ahlstrandin ja lohikauppias Gustaf Skinnarin
pitdimaan seuroja Joensuuhun helmikuussa 1876. Oululaiset pitivat seuroja kahden
viikon ajan. Liikkeen alkuvuosina joensuulaiset lestadiolaiset kokoontuivat seuroihin
ldhes joka pdiva. Herétyksia syntyi erityisesti kasityolaisten ja tyovéeston keskuudessa.
Pohjois-Karjalan yhtendisin lestadiolaisalue muodostui Joensuun seudulle, Kontiolah-
delle ja Liperiin vuodesta 1875 l&htien. Liperin heratys oli perdisin Kuopiosta. Liike sai
siella suhteellisesti eniten kannatusta ortodoksien keskuudessa.®

Karjalatar mainitsi Ahlstrandin ja Skinnarin kdynnista elokuussa 1876. Bjork-
lundien koti oli seurojen kokoontumispaikka seitseman vuotta ennen oman kokoushuo-
neen vuokraamista. Karjalattaressa oli useita poleemisia lestadiolaisvastaisia Kirjoituk-
sia. Niitd oli erityisesti liikkeen Joensuuhun seudulle tulemisen aikoihin 1870-luvun
puolivalissa. Jannitettd seurakuntalaisten ja lestadiolaisten vélille synnyttivat opilliset
erityispiirteet kuten omaa yhteis6é korostavat rippi- ja avaintenvaltakésitykset. Nakyva
kynnys jasenyyteen siirtymiselle oli julkinen synnintunnustus, jota liikkeen perustaja
Laestadius oli vaatinut todistukseksi uskonratkaisusta. Laestadius oli suhtautunut Kriitti-
sesti valtionkirkkoon. Kirkko muodosti liikkeen toiminnalle ulkonaisen kehyksen, eika
lestadiolaisuus ollut misséén vaiheessa irtautumassa kirkosta.’

Kirjoittajat Kuusamosta, Kontiolahdelta ja Joensuusta puuttuivat Karjalattares-
sa kesalla 1976 lestadiolaisuuden ominaispiirteisiin. Kuusamolaisen mukaan lestadio-
laiset olivat tehneet "ripin valttaméattomaksi autuuden ehdoksi, ja ovat niin langenneet
takaisin mit4 torkeimpddn paavilaisuuteen™. Vastustusta nostatti myods liikkeen seura-
kuntakaésitys, joka sulki ulkopuolelle kaikki muut paitsi oman yhteison jasenet. Kirjoit-

taja, joka oli kaynyt lestadiolaisten kokouksissa, arvosteli laajassa Kirjoituksessaan

> Lohi 1997, 24-25, 577-578; Kinnunen 2004, 53-54.
¢ Kar 10/10.3.1876, Joensuusta; Lohi 1997, 582, 585, 591; Kinnunen 2004, 63-65.
’ Kar 31/4.8.1876, Joensuusta; Raittila 1976, 27, 214-220; Lohi 1997, 585.
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myos liikkeen seurakunta- ja rippioppia. Lestadiolaisuutta kutsuttiin yleisesti hihhulilai-
suudeksi, mika johtui sen piirissa ilmenneista ekstaattisista piirteista eli liikutuksista.®

Kultaseppa Gustaf Bjorklund torjui kritiikin Karjalattaressa ja totesi, ettd
"senlaiset kirjeet ovat varmaankin kaikille totisen kristillisyyden vihollisille, mitd paras-
ta lukemista olla taitaa”. Vuonna 1883 erds joensuulainen vetosi kaupunkilaisiin, ettei-
vat he laskisi palvelusvakea héiritseméén ja nauramaan lestadiolaisten kokouksiin. Han
oli kuullut, ettd lestadiolaisia kokoontuisi helluntaina kaupunkiin. Kirjoittaja ei itse
kuulunut litkkeeseen, silld hén kertoi suhtautuvansa "sydammelliselld s&élivaisyydelld"
liikutusten vallassa oleviin ihmisiin. Seuraavassa Karjalattaren numerossa Gustaf Bjork-
lund vastasi kirjoitukseen. Hanen mukaansa moni iséntdvakikin oli tullut pilkallisella
mielelld kokouksiin, eikd hdn ymmartanyt kirjoittajan saalivéisia tarkoitusperia. Suuri
yleisd ja kirkon johto kokivat lestadiolaisuuden hurmoksellisuuden epéilyttavana ja
pelottavana. Asiaan kiinnitettiin paljon huomiota sanomalehtikirjoituksissa. Pohjois-
Karjalassa ei kuitenkaan ollut merkkeja uskonnollisen vakaumuksen aiheuttamista
vakavista ristiriidoista tai vainoamisesta.’

Lestadiolaisten syyksi saatettiin sélyttad valikohtauksia yleisten ennakkoluulo-
jen perusteella niin kuin Liperin Taipaleella vuonna 1883. Kirjoittaja kertoi saarnaajien
tulleen Oulusta asti puhumaan asevelvollisille. Kun muutamat asevelvollisista olivat
alkaneet kayttaytya halventavasti tilaisuudessa, Kirjoittajan mukaan yksi saarnaajista oli
poistanut erdan hairikoijan niin vékivaltaisesti, ettei tata ollut kelpuutettu palvelukseen
vammojen vuoksi. Seuraavana yond saarnaajat olivat l&hteneet karkuun kruununmiehet
kannoillaan. Tapaus oli mennyt viranomaisten selvitettavaksi. Nimismies J. A. Chyde-
nius selvitti Karjalattaressa tapahtumien oikean kulun. Polvijarveléiset asevelvolliset
olivat ohikulkumatkallaan poikenneet lestadiolaiskokoukseen. Joku muu kuin lestadio-
laissaarnaaja oli poistanut hairikéijan, eika vamman laatu ollut vakava.®

Karjalatar esitteli etusivullaan Lars Levi Laestadiuksen eldmanvaiheita Biogra-
fisen Nimikirjan mukaan joulukuussa 1881. Toimitus lausui artikkelin johdannossa
julkaisevansa Laestadiuksen elamakertatietoja, "koska taalla Karjalassakin 10ytyy paljon

yllamainitun merkillisen miehen synnyttamaan uskonlahkoon kuuluvia henkilsita".**

® Kar 20/19.5.1876, Kirje Kuusamosta (K. J. L-der); 28/14.7.1876, Hihhuleista Joensuussa (Itkevainen
Orpo); 30/ 28.7.1876, Kontiolahdelta (M. T-nen); 30/28.7.1876, Hihhuleista Joensuussa (H. K-nen.);
21/25.5.1877, Muuan sana kristillisesta seurakunnasta ja ripista (H. K.); Lohi 1997, 43-44.

% Kar 29/21.7.1876, VVahan vastausta Itkevélle Orvolle (G. A. B.); 37/15.9.1876, Liperista (P. K.);
8/23.2.1883, Nurmeksesta (Lahelt4 ja kaukaa katsoja); 19/11.5.1883, Noyra pyyntd; 20/18.5.1883,
Karjalattaren toimitukselle Joensuusta (Gust. Adolf Bjorklund); Kinnunen 2004, 181.

10 Kar 17/27.4.1883, Hihhulilaisuutta Taipaleella; 19/11.5.1883, Karjalattaren toimitukselle (J. A.
Chydenius).

1 Kar 48/2.12.1881, Lauri Levi Laestadius.
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Erds taipalelainen kysyi toimitukselle vuonna 1883 l&hettdmassaan kirjeessa,
miksei se ollut julkaissut hanen lestadiolaisuutta késittelevad Kirjoitustaan. Toimitus
vastasi, ettd syyna oli tilanahtauden ja tekstin epéselvyyden lisaksi kirjoituksen Kieltei-
nen sdvy liikettd kohtaan. "Lienee jokaisella ihmiselld oikeus palvella Jumalaa joko
yksindisyydessa tahi uskon heimolaisten kanssa oman tuntonsa mukaan, kun vaan ei
kristillinen siveys ja yhteiskunnallinen jérjestys sen kautta tulee (sic) loukatuksi™, toimi-
tus kirjoitti. Kaupungin papisto suhtautui liikkeeseen varovaisen myonteisesti, ja liike
oli saanut kannatusta kaupungin kasityolaisilta.”> Nama seikat saattoivat olla Karjalat-
taren lestadiolaisuutta maltillisesti puolustavan kannanoton taustalla.

Joensuussa 1870-luvulla kaupunginsaarnaajana ollut Johan POyhonen oli
alkanut heti heratyksen saavuttua kdyda lestadiolaisseuroissa vaikkei han ollut liikkeen
jasen. Vuoden 1876 piispantarkastuksessa POyhonen arvioi lestadiolaisuutta myoéntei-
sesti. Hanen seuraajansa N. J. Laamanen kavi my0s joskus lestadiolaisseuroissa. H&n
puolusti lestadiolaisia piispantarkastuksissa ja nosti esille heidéan sd&nndllisen kirkossa-
kayntinsd ja heidan vaikutuksestaan tapahtuneen ulkonaisen elaman parantumisen.
Laamanen kuitenkin mydnsi, ettd joitakin ongelmia liittyi liikkeen erityiskorostuksiin.
Kuopion hiippakunnan piispa R. V. Frosterus ja tuomiorovasti Aron Gustaf Borg suh-
tautuivat lestadiolaisuuteen varovaisen toiveikkaasti. Liike sai arvostelua liiallisesta
kaannytysinnosta, suvaitsemattomuudesta ja liikutuksista seka kirkon jarjestyksen
kannalta arveluttavasta rippiopista, mutta heidan mielestaan liike ei eronnut olennaisesti
kirkon opista. He tunnustivat, ettd lestadiolaisuus virkisti hengellistd eldmaa ja paransi
siveellisyyden tasoa.™

Lestadiolaisten saarnatoiminnan torjuminen oli aiheena Kuopion hiippakunnan
vuonna 1880 pidetyssa pappeinkokouksessa, josta Karjalatar kertoi kuopiolaisen sano-
malehden Tapion mukaan. Kokouksen mukaan lestadiolaissaarnaajien toimintaa toisten
seurakuntien alueella ei voinut kieltdd. Tohmajéarven kirkkoherran Erik Johan Andelinin
mielestd syyna liikkeen levidmiseen oli luterilaisen seurakuntaeldmén laimea hengelli-
syys. Hanen mielestéén liike oli saanut aikaan paljon hyvaa, eikd han ollut huomannut
moitittavaa sen toiminnassa. Lestadiolaisuudella oli kyky heréttdd ihmisid. Heréatyksen
kokeneet tarvitsivat vain oikeanlaista ohjausta. Kokouksen puheenjohtajana toimineen

tuomiorovasti A. G. Borgin kanta tuli maaraavaksi ja se oli pitkalle Andelinin mielipi-

12 Kar 14/6.4.1883, Noyra kysymys (Taipalelainen N. EN.); Rimpildinen 1975, 56-58; Lohi 1997, 586.
3 Rimpilainen 1975, 56-57; Lohi 1997, 39-40, 586; Kinnunen 2004, 63-65.
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teiden mukainen. Borgin mukaan liikkeen tuomitseminen oli turhaa. Pappien oli kéyta-
vé lestadiolaisten kokouksissa ja koetettava ohjata sité oikealle tielle.*

Karjalatar julkaisi Laestadiuksen Kirkkopostillan arvostelun, joka oli ollut
Oulun Viikko-Sanomissa vuonna 1878. Arvostelu tuomitsi yksiselitteisesti Juhani Raat-
tamaan kokoaman teoksen epéaraamatullisena ja tyyliltddn karkeana. Karjalattaressa oli
my6s Oulun Lehden arvostelu pastori Juho Tanskasen vuonna 1880 julkaisusta lestadio-
laisvastaisesta Kirjasta Hihhulilaisuus oikeassa karvassansa; sen esitys ja tarkastus.
Tanskanen tarkasteli kirjassaan kriittisesti liikkeen syntyé ja leviamista seka sen piirtei-
td. Arvostelun mukaan Tanskasen kirja oli onnistunut, raamatullinen ja "tervetullut
tdmmaisend héirion aikana”. Juho Tanskanen oli muodostanut kasityksensé lestadio-
laisuudesta toimiessaan Liperin yliméardisena pappina vuosina 1877-1878. Tanskasen
kirjassaan esittdmat ké&sitykset olivat yksipuolisen kielteisid ja ne vaikuttivat laajalti
kasityksiin lestadiolaisuudesta. Laestadiuksen teosten kieli ja tyyli olivat yleisesti arvos-
telujen kohteena. Laestadiuksen &idinkieli oli ruotsi ja hénen kayttdm&ansd suomen
kieleen oli vaikuttanut kansan yksinkertainen ja konkreettinen kielenkayttd. Arvostelijat
katsoivat, etté kirjoitukset olivat tyyliltdan mauttomia ja jopa herjaavia.™

Pohjois-Karjalaan 1870-luvulla saapunut lestadiolaisuus sai paljon kielteista
huomiota Karjalattaressa. Se levisi nopeasti aikana, jolloin muut herétysliikkeet elivéat
hiljaiselon kautta. Liikkeen luonteen mukaisesti sen jasenista muodostui selvasti muista
erottuva yhteisd. Nakyva kynnys jasenyyteen siirtymiselle oli julkinen synnintunnustus
yhteison edessé. Liikkeen piirissa esiintyi ekstaattisia kokemuksia, jotka kiinnittivat
paljon huomiota ja herattivat epéluuloa ihmisissa. N&iden piirteiden kuvaaminen toistui
Kirjoituksissa.

Karjalattaren toimitus ei itse tuottanut lestadiolaisvastaisia Kirjoituksia, vaan
julkaisi maaseutukirjeitd ja muiden lehtien Kkirjoituksia, joiden laatijat arvostelivat
lilkettd. Muiden lehtien kirjoituksia oli tarpeeksi tarjolla, joten toimituksella ei ollut
tarvetta Kirjoittaa lestadiolaisuudesta itse. Lehden omien suorien kannanottojen puuttu-
misen taustalla saattoi olla myds Joensuun papiston varovaisen myonteinen suhtautumi-
nen liikkeeseen, mika vaikutti ilmapiiriin Joensuussa, seka iduillaan oleva ajatus siitd,
ettd jokainen sai uskoa milla tavalla halusi, jos vain muita ihmisid ja yhteiskuntarauhaa
ei loukattaisi. Kokonaiskuva lestadiolaisuudesta muodostui Karjalattaressa kuitenkin

hyvin kielteiseksi.

4 Kar 41/8.10.1880, Paakohdat keskusteluista Kuopion hiippakunnan pappein kokouksessa (paakirj.);
Lohi 1997, 39-41.

15 Kar 23/7.6.1878, Joensuusta; 13/25.3.1880, Hihhulilaisuus oikeassa karvassansa; sen esitys ja tarkas-
tus. Tehnyt J. Tanskanen, pappi; Lohi 1988, 212-214, 402-404; 1997, 584; Kinnunen 2004, 66; dosentti
Seppo Lohen luennot lestadiolaisuuden historiasta Joensuun yliopistossa 10.—13.10.2005.
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11 YHTEISKUNNALLISEN JA AATTEELLISEN MURROKSEN AIKA -
KIRKKO JA USKONTO KARJALATTARESSA VUOSINA 1884 — 1893

1 Karjalattaren toinen vuosikymmen

Karjalattaren pé&&toimittajana toimi lyseon rehtorin J. M. Alopaeuksen jalkeen kansa-
koulunopettaja Antti Ryyndnen (1883-1889). Ensimmaisen ammattitoimittajan Karjala-
tar sai kirjailija Tahvo Kondsestd, joka hoiti padtoimittajan tehtavéa vuosina 1890-1893
ja 1907-1916. Han oli poliittisesti lahella vanhasuomalaisuutta, mutta suhtautumisessa
Vengjaén lehti alkoi hanen aikanaan kallistua jyrkalle laillisuuskannalle. Myds uskon-
nollisissa kysymyksissa lehti osoitti Kondsen aikana joitakin merkkeja vanhasuomalai-
sia sisarlehtiddn vapaamielisemmasta asenteesta. Yhteiskunnallisesti ja aatteellisesti
kuohuvan 1880-luvun jéalkeen uskontoa ja kirkkoa koskevien uutisten méaara laski
kaikissa lehdissa.

Suomalaisen puolueen sisdisissa kiistoissa 1880-luvun puolivalissa Karjalatar
yritti olla puolueeton, mutta 1890-luvun alussa vanhasuomalaisuus alkoi olla selkeasti
havaittavissa. Lehti seurasi enimmakseen Uuden Suomettaren linjaa. Se tuki téysin
voimin séatyldisten vuonna 1887 perustamaa tydvaenyhdistystd. Seuraavan vuosikym-
menen alussa ohjelmakirjoitukseen ilmestyivat uusina asioina naisten ja irtolaisvéeston
aseman parantaminen, séatyrajojen poistaminen ja yhteiskunnallisten harrastusten
virittdminen. Vuoden 1893 lopulla paatoimittajaksi tulleen Tyko Hagmanin vaikutuk-
sesta lehti siirtyi nuorsuomalaisille linjoille ja alkoi lainata Uuden Suomettaren lisaksi
yh& enemman Paivalehted, mika ei miellyttdnyt lehden taustavoimia. Hagman joutui
eroamaan vuonna 1898.°

Karjalatar ilmestyi vuoden 1883 puolenvalin jélkeen kahdesti viikossa vuoteen
1894 asti. Sen levikki, joka oli ollut 1870-luvun lopulla noin 600, nousi 1890-luvun
alussa 900:aan. Lehti osoittautui taloudellisesti elinkelpoiseksi. Kuopion vanhasuoma-
laiset piirit perustivat vuonna 1887 Savo-Karjalan, jota tilattiin myds Pohjois-
Karjalaan.®

Vuoden 1891 asetus tiukensi julkaisutoimen valvontaa. Entinen Karjalattaren

paatoimittajan Henrik Piipposen jalkeen sensorina Joensuussa toimi kaupunginsaarnaaja

1 Ahonen 1985, 481-484; Leino-Kaukiainen 1988, 440.
2 Vento 1974, 37, 46-54, 60; SLH 5 1988, 287-288.
% Vento 1974, 10; SLH 5 1988, 287-288; Turunen 2006, 89-90.
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Nils Johan Laamanen. Sensuuri oli siis tiukasti kirkonmiesten kasissd Pohjois-
Karjalassa. Laamanen ei suhtautunut tarkastustehtdvaansé mitenk&én liian virkaintoises-

ti, vaikka Karjalatar kohtasikin yhden painoesteen vuonna 1891.*

2 Maailmankatsomuksellinen taistelu ja Karjalatar
a. Vuoden 1884 repeama

Sivistyneistd oli arvostellut perinteista kristinuskoa jo 1840-luvulta asti, ja seuraavien
vuosikymmenten aikana arvostelu laajeni ja jyrkentyi. Kirkon konservatiivisuus ja
papiston sosiaalisen rakenteen muutos kasvattivat juopaa kirkon ja sivistyneiston valille.
Uuden teologipolven edustajat tulivat yhd useammin talonpoikaistosta, mik& merkitsi
vanhoillisuuden lisdantymisté papistossa. Papiston sivistystaso laski muutoksen takia,
silld pappisura ei houkuttanut enda sivistyneiston lahjakkaita poikia. Eriuskolaislain
papistossa ja talonpoikaissaadyssa kohtaama vastustus osoitti 1870- ja 1880-luvulla, ettd
vapaamielisten ja vanhoillisten tulkinnat uskonnonvapaudesta olivat kaukana toisis-
taan.'

Euroopan aatekehityksessé darwinismin lapimurto oli alkanut vaikuttaa 1860-
luvulta lahtien. Sivistyneiston ajattelua hallitsi 1870-luvulla uskonnollinen liberalismi,
joka pyrki sovittamaan perinteisen kristinuskon ja uuden ajan sivistyksen toisiinsa.
Luonnontieteellisen kehityksen vaikutuksesta suoranainen naturalismi ja positivismi,
jotka suhtautuivat kristinuskoon kielteisesti ja vihamielisesti, saivat lisddntyvaa suosiota
etenkin ruotsinkielisten ylioppilaiden keskuudessa 1880-luvulla. Vaikutteet tulivat
ranskalaisesta ja pohjoismaisesta realistisesta kirjallisuudesta sekd luonnontieteellisesti
suuntautuneesta filosofiasta. Tyodvdenkysymys ja naisemansipaatio liittyivat uuden
sivistyksen ohjelmaan.?

Yksityiset henkilot olivat asettaneet kyseenalaisiksi erdat kristilliset dogmit
kuten kolminaisuusopin ja Kristuksen jumaluuden jo varhain, mutta liberaalit ja anti-
kristilliset ajatukset jaivat yksityisiksi mielipiteiksi ennen 1880-luvun maailmankatso-
muksellista taistelua. Kun eriuskolaislaki kariutui jalleen papiston ja talonpoikaissdadyn
vaikutuksesta vuoden 1882 valtiopaivilla, vapaamielinen ruotsinkielinen lehdistd alkoi

tuoda vastakkainasettelua yhd enemmén esille. Rohkeimpia olivat Nya Pressen ja Abo

4 Vento 1974, 37, 50; Leino-Kaukiainen 1988, 440.
1 Juva 1956, 165-166; 1960, 9-14.
2 Juva 1960, 9-14, 28-34.
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Tidning, jotka alkoivat ilmestya vuoden 1883 alussa. Kielipoliittiset ja maailmankatso-
mukselliset kysymykset liittyivat toisiinsa. Adripaissa olivat suomalais-vanhoillinen
papisto ja talonpojat seka toisaalla liberaalit, ruotsinmieliset ja kulttuuriaristokraatit,
jotka alkoivat arvostella kirkkoa ja kristinuskoa julkisesti. Suomenmielinen nuoriso
heré&si kritiikkiinsd hieman my6hemmin. Nuorsuomalaiset Juhani ja Pekka Aho saapui-
vat kuopiolaisen Savon toimittajiksi vuonna 1887 ja alkoivat arvostella papiston taan-
tumuksellisuutta.®

Néin alkavasta kulttuuritaistelusta oli Karjalattaressa merkking, ettd se julkaisi
vuonna 1883 teologian emeritusprofessorin A. F. Granfeltin kirjoituksen, joka puolusti
koulujen uskonnonopetusta ja itse asiassa kristinuskoa. Kirjoitus oli vastine Abo Tid-
ningin toimitussihteerin Gustaf Cygneauksen kirjoitukseen, jossa hén vaati uskonnon-
opetuksen poistamista kouluista, koska kirkon uskonto ja sivistyneiden uskonto olivat
eronneet toisistaan. Cygnaeuksen mukaan Kristillisten muotojen noudattaminen edellytti
teeskentelya ja valheellisuutta.

Varsinaisen repedman aloittivat ruotsalaisen uusprotestanttisten eli uskonnolli-
sesti liberaalien johtomiehiin kuuluneen tohtori Carl von Bergenin luennot Helsingissa
kevaalla 1884. Suomen vapaamieliset piirit olivat k&anténeet katseensa Ruotsiin, missé
kristinuskon Kritiikki oli ehtinyt pidemmalle kuin Suomessa. von Bergenin tavoitteena
oli "tulevaisuuden Kkristinusko”, joka vastusti sekd naturalistista materialismia etta
kirkollista dogmatismia. Han hyvaksyi kehitysopin ja vastusti perisynti-, sovitus- ja
kadotusoppia. Kristuksen alkuperéisen opin seuraaminen johti rakkauteen ja rauhaan.
Vastaavasti kaikki uskonvainot ja sodat olivat dogmaattisen kristinuskon syyta. Luennot
saavuttivat suuren suosion sivistyneiston keskuudessa.”

von Bergenin ajatukset edustivat varsin tavanomaista uskonnollista liberalis-
mia, jossa ei ollut mitd&n mullistavaa. Niiden poleemisuus ja julkinen esitystapa aiheut-
tivat kuitenkin kiivaan keskustelun, joka nakyi sanomalehdistdssa. Vapaamielinen
lehdisto oli luennoista ihastuksissaan. Kirkolliset tahot vastustivat von Bergeniad juma-
lattomana ja epauskoisena.®

Karjalattaressa ensimmdainen von Bergenin ajatuksia kasitteleva artikkeli oli
toimituksen Uudesta Suomettaresta lainaama kirjoitus "von Bergenin epduskoisten
luentojen johdosta”, joka ilmestyi paakirjoituksena toukokuussa 1884. Alussa Kirjoittaja

kertoi, kuinka saatylaiset laiminldivat kirkossakayntinsd. von Bergen tulkitsi Raamattua

$ Juva 1956, 184-193; 1960, 9-14; 48-54.
4 Ks.s. 15-16.

5 Juva 1956, 202-208; 1960, 9-14.

¢ Juva 1956, 202-208; 1960, 9-14.
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mielensd mukaan ja hénen ajatuksensa oli "sotkuinen keitos kaikenlaisista sekavista
rationalistisista jarjestelmistd, hdystettynd raamatun siveysopilla sen verran kuin salon-
ki-elamalle sopii". Kristus oli von Bergenin mielesta vain ihminen, joka oli siveellinen
esikuva. Ajatukset olivat saaneet kannatusta "ruotsinkiihkoisissa" lehdissé. Karjalattaren
toimitus muistutti lopuksi, ettd suomenmielisen ja kirkkoon mydnteisesti suhtautuneen
Morgonbladetin julkaisemat professori Herman Raberghin ja "eraan luonnontieteilijan”
kirjoitukset, jotka suuntautuivat von Bergenia vastaan, olivat lukemisen arvoisia.’

Karjalattaressa oli uutinen von Bergenin luentoja vastaan syntyneesta protes-
tista, jonka oli allekirjoittanut 74 henked. Né&istad 14 oli yliopistomiehi&. Vastalauseita
kohdistui vapaamielisia ruotsinkielisia lehtia Hufvudstadsbladetia, Helsingfors Dagbla-
dia ja Nya Pressenid vastaan. Viimeksi mainitun lehden julkaisija Axel Lille kuului
niihin, jotka olivat kutsuneet von Bergenin Suomeen.®

Nimimerkki Jaakko kritisoi Dagbladia Karjalattaren péakirjoituksessa kesa-
kuun alussa, koska se ei ollut julkaissut von Bergenid vastustavia Kirjoituksia. Jaakon
mukaan lehden kanta oli "paljasta leperrysta”. Han kertoi, ettd luonnontieteilijat Neovi-
us, Reuter ja Hjelt olivat laatineet kiistakirjoituksen luennoitsijaa vastaan. Karjalattaren
toimitus valitteli, ettei kyseista kirjasta ollut saatavilla Joensuusta.’

Ruotsinkieliset paékaupunkilehdet Morgonbladetia lukuun ottamatta eivét
julkaisseet von Bergenid vastustavia kirjoituksia. Tdman asian sai todeta itse Zacharias
Topelius, joka oli erds Helsingin vaikutusvaltaisimmista maallikoista. Luonnontieteili-
joista E. Hjelt, E. R. Neovius ja O. M. Reuter kritisoivat von Bergenid huonosta luon-
nontieteiden tuntemuksesta. Jaakko viittasi heidan kirjoitukseensa. He ja Kkirjallisuushis-
torian dosentti Valfrid Vasenius julkaisivat kirjasen Vetenskapen och Herr Carl von
Bergen. Tekijat hyvaksyivét kehitysopin ja kritisoivat von Bergenia lahinna loukkaavas-
ta esitystavasta ja tieteellisiin yksityiskohtiin siséltyneistd virheistd. He tulivat itse
asiassa lahelle von Bergenin késityksid kirkon opin ja ajan sivistyksen saattamisesta
sopusointuun keskenaan.™®

Uusien aatteiden myllerryksessa Karjalatar katsoi asiakseen tehda selkoa ajan
"Ismeistd”. Kyseessa olivat "scepticismi”, joka "epéilee totuutta, vaikka ei sitd jyrkésti
kiellg; se ei halua mielelld&n paattad mitd usko on", "agnosticismi*, positivismi ja ratio-
nalismi, jolle usko ei merkinnyt mitadn. Muita olivat deismi, ateismi, "radicalismi”, joka

oli "kaiken alas repimistd, mitd muinaisista ajoista on pyhana pidetty", seka sosialismi ja

’ Kar 20A/13.5.1884, Joensuusta (paakirj.)

¥ Kar 22A/ 27.5.1884, Joensuusta; Juva 1956, 202-203.
° Kar 23A/3.6.1884, Kirje Joensuusta (paakirj., Jaakko).
10" Juva 1956, 206.
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kommunismi, joiden mukaan ihmisill4 oli yhtd suuri oikeus kaikkeen eli "ahkeran ja
laiskan, juopon ja raittiin on omistettava sama maaré maallista hyvaa". Nihilismi toteutti
niiden pyrkimyksia vakivalloin. **

Karjalattaressa nimimerkki Jussi otti kahdella kirjoituksellaan kantaa uuden
sivistyksen ja kristinuskon véliseen kamppailuun elo- ja lokakuussa 1884. Han lausui,
ettd "oikean sivistyksen péddkohta on kristinuskoon perustuva siveellisyys™. Jussi oli
helpottunut siitd, ettd suurin osa kansasta arvosti kristinuskoa, "vaikka valitettavasti
toiselta puolen on jo meill&kin ilmestynyt oireita siitd vaarasta jarkeisuskonnollisesta
kannasta". Han viittasi Carl von Bergeniin ja h&nen ruotsinkielisiin kannattajiinsa
kirjoittamalla, ettd "osaksi lienee vaikuttanut tdh&n suosioon se seikka, ettd muutamissa
piireissd meidan maassamme pidetddn hyvana herkkuna kaikkea, mitd muka emémaasta
Ruotsista heille syotetdan™. Jussi vetosi A. F. Granfeltiin siing, ettd luonnontieteet eivét
voineet tuottaa siveellisié lakeja eli kertoa sitd, miten ihmisten piti eldd. Kristinuskon ja
kirkon puolustajat vetosivat usein siveellisyysargumenttiin, jonka mukaan kirkon edus-
tama kristinusko oli ainoa voima, joka yllapiti yksildiden ja yhteiskunnan eettisyytta ja
viime kadessa kaikkea jarjestysta."?

Jussi kirjoitti toisessa péékirjoituksessaan "Uskottomuuden syyt ja sen ilmiot
muka sivistyksestdan ylistetyll& aikakaudellamme™ lokakuussa, kuinka sokea luottamus
luonnontieteisiin ja "materialismo™ olivat yhteydessd "nautintohimoon™. Han esitteli
erilaisia tapoja suhtautua kristinuskon ja tieteen tulosten suhteeseen. Radikaalit Kielsivat
uskonnon tieteen perusteella, ja valittdvan suunnan edustajat vaativat uskonnon puhdis-
tamista eli uskonnon mukautumista tieteen tuloksiin. Jussin mukaan tdman "uusi-
protestanttisuuden” edustajat "aristelevat kaikkia dogmeja™ ja pitivat tunnustuskirjoja
vanhentuneina.’® Han ja Karjalatar asettuivat yksiselitteisesti kirkon puolelle. Voidaan
néhdé, ettd Jussi hén edusti hyvin pitkalle Karjalattaren omaa kantaa. Lehti oli asettunut
kevééalla von Bergenin ajatuksia vastaan ja sijoitti nyt Jussin kannanotot paakirjoituksik-
Si.

Karjalatar otti kantaa alkaneeseen katsomukselliseen polemiikkiin paakirjoi-
tuksessaan marraskuun lopulla. Sisélto oli hyvin samanlainen kuin Jussin kirjoituksessa.
Kirjoittaja kuvasi papiston ja kansan suhdetta, ettd niitd "mitkdin henkiset liikkeet ja
opin puuskat eivét ole eroittaneet toisistaan”. Papisto oli kansan johtaja. Kirjoittajan

mukaan julkiset hyokkaykset kristinuskoa vastaan eivét olleet onneksi vaikuttaneet

I Kar 31B/1.8.1884, "Ismit".

12 Kar 33B/15.8.1884, Sananen sivistyksesta ja uskonnosta (paakirj., Jussi); Juva 1960, 85-86.

B3 Kar 42B/17.10.1884, Uskottomuuden syyt ja sen ilmiét muka sivistyksestaan ylistetyll4 aikakaudel-
lamme (p&akirj., Jussi).
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kansaan. Han viittasi Abo Tidningin vaatimukseen poistaa uskonnonopetus kouluista ja
von Bergenin epékirkollisiin luentoihin. Radikaaleimmat sivistyneiston edustajat olivat
taysin uskonnonvastaisia, ja heitd hieman maltillisemmat halusivat puhdistaa uskonnon
jarjenvastaisuuksista. Kirjoittaja suhtautui kumpiinkin epéilevésti. Han totesi, etti
"ndyttdd aikamme henki olevan senlainen, ett'ei olla selvilla, millainen uskonto noita
aineellisuuden ja vielapa tieteenkin hurmaamia ihmisia tyydyttaisi".**

Kirjoittaja kyseli, "onko maamme arvoisa papisto tatd huomatessaan kokenut
tehdd kaikki, mit& suinkin ihmisend ja pappina voipi -- séilyttddkseen kansassamme yha
edelleen raitista ja tervettd kristillisyytta". Papeilla oli nyt aikaa keskittya heille oikeasti
kuuluviin tehtaviin, koska kunnallisasiat olivat jadneet pois heidén velvollisuuksistaan.
"Kaytannollinen sielunhoito, raamatunselitykset, ynnd muut uudet kirkolliset olomme
kysyvat papeilta tosiaankin syvempaa tieteellistd oppia ja kaytannollistd harjaantumis-
ta", kirjoittaja totesi. Kirjoittajan huoli papiston aktiivisuudesta tarttua ajan haasteisiin
oli oikeutettu, silla aluksi naytti siltd, ettd se oli tdysin lamaantunut kritiikin vuoksi.
Pappissivistyksen taso oli huonontunut, minka yliopiston rehtori J. J. V. Lagus oli
ottanut ensimmaisend puheeksi kevatlukukauden avajaisissa vuonna 1883. Uudet
seurakuntael&mé&n muodot ja aatteellinen kritiikki vaativat papeilta laajempaa aktiivi-
suutta ja ammattitaitoa kuin ennen.

Karjalattaren péékirjoitus asettui vanhasuomalaiseen tapaan perinteisen kris-
tinuskon puolelle. Perinteiden puolustaminen ei ollut kuitenkaan mitenkaan yksiselit-
teista. Kirjoittaja ei syyttanyt jumalattomuudesta pelkéstaén tiedettd ja "aineellisuutta”,
jotka viettelivat ihmisid vaan my6s pappien puutteellista patevyytta ja passiivista viran-
hoitoa. Paékirjoituksessa oli selvasti havaittavissa hienoinen liberalistinen vivahde.

Kuopiossa vanhasuomalainen sanomalehti Savo muuttui nuorsuomalaiseksi
vuonna 1887, kun Juhani ja Pekka Aho saapuivat sen toimittajiksi. Vield vuonna 1884
lehti tyrmasi von Bergenin opit taysin epékristillising ja syytti hanen helsinkilaiskannat-
tajiaan epasuomalaisiksi. Juhani tai Pekka tai he kummatkin yhdessa laativat toimituk-
selle ivallisen vastauskirjeen, jonka mukaan Savo halusi pitdd maaseudun vaen sivistyk-
sen alhaisella tasolla pimittdmalld tietoa uusista aatteista. Lisaksi Savo tyrmaési kaikki
uudet virtaukset suoralta kadeltd arvioimatta niit4 tarkemmin. Suomen taytyi osallistua
Euroopan sivistysliikkeisiin, ja sanomalehdilld oli tarked tehtava auttaa ihmisia suhtau-
tumaan terveen kriittisesti kaikkea vanhaa kohtaan. Savon reaktio vastineeseen oli

erittdin jyrkkd. Sen mielestd kirje oli suoranaista Kristuksen ja ha&nen seuraajiensa

14 Kar 48B/28.11.1884, Silméyksia kirkollisiin oloihimme ja kirkon suhde raittiusliikkeeseen (paakirj.).
> Kar 48B/28.11.1884; Juva 1956, 184-190; 1960, 24-25.
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pilkkaamista. Kirjoittelu osoitti, ettd Kuopiossa kaytdvan kulttuuritaistelun ensimmai-
nen julkinen siemen oli kylvetty.'® Pienessa Joensuussa vastakkainasettelu ei nayttayty-
nyt yhtd repivana. Karjalatar puolusti selkedsti kirkon edustamaa kristinuskoa, mutta
papit eivat saastyneet lievalta arvostelulta, mika ilmeni marraskuussa 1884 ilmestynees-
t& péaékirjoituksesta.

Hiippakunnan tuore piispa Gustaf Johansson puki sanoiksi kirkon kokeman
huolen Kuopion pappeinkokouksen avajaispuheessaan syksylla 1885. Luonnontieteiden
kehitys alkoi muuttaa etenkin nuoren polven maailmankatsomusta materialistiseksi.

Johanssonin mukaan nuoriso uskoi, ettd kaikki voitiin tieteen kautta saada selville:

Ja vaikka ne, mita tieteen avulla tunnetaan, on kuin vesipisara suuressa as-
tiassa, tehdaén kuitenkin sen vahan perusteella, mitd tieddmme, johtopaa-
toksid, jotka muka pysyisivét ajassa ja ijankaikkisuudessa, tehddadn méaéri-
telmid, jotka siséltéisivat taivaat ja maat, ja kristillisyys tuomitaan kel-
paamattomaksi. Mutta Jumala ei anna itsednsa pilkata, vaan lahettaa pilk-

kaajille vanhurskaan kostonsa.’

Maan kaikissa kolmessa hiippakunnassa papisto keradntyi pappeinkokouksiinsa vuoden
1885 lopulla. Se alkoi koota rivejaén liberaalien ja rationalistien hyokkaysten torjumi-
seksi. Tilanne ndytti varsin synkaltd. Pappien puheenvuoroissa toistuivat kuvaukset,
joiden mukaan epdusko eli "ihmisusko" valtasi alaa ja ihmiset olivat vélinpitaméattomié
kirkon opetusta kohtaan. Kuopion uusi piispa Johansson osoittautui tarmokkaaksi

johtohahmoksi, jonka luotsaamana kirkko alkoi aktiivisesti vastata ajan haasteisiin.'®

b. Realismin kauhistus

Kirkon sisainen tilanne oli hajanainen 1880-luvun puolivéliin asti, eiké se pystynyt heti
puolustautumaan uusia sitd arvostelevia aatteita vastaan. Papiston oppineisuuden taso
oli paassyt laskemaan edellisten vuosikymmenten aikana. Lahjakkaista kirkon puolusta-
jista oli pulaa. Lisdksi kaikki kirkon kolme piispaa kuolivat vuonna 1884. Kuopion
piispaksi R. V. Frosteruksen paikalle nousi dogmatiikan professori Gustaf Johansson,

joka otti varsin nopeasti henkisen johtajan aseman koko kirkossa. Han edusti teologisel-

% Turunen 2006, 75-80.
7 Kar 40A/29.9.1885, Pappein kokous Kuopiossa (paakirj.).
8 Juva 1960, 84-86.
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ta suuntaukseltaan beckildisyyttd, joka korosti Raamatun sanan ensisijaisuutta. Hanen
ajatteluaan savyttivét pietistiset ja puhdasoppiset ihanteet, miké ilmeni pessimistisena
suhtautumisena yhteiskuntaan ja kulttuuriin. Erilaisten sivistysrientojen ja yhteiskunnal-
listen uudistusten taustalla Johansson nédki ihmisen vaarénlaisen luottamuksen omaan
voimaansa, mika aiheutti vieraantumista Jumalasta.®

Johansson ja hénen johdollaan pappissééty asettuivat Raamattuun vetoamalla
vastustamaan naisten péaasya yliopistoon, tyttdjen ja poikien yhteiskasvatusta, ehdotonta
raittiusliikettd, kaunokirjailijoille jaettavia valtion apurahoja ja kuolemanrangaistuksen
poistamista. Kirkollisissa piireissa Johansson kokosi vapaamielisié aatteita vastustavien
voimat ja sai karismaattisella persoonallisuudellaan osakseen ihailua. VVapaamielisille
Johansson ja kirkko edustivat tukahduttavaa vanhoillisuutta. Hiippakunnan paékaupunki
Kuopio oli taistelun erds keskus, jossa nuorsuomalainen toimittaja Juhani Aho arvosteli
Savo-lehdessa kérkevasti pappissadtya "mustaksi muuriksi®, joka patosi kaikki uudis-
tukset vuoden 1888 valtiopaivilla.

Juhani ja Pekka Aho olivat saapuneet Savon toimittajiksi vuonna 1887, ja lehti
omaksui heidan edustamansa vapaamielisen kannan. Vapautuminen kirkon kahleista oli
osa radikaalia emansipaatio-ohjelmaa, jonka innoittajana olivat osaltaan von Bergenin
luennot. Suomenkieliset ylioppilaat kuten Ahot halusivat tutustuttaa tavallisen kansan
uusiin aatteisiin, mika vei heidat sanomalehden toimittajiksi. Kieliriitojen kiivain vaihe
oli vaistynyt, ja pyrkimys vapautua perinteisista auktoriteeteista yhdisti 1880-luvulla
vapaamielisié yli kielirajojen. Kuopion vanhasuomalaiset ja kirkolliset piirit perustivat
Savon vastapainoksi Savo-Karjalan vuonna 1887. Sanomalehti levisi myds Pohjois-
Karjalaan.?

Karjalattaren toimitus tervehti ilolla sen kanssa aatteellisesti samoilla linjoilla
olevaa Savo-Karjalaa. Uusi lehti sanoi "suovansa kirkko-opillemme kaiken sille tulevan
arvon". Karjalatar julkaisi otteita sen ndytenumeron paékirjoituksesta. Lehti ilmoitti
suhtautuvansa kriittisesti uuteen sivistyssuuntaan ja tarjoavansa kansalaisille tilaisuuden
esittda sitd vastaan kannanottoja, jotta heidan ei tarvinnut tilata vapaamielisten lehted ja
omaksua sen uskonnollisia ndkemyksid. Savo-Karjala luonnehti vapaamielisten ohjel-
maa toteamalla, ettd "kaikkea mité tdhan asti on pyhana pidetty, tehdaan pilkan ja ivan

esineeksi. lhmisen tulee riistaa itseltdadn kaikki tuollaisen muka lii'allisen kunnioituksen

19 Juva 1960, 24-27; Murtorinne 1965, 102-108.
2 Murtorinne 1965, 102-110.
21 juva 1960, 48-57; Vento 1974, 10.
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ja pyhané pitdmisen tunne, joka vaan kahlehtii hdnen vapauttaan™. Pappien arvostelua
lehti ei halunnut kieltaa.*

Karjalattaren toimitus ja Joensuun Kirjaston edustaja kavivét pienimuotoista
kulttuuritaistelua sanomalehtien takia vuonna 1889. Toimitus ihmetteli, miksei Kirjasto
ollut endd tilannut Savoa ja Keski-Suomea lukusaliin. Monet olivat kaivanneet niitd. Se
arveli, ettd ne olivat asettuneet liian "reaaliselle kannalle" eli olivat vapaamielisia ja
arvostelivat vanhoillisia piireja realismin kirjallisuussuuntaa myotailemalla. "Mieles-
tdmme tdmmaoinen sensuuritoimi on kerrassaan moitittavaa"”, toimitus totesi. "Lehden
tilaamiseen osaa ottanut” vastasi, ettd Kuopiosta ja Jyvaskylasta oli tilattu muita lehtid
eikd Savon ja Keski-Suomen hylkaamisessa ollut kysymys aatekannoista. Han ei kui-
tenkaan pystynyt sanomaan, miksi juuri nuo lehdet eivat enaa tulleet lukusaliin. Karja-
lattaren toimitus huomautti, etta kyse oli lukijoiden toiveesta. Se toteutui jo seuraavana
vuonna, jolloin Savo oli taas mukana kirjaston sanomalehtitilauksissa.”® Vanhasuoma-
lainen Karjalatar puolusti siis nuorsuomalaisten lehtien tilaamista lehdiston ja ajattelun
vapauteen vetoamalla.

Karjalattaren paatoimittaja Antti Ryyndnen oli eronnut Kirjastonhoitajan
toimesta vuoden 1889 alussa. Kirjastosta ja lukusalista huolehti raittiusseura Vesan
esimies satulaseppa Vilhelm Granskog.* llmeisesti han vastasi entisen kirjastonhoitajan
Ryynésen arvosteluun Karjalattaressa.

Kirjallisena suuntana realismi liittyi olennaisena osana uuteen sivistykseen,
joka tukeutui luonnontieteiden kehitykseen. Sen nimi& olivat lannessa Georg Brandes,
August Strindberg, Henrik Ibsen ja Emile Zola. Suomessa realismin tunnetuimmat
edustajat olivat Juhani Aho sekd tydvaen-, raittius- ja naisasiaa ajanut Minna Canth.
Realistit pitivat yleensd pappeja tekopyhind teeskentelijoind ja ivasivat kristinuskon
maailmankielteisyyttd. Kirkollisille piireille realismi edusti jumalattomuutta. Monet
realisteista kannattivat perinteista vapaampaa seksuaalimoraalia. Canth puolestaan vaati
ehdotonta siveellisyyttd. Hanen eldmankatsomukseensa kuului uskonnollis-eettinen
pohjavire, joka vaati asettumista heikkojen puolelle.?

Maalisuussa 1886 Karjalatar lausui paakirjoituksessaan "Sivistys ja siveys",
ettd "kuinka véhan todellakin siveellisyys edistyy, vaikkapa tieteellinen ja kirjallinen
sivistys enenemistdadn enenee”. Siveellisyyden kehityksen pysahtymisen syyné oli

kirjallisuus. "Liikanainen realismi tarttuvana tautina liikkuu Kirjallisessa maailmassa”,

22 Kar 96/6.12.1887, Mustat pilkut aikamme sivistysriennoissa (paakirj.).

% Kar 31/16.4.1889, Joensuusta; 33/26.4.1889, Karjalattaren toimitukselle (Lehden tilaamiseen osaa
ottanut); 2/5.1.1891, Joensuusta; Juva 1960, 48-56; Jarvelin 1962, 39.

24 Jarvelin 1962, 40-43.

25 Juva 1960, 28-34; Saarenheimo 1985, 46-54.
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kirjoittaja totesi. Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran esimies G. Z. Yrjo-Koskinen oli
varoittanut "tutkikaa henkid" -kehotuksellaan kirjallisia piireja seuran vuosikokoukses-
sa, jotta ne eivat matkisi sokeasti ulkomaisia tyyleja. Realismissa oli hyvéa puutteellis-
ten olojen kuvaus ja terveen jarjen korostaminen, mutta samalla se halveksi ihanteita
seka naytti riettautta ja vakivaltaa.?

Karjalattaren péékirjoitus "Sananen muutamista nykyajan riennoista” puuttui
realismiin kesalla 1887. Kirjoittaja lausui, ettd Ruotsissa ja Norjassa "kirjallisuuden
alalla on ilmestynyt tuotteita, joiden tarkoituksena on kumota kaiken todellisen sivistyk-
sen ja ihmisellisen yhdyskunnan tukipylvaat: kristinusko, siveellisyys ja perhekunnalli-
set olot, seké saattaa ihmiset kokonaan elédinten kaltaiseksi, vieldpa riettaammaksi kuin
elaimet”. Kirjoittaja néki taustalla materialismin, joka "halveksien kaikkia korkeampia
aatteita ja pyrinndita on valtaan paasemaisillaan™.?’

Kirjoittaja muistutti, kuinka Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran esimies Yrj6-
Koskinen oli varoittanut turmiollisista kirjallisista vaikutteista. Kansanvalistusseuran
"yleisissé laulajaissoittajaisissa”™ suomenmieliset Kirjailija Julius Krohn ja kunnallisneu-
vos Agathon Meurman olivat asettuneet "todellisen™ sivistyksen puolelle. Krohn oli
lausunut, ettd "sivistys ei ole tosisivistystd, missa ei kristinusko ole sen l&pi hengellaén
tunkenut, sitd puhdistanut ja pyhittanyt”. Elokuussa 1887 Karjalatar julkaisi pastori D.
Fundénin kirjoituksen hyvista ja huonoista kirjoista yksilon nakokulmasta. Kirjoittaja
kuvaili, kuinka lukuhalu oli levinnyt kéyhimpienkin keskuuteen. Epésiveellinen kirja
saastutti ithmisen mielikuvituksen ja syddmen pitkaksi aikaa, ja vaikka ithminen oli
kadntynyt Jumalan armon vaikutuksesta, hanen taytyi taistella vuosikymmenia kirjan
herattamia kiusauksia vastaan.?®

Karjalatar julkaisi hiippakunnan piispan Johanssonin kannanoton "siveelli-

syys-asiassa" valtiopdivien aikana kevaélla 1888. Johansson julisti:

Epasiveyden diti on se henkinen prostitutioni, joka nykyaikana liikkuu ih-
misssydamen (sic) ja ihmismielen avarassa maailmassa. Moninainen hie-
nompi ja torkedmpi epésiveellisyys yhteiselaman, kirjallisuuden ja taiteen
alalla hdiritsee ja sortaa siveyden tuotoa(.) Jumala pani kaunouden sivey-
den suojaksi, mutta nykyajan realismi repii sen raa‘alla kédellaéan rikki. --
Sekin on viettelija, joka kirjailijana levittaa epasiveda mielialaansa, vaikka

kaunissakin muodossa; ja hén on pahin kaikista, sill4 han saastuttaa henki-

20 Kar 23/24.3.1886, Sivistys ja siveys (paékirj.).
27 Kar 51/1.7.1887, Sananen muutamista nykyajan riennoista (paakirj.).
%8 Kar 51/1.7.1887; 60/2.8.1887, Nykyajan kirjallisuudesta.
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sesti tuhansia. Ja timmaoisia viettelijoitd on meilla paljon pohjoismaitten

kirjailijain joukossa.?

Pian piispaksi tulonsa jalkeen Gustaf Johansson oli valittanut uuden kirjallisuussuunnan
raakuudesta ja siveettdmyydestd. Vuoden 1888 valtiopdivilla pappisséaty asettui hanen
johdollaan vastustamaan aloitetta, joka koski valtion tuen myontamista kirjailijoille.
Palkkioiden vaarana oli hyodyttaa sellaisia kirjailijoita, jotka taistelivat uskontoa vas-
taan ja joiden teokset sisélsivat siveyttd loukkaavaa ainesta. Juuan pitajanapulainen
Johan Henrik Ilvonen, joka oli Pohjois-Karjalan ainoa pappisedustaja 1880-luvun

valtiopaivilla, kannatti ehdotusta kirjailijatuista. Anomus ei mennyt lapi valtiopaivilla.*

c¢. Kirkon ja uudistusmielisten ristiriita karjistyy 1880-luvun lopulla

Pohjoiskarjalaista pappiskritiikkia edusti nimimerkki J. K:n kasialaa ollut paakirjoitus
"Uskottomuuden juuria" Karjalattaressa syyskuussa 1887. Kirjoitus oli kannanotto
papiston epékohtiin, mutta sen kirjoittaja ei pyrkinyt millaan tavalla asettamaan kyseen-
alaiseksi kristinuskoa tai kirkkoa. Toimitus oli sijoittanut kannanoton paakirjoitukseksi,
mutta se huomautti alussa tasapainoilevaan tyyliinsa, ettd se ei kaikilta osin yhtynyt
Kirjoituksen ajatuksiin, vaikka toivoikin epakohtien poistamista. Kirjoittaja oli epaile-
matta Tohmajarven Kemien kansakoulun opettaja, kirkonisanté ja valtiopdaivamies Juho
Koivisto. H&n oli pitajassaan esiintyneen papistonvastaisen liikehdinnén johtohahmo.
Koivisto arvosteli 1880-luvun lopulla ja 1890-luvulla papiston tapaa hoitaa tehtaviaan ja
kantaa saataviaan. Han sai laajaa kannatusta pitajassaan.

Koivisto Kkirjoitti, kuinka papisto syytti Euroopan kulttuurimaista tullutta
realismia ja rationalismia ajan kaikkien paheiden aiheuttajaksi. Papiston taytyi kuitenkin
arvioida Kriittisesti itseddn. "Taytyy korottaa pappissivistys korkeammalle: lukea
enemman hepreaa ja greikaa tullakseen kykenevaksi kdyttamaan aseita uskottomuuden
edustajia vastaan. Ulkoa pdin kaikki paha tulee; omassa itsessa ei ndhda mitaan", Koi-
visto Kkirjoitti. Han syytti ivallisesti pappeja ulkokultaisesta ja proystailevéstd kaytokses-
ta kirkollisissa tilaisuuksissa seka "palatsimaisten pappiloiden™ yllapitdmisesta vaarin

perustein kansan kustannuksella. Papin taytyi eldé julistamansa sanoman mukaan, mika

% Kar 13/14.2.1888, Piispa Johansson'in lausunto siveellisyys-asiassa.
30 Juva 1960, 260-262; Murtorinne 1965, 109-110; Tapiolinna 1996, 31.
31 Kar 72/13.9.1887, Uskottomuuden juuria (paakirj., J. K.); Laasonen 1971, 89-91.
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ei Koiviston mukaan aina toteutunut. Tdydellisyyttd ei voinut keneltdkaan odottaa,
"vaan ainoastaan sen mita yleisen moraalin kannalta voi vaatia".*

Koivisto viittasi Lappeenrannassa samana vuonna pidettyyn yleiseen pappein-
kokoukseen, jossa papit olivat keskustelleet sadtynsa hengellisesta ja siveellisesta tilas-
ta. Han totesi, ettd "mitd siihen véitokseen tulee, ettei itse papistossakin 16ytyis epékris-
tillisyyttda, saamme vield mainita tosi-asiana, etta papiston riviin on astunut miehia, jotka
ylioppilaana ollessansa, aikoen ensin toisille aloille, ovat olleet, mikéa jarkeisuskolainen
(rationalisti), mik& uskomaton, ja mika suorastaan Jumalan kieltdja ja pilkkaaja". Koi-
viston mukaan epakristillisyytta esiintyi kaikkialla, eivatkd papit saaneet ummistaa
silmidan siltda omassa keskuudessaan. Kuopiolaisessa Savossa vuoden 1887 Lappeen-
rannan pappeinkokous Kirvoitti Ahot arvostelemaan papistoa ensimmaisen kerran
avoimesti. Kokouksessa monet papit olivat syyttaneet kansakoulunopettajia epakristilli-
sesta hengesta, mika arsytti vapaamielisia suunnattomasti. *

Tohmajarven kirkkoherra rovasti Erik Johan Andelin torjui jyrkasti Koiviston
esittdmén papiston arvostelun Karjalattaressa, mutta aiheesta ei syntynyt suurta kiista-
keskustelua lehden palstoilla. Koivisto vastasi Andelinille, ettd han ei ollut Kirjoitukses-
saan tarkoittanut varsinaisesti Tohmajarven papistoa. Koiviston asenne tuli ilmi mydos
toisessa yhteydessd, kun hén valitti vuonna 1890, ettd pitdjan papisto tyrkytti kansalle
kirkollista linjaa myotéilevad Savo-Karjala -lehted ja piti pannassa muita lehtid. Karjala-
tar esitteli vuoden 1891 valtiopdivien edustajia ja luonnehti Koivistoa, ettd han oli
"vapaamielisempi kuin kukaan hanen takalainen saatytoverinsa”.**

Koiviston esittdma kritiikki oli kokonaisuudessaan ajan liberaaleille ominaista.
Papiston alentunut sivistystaso oli tosiasia. Pappissivistyksen kohottamiseksi senaatti
hyvaksyi varojen myontdmisen pappien opintomatkastipendeja varten vuonna 1886, ja
yliopiston teologian opintoihin tuli lis44 humanistisia aineita. Papiston arvovalta nousi
vahitellen myds moraalisen ryhtiliikkeen ansiosta. Seka vapaakirkolliset ettd vapaamie-
liset piirit vaativat papeilta vakaumuksen aitoutta ja siveellisen elaman nuhteettomuutta.
Tahan vaatimukseen Juho Koivisto liittyi kirjoituksessaan. Vapaakirkolliset vaativat
lisdksi papeilta uudestisyntymista eli kokemusperdista henkilokohtaista uskonratkaisua,
minka kirkko torjui perusteettomana. Realistisen kirjallisuuden ja vapaamielisen lehdis-
ton kritiikin kohteena olivat teeskentelevat ja epéaidot pappismiehet. Kahdeksankym-

menluvun kirkko hyvaksyi vaatimuksen, etté virassaan toimivan papin oli vakaumuksel-

%2 Kar 72/13.9.1887.

% Kar 72/13.9.1887; Turunen 2006, 93-100.

3 Kar 77/30.9.1887, Karjalattaren toimitukselle (E. J. A.); 83/21.10.1887, Pieni vastine E. J. A:lle (J.
K.); 22/18.3.1890, Tohmajarven lainakirjaston historiaa (J. K.); 65/22.8.1893, Pohjois-Karjalan edusmie-
het viime valtiopéivilla Il. Juho Koivisto; Laasonen 1971, 89-91.
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lisesti hyvaksyttavd kirkon opit ja noudatettava niitd eldmdasséan. Nama pyrkimykset
saivat yksimielistd kannatusta kirkollisissa kokouksissa, ja pappien veljeskuri tehostui.
Kohtuuton alkoholinkaytto joutui kaikkein eniten huomion kohteeksi.®

Karjalatar julkaisi otteen kirkollisessa Finlandissa syksyll& 1890 ilmestyneesta
kolmiosaisesta kirjoituksesta "Suomen kansan kirkko ja paheet”. Kirjoittaja arvosteli
kirkon tilaa ja sen suhtautumista uusiin uskonnollisiin liikkeisiin. Han Kirjoitti, ettd
kirkossa "laiminlyddaan tutkimasta niitd syvempia syitd, jotka piilevét lahkolaisuuden
muodossa ilmaantuvien uskonnollisten liikkeiden alla. K&ydaan kimppuun, jotka hairit-
sevdt totuttua rauhaa eika etsita syitd lahkolaisuuteen omassa itsessénsa, s. 0. kirkossa".
Kansankirkko ei tayttanyt hengellisia tehtévidén, ja papisto eli julkisissa paheissa.
Kirjoittaja syytti sitd juoppoudesta ja epésiveellisyydestd. Ruotsinkielinen Finland oli
suomenmielinen ja kirkkoon myonteisesti suhtautuva lehti, joka syntyi vuonna 1884
Morgonbladetin raunioille. Mikko Juvan mukaan Kirjoittaja oli todennakdisesti hyon-
teistieteen ylimééarainen professori J. R. Sahlberg, joka oli tunnettu tiukasta moralismis-
taan. Kirjoitussarjassaan han vaati papistolta ehdotonta raittiutta. Papiston siveellinen
ryhdistaytyminen oli hanen mukaansa kirkon ainoa selviytymiskeino.*

Hieman my6hemmin vartsilaldinen Kirjoittaja liittyi papistoa kohtaan suunnat-

tuihin aitouden vaatimuksiin. Han Kirjoitti:

Oikeinpa myrskyna puhaltavat eteldsta ja lannesta turmiollisia, epéasiveel-
lisia oppeja, mitk& vaarallisina uhkaavat kansankirkkoamme. Virtoina
vyOryvét "uudet aatteet” sekd kultaisina héikéisevat ihmisten silmét ja lu-
moavat heidan syddmensd; - mutta eihdn kaikki ole kultaa, mika kiiltaa.
Monenlaiset lahkolaisuudet yha elpyvét ja anastavat itsellensd yha suu-
rempaa valtaa. Téllaisissa oloissa todellakin kysytadn Suomen papistolta
intoa ja kuntoa, jos mieli yh& edelleen séilyttaa tervetta ja raitista kristilli-
syyttd kansassamme. Nykyisissa oloissamme tulisi papin olla "sielun-
paimenen” sanan syvassa ja tdydessa merkityksessa. Hénen ei suinkaan
sovi etsid isoja palkkoja ja hyvié pdivid, vaan ihmisten sieluja, joita hanen
tulee kalastaa kaikissa soveliaissa tilaisuuksissa, jos mieli kalliin kutsu-

muksensa Jumalan sanan mukaisesti tayttad.>’

% Juva 1960, 90-91, 196-207.
% Kar 85/31.10.1890, Suomen kansan kirkko ja paheet; Juva 1960, 26, 204-205.
¥ Kar 98/16.12.1890, Kirje Vartsilasta.
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Kirjoittaja esitti samanlaisia ajatuksia kuin Koivisto ja Sahlberg mutta sa-
vyisdmmaéssd muodossa. Kirkolliset piirit nakivat, ettd "lahkolaisuus"” eli ennen kaikkea
lestadiolaisuus ja uudet vapaat uskonnolliset suunnat olivat merkkeja kirkon huonosta
hengellisesté ja moraalisesta tilasta.

Vuoden 1888 valtiopaivat merkitsivat kulttuuripoliittisen taistelun huippukoh-
taa. Pappissaaty vastusti Kirjailijatukia, laajaa uskonnonvapautta sek& naisten pééasya
yliopistoon ilman erillisluvan anomista. Saaty suhtautui varauksellisesti kansakouluun,
koska se pelkasi, ettd kansakoulu levittdisi epakristillisid aatteita kansan keskuuteen.
Talonpojat, jotka olivat perinteisesti olleet pappissaddyn liittolaisia, osoittivat monissa
kysymyksissa uudistushalukkuutta toisin kuin papisto.*®

Karjalatar julkaisi hieman ennen vuoden 1888 valtiopaivia paakirjoituksenaan
historian professorin Ernst Gustaf Palménin kannanoton, joka koski suomalaisen puolu-
een jakaantumista vanhasuomalaiseksi ja nuorsuomalaiseksi puolueeksi. Palménin
Kirjoitus oli ilmestynyt alun perin Valvojassa. Suomalaisella puolueella oli vankka
kannatus kansassa ja pappissadadyssd, mutta "kristillis-siveellinen maailmankasitys ja
laheinen yhteys syvien rivien kanssa, kuinka tarkeat ja oikeutetut ne kumpikin ovat,
voivat helposti vieda kantaan, jossa kaikki uusi kauhistuttaa". Palmén jatkoi, ettd "se
tapa jolla muutamilla tahoilla on meiddn maassamme arvosteltu Kirjallisuutta ja nyky-
ajan tiedettd, osoittaa, ettd tdmé pyséhtymisen ja puutumisen vaara ei ole kaukana™. Han
korosti naisten aseman parantamista ja muiden yhteiskunnallisten uudistusten térkeyt-
t8.%°

Joensuulainen Kirjoittaja puolestaan ilmaisi tyytyméttomyytensa pappissaadyn
kantaan esimerkiksi naiskysymyksessa valtiopdivien jalkeen: "Kun sdaty (kuitenkin
noin puolet siitd) asettuu melkein kaikkein oikeutettujen pyrintdjen vastustajaksi, on se
pilkku, joka ja& historian lehdille ja ei voi poistua.” Kirjoittajan mielesta eriuskolaislaki
oli valttdmé&ton paha, joka oli tarpeen sekavassa tilanteessa. Kirkko sai syyttéda uskon-
nollisten liikkeiden esiintymisesta itsedan, koska se ei ollut taipunut sisdisiin uudistuk-
siin ja parannuksiin. Yhteiskunnallisia uudistuksia odottaneiden pettymys oli suuri
valtiopdivien jalkeen, koska papisto oli estanyt lahes kaikki ehdotukset. Uskonnonva-
pauden puolestapuhujat saivat tyytyd rajalliseen eriuskolaislakiin, joka tuli voimaan

seuraavana vuonna. Se antoi vain muutamille protestanttisille vahemmistéille luvan

% Juva 1960, 245-247, 260.
% Kar 98/13.12.1887, Kaanne Suomen puolueoloissa (paakirj.); 99/16.12.1887, Kaanne Suomen puo-
lueoloissa; Osterbladh 1934, 657-658.
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perustaa oma kirkkokunta. Lakia kayttivat hyvakseen baptistit ja metodistit. Kirkosta
eroaminen ja siviilirekisteriin siirtyminen tai siviiliavioliitto eivat olleet mahdollisia.*

Joensuulainen Kkirjoittaja ei kannattanut uskonnonvapauslainsdadéantdd sen
itsensd vuoksi, vaan néki, ettd eri uskonnollisten liikkeiden saama kannatus oli kirkon ja
papiston epdonnistumisen syytd. Han ei kieltanyt kirkon edustamaa kristillisyyttd, mutta
kirkon toiminta oli hdnen mielestaan liian passiivista. Pappissaadyn torjuva suhtautumi-
nen yhteiskunnallisiin uudistuksiin valtiopaivilla sai Kirjoittajalta selvan tuomion.

Kirje sai vastineensa seuraavassa numerossa. Nimimerkki Erés maallikko
puolusti jyrkasti papistoa ja syytti Kirjoittajaa "ep&onnistuneesta ja ivallisesta hyokkayk-
sestd pappissddtya vastaan". Papisto oli talonpoikaissdadyn kanssa valvonut kansan
etuja aatelisia vastaan. Liséksi se harrasti ja edisti kansallisia pyrint6ja. Maallikon
mukaan oli oikein, ettd papisto oli lausunut mielipiteensd "turmeeltuneesta ajanhenges-
t4, joka uhkaa suurista kulturi-maista meidankin syrjaiseen isinmaahan tunkeutua".*

Hieman myohemmin Karjalatar julkaisi E. G. Palménin valtiopdivia kasittele-
van kirjoituksen. Toimitus ilmoitti julkaisevansa sen, koska aihe oli heréttanyt keskuste-
lua lehden palstoilla. Palmén osallistui valtiopdivien pappissaadyn tyéhon yliopiston
edustajana ja tarkasteli sadtynsa toimia Valvojassa. Han kuvasi, kuinka papisto oli ollut
yhteiskunnallisesti ja kansallisesti kehityksen karkijoukkoa 1800-luvun puolivaliin asti.
Nyt se eli pysahtyneisyyden aikaa, ja jokainen muutos nayttaytyi sille epéilyttavana.
Palmén ei ymmartanyt, miksi papisto suhtautui niin kylmasti raittiusliikkeeseen. Papisto
moitti liikettd epakristilliseksi, vaikka pappien olisi pitdnyt johtaa sitd. Tdma pensed
asenne sai monet vieraantumaan Kkirkosta ja papistosta. Kirkko teki saman virheen
naisasialiikkeen suhteen. Palmén kasitteli myds kirjallisuusasiaa. Hanen mukaansa
hengellinen kirjallisuus ei riittanyt sivistyneelle kansalle hengen ravinnoksi. Kaunokir-
jallisuus oli "mahtava sivistyksen vélikappale”, ja h&n puolusti kirjailijapalkkioita.
Pessimistinen ja kaikkea vastustava henki, joka papistossa vallitsi, oli Palménin mieles-
té ristiriidassa kristinuskon perusteiden kanssa.*?

Palménin kannanotto ohjasi liberaalien suomenmielisten suhtautumista papis-
toon seuraavan vuoden aikana. Helsingfors Dagblad ja Savo, jonka toimittaja Juhani
Aho oli, lainasivat Palménin kirjoitusta. Aho palasi monessa kirjoituksessaan hanen
esittdmiinsd nakokohtiin. Uskonnollisen liberalismin edustajat kuten Palmén tunnustivat

kristinuskossa piilevén totuuden, joka oli vain paljastettava historian ja kirkkoinstituuti-

0 Kar 34/1.5.1888, Kirje Joensuusta; Juva 1960, 260-261.
1 Kar 35/4.5.1888, Sananen pappissaadysta (Eras maallikko).
2 Kar 38/15.5.1888, Pappissaaty eradn saadyn jasenen arvostelemana; Juva 1960, 263-264.
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on synnyttdmien véaristymien alta. Puhtaan naturalismin kannattajat taas hylkasivat
kristinuskon kokonaan.*

Karjalatar esitti myds papistoa puolustavia kannanottoja. Talonpoikaissaadyn
puhemiehen kunnallisneuvos Agathon Meurmanin Kirjoitus "Pappissaaty valtiopdivillg"
oli ilmestynyt alun perin Valvojassa. Karjalattaressa se julkaistiin kaksiosaisena paakir-
joituksena maaliskuussa 1889. Lehden lukija oli pyytanyt kirjoitukselle tilaa Karjalatta-
resta. Meurmanin mukaan viimeisten valtiopéivien jalkeen vapaamieliset olivat alkaneet
vaatia pappissdaddyn poistamista valtiopéivilta, koska se oli liian taantumuksellinen. He
toivoivat valtiokirkkojarjestelmén lakkauttamista, kristinuskon jarkeistdmistd, uskon-
nonopetuksen poistamista ja taloudellista vapaamielisyyttd. Meurmanin mielesta libe-
raalit toivoivat kuitenkin samalla, ettd entiset saaty-, kieli-, ja sivistyserot sailyisivat. Jos
pappisséatya ei olisi, talonpojat jaisivat kahden muun saadyn jalkoihin. Papistolla oli
etuna tieteellinen sivistys ja toisaalta ldheinen yhteys kansaan.**

Papisto ja talonpoikaisto olivat perinteisesti tukeneet toisiaan, silla ne jakoivat
samat vanhoilliset suomenmieliset ja kristilliset arvot. Papit olivat taustaltaan yha
enemman talonpoikaisia, mika lisasi kahden sdddyn keskindistd samanmielisyytta.
Vuoden 1888 valtiopdivilla talonpoikaissdadyssa ilmeni kuitenkin voimakas oppositio
eli niin sanottu nuorten ryhmd, joka sai toisinaan koko saddyn &anestdmaan papistoa
vastaan. Talonpojat puolsivat valtion kirjailijapalkkioita ja naisten paasya yliopistoon
ilman erillislupaa. Julkisessa keskustelussa pappissaadyn vanhoillisuus oli merkkina sen
“valtiollisen kyvyn laskusta”. Vapaamieliset ehdottivat 1890-luvulla, ettd s&atyyn oli
liitettava oikeuslaitoksen ja ladkérikunnan edustajat seka lisattavé opettajiston osuutta,
jotta sen yhteiskunnallinen pohja laajenisi.*

Karjalatar otti vapaamielisisté lehdista muutamia kirjoituksia, joiden kirjoitta-
jat arvostelivat papistoa vanhoillisuudesta sekd viranhoidon ja siveellisen elamén epa-
kohdista. Uskonnollisesti liberaalit halusivat 10ytd4 kristinuskon ytimen, jonka he
nakivat kirkolta olevan hukassa. Papiston julkinen arvostelu oli yleistd varsinkin 1880-
luvun lopulla, eika se ollut endé epauskon ilmausta. Kristinusko muodosti lehden maa-
ilmankatsomuksellisen perustan, jolta se katsoi oikean sivistyksen nousevan. Karjalatta-
ressa oli myGs pappissadtyd puolustavia kirjoituksia. Realistinen kirjallisuussuunta sai
Karjalattaren julkaisemissa artikkeleissa ja lehteen Kirjoittavilta yksipuolisen kielteisen

tuomion epakristillisena ja siveellisesti turmelevana aatteena.

4 Juva 1960, 264, 266-267.

* Kar 23/19.3.1889, Pappissaaty valtiopaivilla (paakirj.); 24/22.3.1889, Pappissaaty valtiopaivilld
(péakirj.).

4 Juva 1960, 260-265; Mustakallio 1983, 24-30.
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Mikko Juva on huomauttanut tdimén ajan maaseutulehdistd, etta vaikka joilla-
kuilla toimittajilla oli henkilokohtaisia liberaaleja nakemyksia, varsinkin nuoret toimit-
tajat varoivat loukkaamasta tarpeettomasti maaseutuvaeston kristillista vakaumusta.*®
Tama seikka saattoi vaikuttaa hieman myos Karjalattaressa. Ei ole toisaalta mitdan syyta
olettaa, ettd kansakoulunopettaja Antti Ryynésen ja seuraavan padatoimittajan Tahvo
Kondsen maailmankatsomus olisi radikaalisti eronnut kirkon edustamasta kristillisyy-
destd. Pohjoiskarjalainen liberalismi suuntautui ainoastaan papistoa kohtaan eika se
asettanut kyseenalaiseksi kirkkoa eik& kristinuskoa. Juho Koiviston kannanotto edusti
rohkeinta pohjoiskarjalaista pappiskritiikkia. Han arvosteli karkevasti pappeja liiallisista
palkkavaatimuksista, syytti heitéd ylpeasta kaytoksesta ja vaati heitd parantamaan tieteel-
lista patevyyttaan.

Ristiriidat, jotka velloivat vapaamielisten ja kirkon valilla 1880-luvulla, alkoi-
vat tasoittua seuraavan vuosikymmenen alussa. Vengjan politiikka Suomea kohtaan oli
muuttumassa uhkaavaksi. Maiden postilaitokset yhdistettiin vuonna 1890, mink& suo-
malaiset tulkitsivat sortotoimeksi. Kiristyvassa ilmapiirissd kirkko néyttaytyi yhtena
kansallisen yhtendisyyden tukipilareista. Samalla suomalaisten realistien Juhani Ahon ja
Minna Canthin kirjallisessa tuotannossa uskonnolliset aiheet nousivat selkeasti esille.
Aho siirtyi ulkoisen todellisuuden kuvaamisesta oman mielensé sisdisten liikkeiden ja
tunnelmien pariin. H&n kuvaili herdnneiden eldmanmuotoa Uudessa Kuvalehdessa
vuosina 1891-1895 ilmestyneessdé kymmenosaisessa Kirjoitussarjassaan Kuvauksia
herannaisyyden ajoilta ja novellikokoelmassaan Heranneitd vuodelta 1894. Kokoelma
sai kiitosta kirkollisilta piireilta.*’

Karjalatar julkaisi ihailevan arvostelun Canthin uudesta ndytelmésta Papin
perhe vuonna 1891. Kirjoittaja lausui, ettd "han vie meidat tosin keskelle tuimaa ottelua
vanhentuneiden ja vapaiden aatteiden vélilla. Mutta puhtaalla todellisuuden ja puhtaalla
puolueettomuuden pohjalla han pysyttad sek& henkildiden luonteet ettd tapahtumat™.
Minna Canthin uskonnollinen perusasennoituminen muuttui vakaumukseksi 1890-
luvulla. Han suhtautui aikaisempaa myonteisemmin kirkkoon ja sen edustamaan kris-
tinuskoon. Né&ytelman lahtokohta heijasteli kahdeksankymmenluvun tilannetta. Sen
pappi-isd edustaa vanhoillisuutta, suvaitsemattomuutta ja méaarddmishalua mutta nyt
ilman tekopyhyytté tai teeskentelyd. Nama piirteet olivat olennaisesti liittyneet edellisen

vuosikymmenen pappiskuvaan. Yleiset taiteelliset arvostukset ja kulttuurielaman henki

4 Juva 1960, 53-56.
47 Juva 1960, 276-278, 310-313; Huhta 2001, 113-125.
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muuttuivat 1890-luvulla, mika osaltaan helpotti kirkon tilannetta. Naturalismin hyok-

kaavyyden tilalle tuli symbolismi ja pyrkimys ymmartaa ihmisen mielenliikkeita.*®

3 Ajan polttavat kysymykset

a. Uskonnonvapauskysymys

Tavoite uskonnonvapauslainsaddannon saamiseksi kuului olennaisena osana vapaamie-
listen ohjelmaan. Se muodosti erddn keskeisen juonteen kulttuuripoliittisessa taistelussa,
jota liberaali sivistyneisto ja kirkko kéavivat 1880-luvulla. Vuoden 1869 vapaamielinen
kirkkolaki oli lausunut uskonnonvapauden periaatteen, mutta sen toteutuminen kaytan-
nossa ei ollut mahdollista, koska sitd koskeva lainsaddantd puuttui. Papisto ja talonpoi-
kaisto vastustivat eriuskolaislakia valtiopdivilla. Lain vastustajien mukaan lakia tarvit-
sevia eriuskolaisia ei ollut tarpeeksi. Kirkko halusi lain koskemaan vain Kristittyja
eriuskolaisia. Se ei hyvéksynyt mahdollisuutta erota kirkosta ilman liittymistd mihin-
kaan uskonnolliseen yhdyskuntaan. Lakiasia ei edennyt vuoden 1882 valtiopaivilla.
Pettymyksen jalkeen vapaamielinen lehdistd hyokkasi rohkeasti kKirkkoa vastaan 0soit-
taakseen, etta kirkon oppiin tyytymattdmia ja uskonnonvapauslakia vaativia oli paljon.*

Karjalatar ei ottanut suoraan kantaa uskonnonvapauskysymykseen. Se seurasi
eriuskolaislain kasittelyd hallintoelimissa toisten lehtien perusteella ja julkaisi muuta-
man uskonnonvapautta koskevan kannanoton. VVuoden 1886 kirkolliskokouksen jélkeen
Karjalattaressa oli Kirjoitus "Uskonnon vapaudesta”, joka oli aiemmin ilmestynyt van-
hasuomalaisessa kuopiolaisessa Tapiossa. Kirjoituksen mukaan uskonnonvapaus oli
ajan polttavimpia kysymyksid. Eriuskolaislaki ei tarkoittanut vapautumista uskonnosta
tai oikeutta pilkata Jumalaa, vaan sit4, ettd sai liittyd muihin kirkkokuntiin ja "vapautua
valtionkirkosta". Kirjoittaja arveli, ettei aika ollut viel& sopiva taydelle uskonnonvapau-
delle ja sen toteutumiseen menisi pitka aika. Liian pikaisesti koittava uskonnonvapaus
tuottaisi turmiota kansakunnalle.?

Tapion Kirjoittajan kanta seurasi suomalaisen puolueen johtajien ja kirkon
johdon mielipidettd. G. Z. Yrjo-Koskisen ja Agathon Meurmanin mielesta eriuskolais-

lain sisalto ja laajuus oli muokattava maan historiallisten olojen mukaan. Eriuskolaislain

*® Kar 14/17.2.1891, Kirjallisuutta; Juva 1960, 313-316.

! Juva 1960, 10-11, 78-81.

2 Kar 45B/7.11.1884, Joensuusta; 19A/5.5.1885, Joensuusta; 84/23.10.1886, Uskonnon vapaudesta;
97/9.12.1887, Joensuusta; 1/3.1.1.1888, Joensuusta.
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piti koskea vain protestanttisia vdhemmistoryhmid. Nait& olivat esimerkiksi angloame-
rikkaisperéiset liikkeet baptismi, metodismi ja vapaakirkollisuus, jotka tunnustivat
Raamatun arvovallan ja hyvaksyivét apostolisen uskontunnustuksen. Kirkko perusteli
kantaansa sillg, ettd se menettéisi kansan siveellisen kasvattajan roolin laajan uskonnon-
vapauden myo6td. Jumalattomat tdytyi pitdd kirkon sisalla ja kasvatuksen kohteena.
Kristinuskon aseman huonontaminen johtaisi yksildiden ja yhteiskunnan siveellisyyden
rappioon.®

Vuoden 1886 kirkolliskokouksessa erityinen valiokunta kasitteli senaatin
eriuskolaislakiehdotusta. Valiokunnan jéseniin kuluivat piispa Johansson, teologian
professorit A. F Granfelt ja Herman Rabergh seka kunnallisneuvos Agathon Meurman,
jotka takasivat vanhoillisten kannan voiton. Se esitti useita rajoituksia senaatin esityk-
seen. Sen mukaan laki ei ulottuisi roomalaiskatolisiin vaan ainoastaan Raamatun ja
apostolisen uskontunnustuksen arvovallan tunnustaviin protestanttisiin ryhmiin. Valio-
kunta torjui siviiliavioliiton, eikd eriuskolaisten kouluissa saanut opettaa luterilaisia
lapsia. Lisaksi se halusi vaikeuttaa kirkosta eroamisen prosessia ja tiukentaa eriuskolai-
sen seurakunnan perustamisen sekd sen virkojen viranomaisvalvontaa. Lakiehdotus
muutosesityksineen eteni vuoden 1888 valtiopaivien késiteltavaksi.*

Kirkolliskokouksen kanta oli vapaamielisille jarkytys. He kiirehtivat perusta-
maan uskonnonvapausyhdistystd, jonka vaiheita Karjalatarkin seurasi. Se kertoi, ettd
paakaupungin ruotsinkieliset lehdet olivat kutsuneet ihmisia kokoukseen, jonka tarkoi-
tuksena oli perustaa "yhdistys uskonnonvapautta ja suvaitsevaisuutta varten Suomessa".
Sen tavoitteena oli vapaamielinen eriuskolaislaki, siviiliavioliitto seka kaste-, ehtoollis-
ja valapakon poistaminen. Yhdistys kannatti vanhempien oikeutta maaratd lastensa
uskonnollisesta kasvatuksesta. Kavi kuitenkin nopeasti selvaksi, ettd oli mahdotonta
yhdistad uskonnonvapautta ajavia vapaakirkollisia tahoja ja kirkonvastaisia piirej,
vaikka niiden tavoite oli sama. Yhdistys jéi kirkon vastustajien foorumiksi, joka pyrki
vaikuttamaan esitelmétilaisuuksilla ja lehtikirjoittelulla.”

Hallitus muutti eriuskolaislakiesitystaan kirkolliskokouksen toivomaan suun-
taan. Vain vahdisemmissé asioissa kuten kirkosta eroamisessa ja eriuskolaissaarnaajan
hyvaksymisessa se ei yhtynyt kirkolliskokouksen esittamiin tiukentamisvaatimuksiin.
Vuoden 1888 valtiopaivilld asia tuli séatyjen paatettavaksi. Piispa Johanssonin mukaan

aika ei ollut kypsa eriuskolaislaille. Han esitti lakiesityksen kasittelyn hylkaamista.

3 Juva 1960, 97-105, 140-141.

* Kar 77/29.9.1886, Kirkolliskokouksen paatokset eriuskolaiskysymyksessd ynnd muutamat tarkeimmat
lausunnot keskustelussa t4ssé asiassa (paékirj.); Juva 1960, 140-149.

> Kar 18/4.3.1887, Joensuusta; 23/22.3.1887, Joensuussa; Juva 1960, 160-161.
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Talonpoikaissédadyssa Johanssonin hylkéysesitys kaatui itdsuomalaisten aanilla. Valtio-
paivat hyvaksyivat eriuskolaislain, joka oli hyvin pitkélle kirkollisen kannan mukainen.
Vapaamieliset pitivat lakia riittdmattoménad, mutta kannattivat sitd, koska muunlaiseen
lakiin ei ollut lukkiutuneessa tilanteessa mahdollisuutta. Hallitsija vahvisti eriuskolais-
lain seuraavana vuonna. Valtiopaivét kieltdytyivat myods hyvaksymasta uskonnonvapa-
usyhdistyksen sééntoja. Vapaa-ajattelijat eivat saaneet jarjestdytyd omien pddmaariensa
saavuttamiseksi.®

Joensuulainen kirjoittaja kommentoi eriuskolaislakia Karjalattaressa touko-
kuussa 1888, jolloin valtiopéaivit olivat vield koolla. Han mainitsi professori Raberghin
mielipiteen, jonka mukaan syyt eriuskolaisliikkeeseen l0ytyivét itse valtiokirkon huo-
nosta tilasta. Kirjoittajan mielestd tdmé oli totta ja han ihmetteli kirkon asennetta, koska
se el kuitenkaan taipunut mihinkdan uudistuksiin. "Paras olisi, ett'ei eriuskolais-lakia
ollenkaan tarvittaisi, mutta koska ei ole toivoakaan siit4, ettd valtiokirkko enemmén
vasta kuin ennenkaan taipuu perinpohjaisiin parannuksiin, niin on paras, ettd saadaan
laki, joka sekavia oloja jarjestaa”, kirjoittaja lausui.”

Uskonnonvapaus ei heréttanyt pohjoiskarjalaisissa suuria intohimoja lehtikir-
joitteluun. Karjalatar turvautui aiheen késittelyssd muihin lehtiin. Se julkaisi professori
Thiodolf Reinin kirjoituksen uskonnollisesta suvaitsevaisuudesta heindkuussa 1889.
Kirjoitus oli ilmestynyt Valvojassa, ja Karjalatar sijoitti sen péaékirjoituksekseen. Rein
oli liberaali suomenmielinen. Hanen mukaansa uskonnollinen suvaitsevaisuus oli kristi-
tyn velvollisuus. Kirkon vastustajatkin olivat sortuneet suvaitsemattomuuteen, koska he
eivéat olleet julkaisseet von Bergenid vastustavia kirjoituksia. Rein kirjoitti, ettd "turha
on uskoa Kristinuskon pysymisen meidan maassamme riippuvan siitd, ettd sitkeasti
pidetadn kiinni vield jaljella olevista saddoksista (eli) siita valtiokirkkojarjestelmasta,
joka historiallisten olojen kautta meille syntyi uskonpuhdistuksen jélkeen. Kuta anka-
rimmin niissa pysyy, sitad vahemmin silla hyddyttaa uskontoa".?

Uskonnonvapausproblematiikkaan liittyi kysymys ehtoollispakosta. Ehtoolli-
sen nauttiminen oli edellytyksena avioliittokuulutusten ja valtion virkojen saamiselle.
Aatelis- ja porvarissaaty tekivat anomusehdotuksen pakon poistamiseksi vuoden 1885
valtiopaivilla. Asia ei edennyt anomusta pidemmalle. Kirkko torjui myds siviiliaviolii-
ton, minkd vuoksi monet kokivat, ettd avioliiton ehtona ollut ehtoollisk&ynti soti omaa-

tuntoa vastaan. Kirkko puolusti ehtoollispakkoa, jonka avulla se pystyi valvomaan

® Kar 35/4.5.1888, Valtiop4ivat, Eriuskolaislaki (paakirj.); 36/8.5.1888, Joensuusta; 39/18.5.1888,
Joensuusta; 42/ 29.5.1888, Valtiopdivat; 92/19.11.1889, Eriuskolaislaki (paakirj.); 93/22.11.1889, Erius-
kolaislaki; Juva 1960, 168-178; Laasonen 1971, 73.

’ Kar 34/1.5.1888, Kirje Joensuusta.

® Kar 59/30.7.1889, Uskonnollisesta suvaitsevaisuudesta (paakirj.).
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kansalaisten siveellista elaméaa ja kirkollista kasvatusta. VVapaakirkolliset eivat hyvéaksy-
neet jumalattomia ehtoolliselle, ja vapaamieliset vastustivat ehtoollispakkoa omantun-
non vapauteen vetoamalla. Papiston asenteissa alkoi ndkya muuttumista 1880-luvun
lopussa. Kanta, jonka mukaan ehtoollisella kdyminen ulkonaisista syisté halvensi toimi-
tusta, valtasi alaa.’

Kysymys nousi esille Kuopion hiippakunnan pappeinkokouksessa Oulussa
vuonna 1890. Karjalatar selosti laajasti aiheesta kokouksen kdymaa keskustelua Paivé-
lehden mukaan. Kokouksen valmisteluvaliokunta oli todennut, ettd monet tulivat ehtool-
liselle vain avioliiton tai viran saamisen takia. Ehtoollisen pyhyyden takia ehtoollispak-
ko oli poistettava. Se esitti, ettd jokaisen luterilaisen oli kaytavé rippikoulu ja ehtoolli-
sella kdymaton vihittaisiin avioliittoon erillisen kaavan mukaan. Erillinen kaava oli
tarpeen, jotta uudistusmielisten vaatimus siviiliavioliitosta olisi estynyt.*

Juuan pitgjanapulainen J. H. llvonen vastusti pakon poistamista. Hanen mie-
lestdén kansa ei ollut kypsé siihen. Piispa Johansson piti sitd vastoin erillista vihkikaa-
vaa kayttokelpoisena. Se saattaisi johdattaa eksyneet uudelleen Jumalan etsimisen tielle.
Hén lausui kokouksen péaatdspuheessaan, ettd "raskaana kuormana -- on ehtoollispakko
painanut omaatuntoani. Varmaa on, ettd karsinyt siitd on kirkon eldamé. Jumala ei ole
pannut avioliitolle sitd ehtoa. Ja kun ei ole Jumala pannut, ei kellddn ihmiselld ole
oikeutta sitd panna". Papit, jotka vastustivat ehtoollispakon poistamista, vetosivat siihen,
ettd se heikentéisi lukutaidon valvomista. Lisdksi Kristuksen asettaman ehtoollisen
kieltdja ei voinut olla enda seurakunnan oikea jésen. Piispa Johansson ja enemmistd
papeista olivat pakon poistamisen kannalla. Kokous paatti kannattaa pakon poistamista
aanin 44-17. Johanssonin pietistisen kirkkokasityksen mukaan Kkirkko sisélsi kolme
piiria, joihin kuuluivat Kristuksen "vasituinen” seurakunta eli tosiuskovat, opetuslapset
eli uskoviksi pyrkivat seka kastetut, jotka olivat kirkon j&senid vailla omakohtaista
uskoa. Tadma Johanssonin sisdistd uskoa korostava kirkkokasitys johti siihen, ettei hén
voinut hyvaksya ulkoiseen pakkoon perustuvaa ehtoollisella kayntia. ™

Ehtoollispakkokysymys tuli vuoden 1893 kirkolliskokoukseen Kuopion hiip-
pakunnan lahettdmé&nd. Turun arkkihiippakunta ja Porvoon hiippakunta vastustivat
pakon poistamista. Karjalatar seurasi jalleen nuorsuomaisten Paivélehted, joka lausui
alkuasetelmista, ettd "kokous oli niin monessa muussa suhteessa osoittanut taantuvaa

kantaansa, ettei kylla ollut paljon toiveita puheena olevan edistysaskeleen toteuttamises-

® Juva 1960, 97-105, 252-257; Nokkala 1986, 150-166, 172-177.

10 Kar 75/26.9.1890, Keskustelu Ehtoollispakon poistamisesta pappeinkokouksessa Oulussa; Juva 1960,
252-257; Nokkala 1986, 234-236.

11 Kar 75/26.9.1890; 77/3.10.1890, Piispa Johansson ehtoollispakosta; Juva 1960, 256-259; Nokkala
1986, 236-242.
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ta. Mutta kun tiedettiin, ettd Kuopion piispa hiippakuntansa kannattamana ajoi asiaa,
olisi silla kenties ollut jonkunlainen mahdollisuus paasta kokouksen kiirastulesta™.*?
Kirkolliskokous ei paassyt keskustelemaan ehtoollispakosta. Edusmiehet
saivat valiokunnan mietinndn kasiteltdvakseen muutamaa paivadd ennen kokouksen
paattymistd, mutta idkés arkkipiispa T. T. Renvall madrdsi muut asiat ensin kasitelta-
vaksi. Ehtoollispakkoasia lykkaéntyi seuraaviin kokouksiin. Arkkipiispa halusi ilmei-
sesti valttaa ristiriidan, jonka asian kasittely olisi aiheuttanut. Syynd hanen maaraa-
méénsa lykkéykseen saattoi olla myods se, ettd kirkkolakivaliokunta oli valmistellut
mietintdaan pitkaan ja perusteellisesti, eikd paatdsten syntyminen laajassa aiheessa ollut
kovin realistista kokouksen viime hetkilla.* Paivalehti totesi Karjalattaren toistamassa

kannanotossaan:

Valittaa taytyy, ettd kirkolliskokous asettu (sic) télle kannalle. Sill& jos
haitat ehtoollispakon pysyttamisestd nyt jo ovat tuntuvat, kasvanevat ne
ajan pitkaan yha enemman, jollei nimittain kirkko tahdo nukuttaa jaseni-
aan niin, ettei kenenkadn omatunto kérsisi ehtoollisen vaarinkdyttdmisesta.
-- Ne, jotka kasittavét protestanttisen kirkon edistyksen ja omantunnon va-
pauden ajajaksi, eivat voi olla surkuttelematta sitd lyhytnakoisyytta, joka
pakoittaa lukuisia kirkon jasenia toisen kirkon helmaan, missa ei tiedeté

ehtoollispakosta kansalaisoikeuksien ehtona.**

Vaatimukset siviiliavioliiton ja siviilirekisterin hyvaksymisestd seka ehtoollispakon
poistamisesta eivat tuottaneet tulosta 1890-luvun valtiopdivilla ja kirkolliskokouksissa.
Toisaalta pyrkimykset Kirkkokurin tiukentamiseksi ja avioeron vaikeuttamiseksi eivat
saaneet kirkossa tarpeeksi kannatusta.™

Karjalatar véltti ottamasta selke&a kantaa eriuskolaislakiin. Se seurasi tiiviisti
eriuskolaislain késittelyvaiheita ja lainasi muutamia aihetta ké&sittelevia Kkirjoituksia
muista lehdista. Paatoimittaja Antti Ryyndsen aikana (1883-1889) toimitus lainasi seka
kirkollismyonteisen kuopiolaisen Tapion ettd liberaalin Thiodolf Reinin kirjoituksia.
Karjalatar ei edustanut kovin ohjelmallista linjaa uskonnonvapautta késittelevissa artik-
kelivalinnoissa Ryynésen aikana. Tahvo Kondsen aikana (1890-1893) saattoi tapahtua

jonkinlaista kallistumista kirkollista suuntaa vapaamielisemmalle kannalle, koska Karja-

-

? Kar 53/11.7.1893, Ehtoollispakon poistaminen.

® Kar 53/11.7.1893; Juva 1960, 237-238; Nokkala 1986, 269-275.
* Kar 53/11.7.1893.

Juva 1960, 343.
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latar alkoi lainata nuorsuomalaisten Pdivalehted. Sen artikkeli, joka ilmestyi vuoden
1893 kirkolliskokouksen jalkeen, arvosteli kirkkoa melko pistelidasti ehtoollispakon
séilyttamisestad. Pohjoiskarjalaisia ei uskonnonvapauskysymys innostanut kiistakirjoi-
tuksiin Karjalattaren palstoilla. Itdsuomalaiset talonpojat kaatoivat piispa Johanssonin
eriuskolaislakia koskeneen hylkdysanomuksen saddyssaan, miké osaltaan osoitti haluk-
kuutta vapaamielisiin uudistuksiin. Toisaalta uskonnonvapausproblematiikka ei viela
koskettanut suuresti maakunnan tilannetta, silla eriuskolaisia oli vahan. Julkisesti esiin-

tyvét kirkon tai kristinuskon vastustajat loistivat poissaolollaan.

b. Kirkon ja raittiusliikkeen suhde

Raittiusasia liittyi l&heisesti kirkon perinteiseen opetukseen. Pappissadty kannatti suu-
rempia rajoituksia kuin hallitus viinakysymyksessa vuoden 1882 valtiopaivilla. Uusi
ehdottomuutta vaativa raittiusliike tuli voimalla julkisuuteen 1880-luvun alkuvuosina.
Sen juuret olivat Amerikassa ja Englannissa ja se saapui Ruotsin kautta Suomeen.
Liikkeen kannattajien piirit olivat osittain samat kuin vapaakirkollisen liikkeen kanssa.
Heill& ehdottomuuden kannatus liittyi olennaisesti vaatimuksiin Kkristityn nuhteettomista
elintavoista seka papiston siveellisen tilan parantamisesta. Turun yleisessa raittiuskoko-
uksessa vuonna 1883 oli mukana runsaasti vapaakirkollisia. Turun yleinen raittiusseura
seurasi ehdottomuuden periaatetta ja oli luonteeltaan uskonnollisvéritteinen. Helsingista
kasin toimineella Raittiuden Ystavét -seuralla oli ehdottomuuden ja kohtuuden osastot.
Se toimi yhteiskunnallisella perustalla. Seuran johtomies A. A. Granfelt toivoi papiston
lahtevan innolla uudenlaisen raittiustyon kannattajaksi. Suurin osa papistosta kannatti
raittiusasiaa, mutta nakemykset jarjestaytyneista raittiusseuroista hajaantuivat.™
Enemmistd papeista vastusti raittiusseuroihin liittymista ja raittiuslupauksia
piispa Johanssonin johdolla. Papin taytyi olla joka tapauksessa raitis esikuvallisuutensa
tdhden muttei pakonomaisesti raittiuslupausta tekemalla. Ulkonainen lupaus altistaisi
ihmisen tekopyhyyteen ja teeskentelyyn eli salaa juomiseen. IThminen tarvitsi hengen
uudistukseksi ainoastaan uskoa eik& omia tekoja. Papisto suhtautui uuteen raittiusliik-
keeseen penseasti, koska sen piirissa toimi paljon vapaakirkollisia. Raittiusyhdistyksissé
aktiivisesti toimivat papit jaivat vahemmistoon. Vuonna pidetyn 1884 Hameenlinnan
pappeinkokous ei hyvaksynyt vaatimusta, jonka mukaan pappien olisi liityttdva rait-
tiusyhdistyksiin, vaikka se kannattikin ehdottoman raittiuden periaatetta. Piispa Johans-

16 Juva 1960, 105-108; Mielonen 1973, 137-155; Sulkunen 1988, 60-74.
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son vetosi Kristuksen esimerkkiin ja Raamattuun, jotka eivét kieltaneet alkoholijuomien
nauttimista.*’

Kysymys raittiusliikkeen ja kirkon suhteesta herétti suhteellisen paljon keskus-
telua Karjalattaressa. Paakirjoitus puuttui asiaan marraskuussa 1884. Aluksi kirjoittaja
kuvaili uhkaavaa tilannetta, johon kirkko oli joutunut uusien aatteiden takia. Pappien
taytyi parantaa sivistystadn ja tehtaviensa hoitamista, jotta kirkko torjuisi epékristilliset
aatteet. Yksi keino puolustautumiseen oli sen osallistuminen raittiusliikkeeseen. Kirjoit-
taja lausui, ettd "kirkolla on suora velvollisuus ryhtyd asiaa kannattamaan, sill4 téten
kirkko saapi uutta elinvoimaa ja samalla antaen sen toimiville jasenille uutta tehté-
vaa".®® Kirjoittajan asenne kirkon ja raittiusliikkeen yhteisty6hon oli hyvin myénteinen.
Mielipiteitd hajaannuttava valtakunnallinen polemiikki kirkon ja raittiusliikkeen suh-
teesta oli kuitenkin vasta edessapain.

Karjalattaressa oli selostus Joensuussa toimineen raittiusseuran Vesan ensim-
maisestd vuosijuhlasta tammikuussa 1885. Tilaisuus alkoi virrelld, ja puheenjohtaja
Henrik Henrikson piti rukouksen. Sitten vuorossa olivat raittiusesitelma ja hengellinen
esitelm&. Suutari Heikki Niemeldinen oli perustanut raittiusseura Vesan Joensuuhun
tammikuussa 1884. Hanen vaikutuksestaan seura omaksui ehdottomuuden periaatteen ja
uskonnolliset perusteet. Alussa toiminta oli varsin vahéaistd. Niemeldinen piti muutaman
raittiusesitelman. Markkina-aikana seura piti raittiuskahvilaa ja vuoden lopulla teeilta-
man seuralaisille. Kaupunginsaarnaaja Nils Johan Laamanen toimi aktiivisesti rait-
tiusasian puolesta.™

Raittiusasiaa alkoi kuitenkin vaivata Joensuussa "eriseuraisuus". Enemmisto
Vesan jasenisté ei hyvéaksynyt Niemeléisen perustaman seuran tiukkaa uskonnollisuutta.
Niemeldinen erosi Vesasta ja perusti tammikuussa 1885 raittiusseura Tahden, joka
seurasi Turussa vuonna 1883 perustetun ehdottoman seuran periaatteita. Vesa puoles-
taan siirtyi Raittiuden Ystdvien alaisuuteen. Seuran saant6jen mukaan Vesaan perustet-
tiin ehdottomuuden ja kohtuuden osastot. Laamanen toimi Vesan sihteerina.?

Karjalatar ilmoitti toisen raittiusseuran perustamisesta tammikuussa. Joensuu-
lainen kirjoittaja Kkertoi, ettd raittiusasia oli kaupungissa voimissaan, silld kahdella
yhdistyksella oli yli kaksisataa jasentéd. Yhdistykset elivat "veljellisessd rakkaudessa”,
vaikka joku oli pelannyt niiden valisia ristiriitoja. Kirjoittaja nimimerkki -ela- oli luul-

tavasti Heikki Niemeldinen. Riitoja ei syntynyt yhdistysten valille. Toinen niisté joutui

7 Juva 1960, 79-83, 105-108; Mielonen 1973, 173-177.

18 Kar 48B/28.11.1884, Silméyksia kirkollisiin oloihimme ja kirkon suhde raittiusliikkeeseen (paékirj.).
19 Kar 2/9.1.1885, Joensuusta; Lampinen 1997, 19-23.

20 | ampinen 1997, 21-23.
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kuitenkin sisaisten jannitteiden kouriin. Vesan sihteeri Laamanen vastusti kohtuuden
osastoa ja halusi lakkauttaa sen kevaalla 1885. Vesan saannot olivat jo tehneet kohtuu-
den osaston jasenyyden saamisen ldhes mahdottomaksi. Jasenyys oli suljettu naisilta ja
vanhoilta juopoilta.?

Laamanen piti innokkaasti raittiusesitelmid. Han hyokkaési raittiusasiaa vastus-
tavia ja kohtuutta kannattavia vastaan Karjalattaressa helmikuussa 1885. Hanen mu-
kaansa "viinilasit, ryypyt, naukut, totit ja punssit" olivat sytykkeitd juoppouteen, josta
kaikkinainen koyhyys, sairaus, rikokset ja mielenvikaisuus johtuivat. Han valitti, ettd
kun h&n oli puhunut saarnoissaan raittiuden puolesta, jotkut olivat moittineet hanta siita.
Toiset olivat taas moittineet siitd, ettei han ollut puuttunut tarpeeksi asiaan. Niemeldinen
pyysi Laamasta selittdaméan, miké oli Raamatun suhde ehdottomaan raittiuteen. Laama-
nen Kirjoitti raittiusesitelménsa selityksessd, ettd "yhdenkin viinilasin tarjoomisen ja
nauttimisen kautta annettu paha esimerkki on vaarallinen". Hdnen mukaansa kristityn
oli ajateltava veljelleen antamaa esimerkkia eika vain omaa vapauttaan.

Nimimerkki Raittiuden harrastaja syytti Karjalattaren paakirjoituksessa Laa-
masta hyokkayksestd muita vastaan ja ihmisten pakottamisesta raittiusseuraan. Ehdot-
tomuus ja raittiusseurat eivat olleet ainoa keino edistéé raittiutta. Kukaan ei ollut suhtau-
tunut kielteisesti siihen, ettd Laamanen oli pappina innokas raittiuden edistdja, mutta
Kirjoittaja toivoi, ettd han ottaisi muiden mielipiteet huomioon. Laamanen jatkoi koh-
tuuden vastustamista Karjalattaressa huhtikuussa. Hanen mukaansa kohtuullinen alko-
holinkaytto oli terveydellisesti aivan turhaa. Luontokappaleetkin olivat juomatta. "Meil-
I& ihmisraukoilla ei ole t&ssé asiassa edes koiran alyd", Laamanen ivaili. Erimielisyyksi-
en takia Laamanen erosi kesakuun lopulla Vesasta ja liittyi Tahteen.?

Kysymys ehdottomuudesta ja pappien liittymisesté raittiusyhdistyksiin nousi
voimakkaasti yleiseen keskusteluun vuonna 1885. Kesékuun alussa kokoontui kolmas
yleinen raittiuskokous Tampereelle. Laamanen osallistui kokoukseen vield Vesan
jasenend. Eras keskeinen kysymys oli, miksi papit eivét olleet mukana raittiusyhdistyk-
sissd. Esille tulivat syyt, joiden mukaan uskontoa ja raittiusasiaa oli tarpeettomasti
sekoitettu keskenddn. Tama seikka tarkoitti sitd, ettei papisto osallistunut mielell&d&n
vapaakirkollisiksi katsomiinsa puuhiin. Raittiustoimintaan liittyi my6s omavanhurskau-

den pelko. Lisaksi jotkut papit katsoivat, etta raittiusseurat olivat vain juoppoja varten.?*

2! Kar 5A/27.1.1885, Joensuusta; 12A/17.3.1885, Kirje taalta (-eld-); Lampinen 1997, 22-23.

%2 Kar 9B/27.2.1885, limoitus; 8B/20.2.1885; 12A/17.3.1885; 12A/17.3.1885, Selitys (N. J. Laamanen);
13B/27.3.1885, Raittiusrientojen alalta .

3 Kar 14BA/31.3.1885, Raittiusrientojen alalta (paakirj., Raittiuden harrastaja); 17B/24.4.1885, Raittius-
rientojen alalta I1; Lampinen 1997, 22-23.

2 Kar 21A/19.5.1885, Joensuusta; Mielonen 1973, 203-205.
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Varsinainen myrsky nousi lehdistdssd Kuopion pappeinkokouksen kannan-
otoista syksylla 1885. Karjalatar selosti keskustelua raittiusasiassa. Laamanen ja Nur-
meksen raittiusasiaa kannattava evankelinen apupappi R. H. Damstén olivat laatineet
kysymyksen, oliko papiston otettava periaatteeksi kohtuus vai ehdottomuus ja mik&
suhde papeilla tuli olla raittiusseuroihin. Piispa Johansson vastasi, ettei Raamattu tuke-
nut ehdottomuutta. Han toki toivoi menestysta raittiusliikkeelle. Papin piti saarnata
raittiutta ja edistaa sitd esimerkillaan. Kristuksen palvelijana han ei kuitenkaan voinut
sitoutua ehdottomaan raittiuteen, silla siihen ei ollut raamatullisia perusteita. Lisaksi
kristityn vapaa tahto vaarantuisi raittiuslupauksen takia. Kokouksen enemmistd asettui
ehdottomuutta ja raittiusyhdistysten jasenyytta vastaan.?

Laamanen ja Damstén esittivat asiasta eriavat mielipiteensd. Laamasen mu-
kaan ehdottomuus sopi yhteen Raamatun kanssa. Paavali oli ollut "vesipoika". Johans-
sonin lausunto aiheutti suomenkielisissd sanomalehdissd yli vuoden kestavan polemii-
kin. Harvat asettuivat puolustamaan Johanssonin kantaa. Raittiusliikkeen johtomies A.
A. Granfelt kaytti eettis-sosiaalisia argumentteja, joiden mukaan heikkojen veljien
vuoksi alkoholin juomisesta oli luovuttava. Laamanen Kkritisoi ensimmaisend pappis-
miehend kristityn vapaus -argumenttia Uudessa Suomettaressa. Han oli sitd mieltd, etta
vapauden oli véistyttava rakkauden eli toisten huomioimisen tieltd. Raittiuden kannatta-
jille alkoholi oli sosiaalis-eettinen kysymys. Johansson tarkasteli asiaa yksilén nako-
kulmasta. Kéaytannossd pappissaaty toimi vakiviinalainsdddannon tiukentamiseksi
vuoden 1885 valtiopaivilla.?

Kiista raittiusseuroista nakyi myos Karjalattaressa. Marraskuussa 1885 se
julkaisi paakirjoituksena kirkollisessa Finlandissa ilmestyneen kannanoton. Siina Kir-
joittaja ironisoi ajatusta, ettd kaikki paha oli perdisin viinasta. Raittiusliikkeen oli toimit-
tava yhteiskunnallisessa tarkoituksessaan. Kirjoittajan mukaan ihmissydén oli paha
alusta asti, eik& raittius sitd miksikddn muuttanut. H&n puolusti Johanssonia ja n&ki
hénen vastustajansa linjattomina. Johansson oli saanut karsia moitteita edellisilla valtio-
paivilla siitd, ettd han oli Raamatun perusteella vastustanut naisten paasyéa yliopistoon.
Raittiusliikekysymyksessd Johanssonin vastustajat taas nakivat, ettei han ollut kyllin
raamatullinen.?’

Joulukuussa nimimerkki J. K. eli Juho Koivisto puuttui aiheeseen kirjoituksel-
laan "Miksi muille on soveliasta ruveta raittiusseuraan vaan ei papille?". Koivisto

viittasi piispa Johanssonin kantaan. Piispan mukaan Jumalan henki vaikutti ihmisessa

> Kar 41A/6.10.1885, Pappein kokous Kuopiossa (paakirj.); Mielonen 1973, 210-118.
% Mielonen 1973, 210-228.
27 Kar 47B/20.11.1885, Joensuusta (paakirj.).
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kaikkia paheita eli my6s juoppoutta vastaan, eiké papilla ollut sen tdhden syyta liittya
raittiusseuroihin. Koiviston mukaan kristityn "hengen vapaus” oli voimakkain ase
paheita vastaan, mutta apukeinoina olivat maalliset keinot kuten raittiusseurat. Jumala
kaytti monia erilaisia keinoja tarkoitustensa toteuttamiseksi, mika tuli esille Raamatussa
ja historiassa. Koivisto oli sitd mieltd, ettd Raamatun yksityiskohtainen tarkastelu ei
ollut soveliasta alkoholikysymyksessa. Papit vannoivat virkavalansa, eika se loukannut
heidan vapauttaan.”®

Toisenlaista kantaa edusti nimimerkki D. K-i eli herdnneisiin lukeutuva Liek-
san lukkari Daniel Kaski. H&nen Kirjoittamansa "Mietteitd raittiusasiasta” ilmestyi
paéakirjoituksena tammikuussa 1886. Kaski naki raittiuslupauksen omavanhurskautena,
joka "viepi tuolle keskiajan paavikunnan ja skolastikkoin aatekannalle, ettd muka ihmi-
nen voipi luonnollisilla voimillakin tehd& alun kdantymykseensa™. Juoppoudesta paase-
minen voi altistaa ylpeyden synnille, vaikka parannusihme oli Pyhan Hengen ty6ta.?

Kasken kirjoitus sai pian vastineen. Nimimerkki Erds Skolastikko kielsi, ettd
raittiuslupaus oli omavanhurskautta. Se ei vaikuttanut ihmiseen muuten kuin, etta se
vahvisti hantd aikomuksessaan. Kirjoittajan mukaan raittiuskysymys oli siveellisyysky-
symys, ja raittiusliike "yksi erityinen haara kristinuskon vaikutuksesta”. Kristityn piti
kieltdd itsensa ja omat mukavuutensa paheiden poistamiseksi. Juomatavat synnyttivéat
paheita, eika raittius. Nimimerkki -eld-, joka oli luultavasti raittiusmies Niemel&inen,
piti Kasken mielipidetta osoituksena tietdmattomyydesté ja Skolastikon vastinetta liian
ankarana. Han oli sita mielta, etta kristinuskon avulla raittiusasia menestyisi parhaiten.*

Kaski vastasi saamaansa arvosteluun, ettd "en rohennut kaikellaisia raittiuslu-
pauksia umpimahk&éan tunnustaa ihmiskuntaa parantavaksi hyveeksi”. Pielisjarveldinen
nimimerkki Melkein raitis oli samoilla linjoilla lukkarinsa kanssa. Han kertoi, ettd
pitdjassé ei ollut viel& raittiusseuraa. Ihmisia oli paassyt irti juoppoudesta ilman raittius-
lupausta. Jokainen Kristitty taisteli kaikkia synteja vastaan, eika erilliselld raittiuslupa-
uksella ollut virkaa. "Eikd olisi alentavaista samassa asiassa tehda lupaus ihmisseuralle,
jolla ei ole antaa voimaa lupauksen tayttamiseen™, Kirjoittaja kyseli. Han oli samaa
mieltd piispa Johanssonin kanssa siind, etté raittiusseurassa toimiminen johtaisi helposti
ulkokultaiseen kayttaytymiseen.®

Pohjoiskarjalaisten Kirjoituksissa raittiusliikkeen ja kristillisyyden suhteesta

nakyi kahden toisistaan poikkeavan kannan ristiriita, joka luonnehti yleisesti koko

N

® Kar 52B/24.12.1885, Miksi muille on soveliasta ruveta raittiusseuroihin vaan ei papille? (J. K.).

° Kar 4/16.1.1886, Mietteitd raittiusasiasta (paakirj., D. K-i); Kiiskinen & Sallinen 1991, 266.

%0 Kar 6/23.1.1886, Raittiusasiasta (Erds Skolastikko); 7/27.1.1886, Raittiustaistelua (-ela-).

! Kar 10/6.2.1886, Viel4 pari sanaa raittiusasiasta "skolastikolle” (D. K-i); 18/6.3.1886, Pielisjarvelta
(Melkein raitis).
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raittiuskeskustelua. Kukaan ei vastustanut itse raittiusliikettd, mutta toiset katsoivat, etta
ihminen luotti raittiuslupauksessa ja raittiusseuroissa omiin voimiinsa eikd Jumalaan.
Ihminen yritti saavuttaa teoilla hengellisid ansioita. Toiset olivat sitd mieltd, etta kris-
tinuskon vakava siveellisyys vaati ehdotonta raittiutta. Kristitty ei voinut ajatella vain
itsedan, vaan hdnen taytyi ottaa huomioon muut, jotka han juomisellaan altistaisi kiusa-
uksille ja paheille.

Vuoden 1886 Kkirkolliskokouksessa papisto seurasi Johanssonin kantaa ja
hylkasi maanviljelija H. J. Malmgrenin anomusehdotuksen, joka koski papiston osallis-
tumista raittiusliikkeeseen. Pappeja erosi raittiusyhdistyksistd ja niiden asiamiesten
tehtdvistd. Osa papistosta ja erityisesti sen nuori polvi ei omaksunut johanssonilaista
kantaa, vaan otti siveellisen ryhdistymisen vaatimuksen vakavasti ja astui raittiusliik-
keen riveihin.*

Karjalattaren tasmaéllistd kantaa papiston ja raittiusliikkeen suhteeseen on
vaikea péatella sen tekemien artikkelivalintojen perusteella. Miika Turusen suorittama
tarkastelu osoittaa, ettd vuosina 1884-1886 kuopiolaisille vanhasuomalaisille lehdille
Tapiolle ja Savolle kehittyivat omat selke&t kantansa raittiuskysymykseen. Savo kannat-
ti piispa Johanssonin kannan mukaisesti kohtuutta eik& pitanyt raittiusseuroja tarpeelli-
sina. Tapio puolestaan kannatti absolutismia. Se arvosteli papistoa penseéstd suhtautu-
misesta raittiusseuroihin. Karjalatar oli julkaissut marraskuussa 1885 pééakirjoituksenaan
Finlandissa ilmestyneen Johanssonia puolustavan kannanoton. Seuraavan vuoden Kir-
kolliskokouksen jalkeen lehti esitti teologian emeritusprofessorin A. F. Granfeltin
kokouksessa esittdman kannanoton keskeiset kohdat pé&ékirjoituksessa "Raittiuden
alalta". Granfeltin mukaan kohtuuden kannattajien mielesta ruoka ja juoma olivat Juma-
lan lahja, joita ihminen voi nauttia kohtuudella. Han itse oli ehdottomuuden puolella,
koska se suojasi heikkoja luontoja alkoholikysymyksessa. Oikea kristitty ei kuitenkaan
sortunut hankkimaan ehdottomalla raittiudella hengellisid ansioita, vaan etsi jatkuvasti
"koko sydamen uudesta syntymista". >

Artikkelin toinen osa ilmestyi seuraavassa numerossa. Granfelt korosti, ettd
papin taytyi ndyttdd koko ajan esimerkkia eik& vain saarnata raittiudesta kerran viikossa.
Kristus ei kieltaytynyt viinistd, koska silloin viinista itsestdan olisi tullut Jumalan kiel-
tdmistd. Paavali kehotti ajattelemaan tahdonvallan asioita heikomman veljen kannalta.

Granfelt paatyi siihen, etta papin oli tehtava raittiuslupaus Jumalalle ja itselleen.®

%2 Juva 1960, 112.
%3 Kar 47B/20.11.1885; 94/27.11.1886, Raittiuden alalta (paékirj.); Turunen 2006, 31-53.
% Kar 95/1.12.1886, Raittiuden alalta.
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Vuonna 1891 lehti julkaisi Pdivalehdessa olleen kirjoituksen, jonka Kirjoittaja
valitti, ettd useat papit ylenkatsoivat raittiusluentojen pitéjid. Kirjoituksen mukaan tdma
asenne vaikutti kansan asenteeseen raittiusliiketta kohtaan.*®> VVuonna 1890 Karjalattaren
paatoimittajaksi tulleen Tahvo Konésen aikana lainaukset nuorsuomaisten Paivélehdes-
t4 yleistyivat. On mahdollista, ett4 Karjalatar aluksi suosi johanssonilaista kantaa mutta
muutti vahitellen kantaansa avoimemmaksi pappien ja raittiusliikkeen suhdetta koske-
vassa kysymyksessd, kun hiippakunnan piispaa vastaan esitettiin lehdissa paljon kritiik-
kia.. Artikkeliaineisto on liian suppea, jotta pidemmalle menevid arvioita voisi tehda.

Raittiusasian ja -liikkeen edistdminen oli kaikkien sanomalehtien ohjelmassa,
ja Karjalatar julkaisi useita artikkelisarjoja viinan vaaroista. Kaupunginsaarnaaja N. I.
Laamanen vahensi raittiuskirjoitteluaan kevaan 1885 jalkeen. Han Kirjoitti kohtuuden
vaaroista Karjalattaressa vuonna 1888. Raittiusseura Tahden toiminta loppui, kun
Heikki Niemeldinen muutti pois Joensuusta 1880-luvun lopulla. Vesa itsendistyi "Joen-
suun raittiusseuraksi” vuonna 1892. Raittiusseura oli ensimmainen todella laajapohjai-
nen kansalaisjarjesto, jonka jasenméaéra oli merkittdva Joensuussa. Kaupungin vakiluku
oli 1880-luvun puolivélissa noin pari tuhatta, ja raittiusseuran jasenié oli silloin noin
perati 200-300.%

Maaseutukirjeenvaihtajat valittivat yhd juoppoudesta, mutta valituksia oli
vahemman kuin lehden ensimmadisen kymmenvuotiskauden aikana. Karjalatar kertoi
vuonna 1891, ettd Juuan apupappi Tahvo Puhakka oli pitdnyt hengellisia raittiusesitel-
mi& Juuan reservikomppaniassa ja Kontiolahden pitdjanapulainen Eero Hyvérinen

Joensuun reservikomppaniassa.®’

c. Naisasia

Vaatimukset naisten aseman parantamisesta ja tasa-arvosta voimistuivat suomalaisessa
yhteiskunnassa 1880-luvulla. Naisliike synnytti ristiriitoja vapaamielisten ja vanhoillis-
ten Kirkollisten piirien vélille samalla tavalla kuin uskonnonvapauskysymys ja raittius-
lilke. Itdsuomalaiset talonpojat olivat l&nsisuomalaisia halukkaampia muuttamaan

naisen perinteistd asemaa ja suhtautuivat naisten yhteiskunnalliseen toimintaan myoén-

* Kar 31/21.4.1891, Papisto ja raittius.

% Kar 35A/25.8.1885; 37B/8.9.1885; 38A/15.9.1885, Sananen raittiuskysymyksessa; 57/20.7.1888, Pari
sanaa vakiviinasta eli alkoholista (Lmn.); 8/25.1.1889; 9/29.1.1889, Juoppouden kirous; Lampinen 1997,
23-217.

% Kar 6B/8.2.1884, Juu'asta (n); 10A/4.3.1884, Kontiolahdelta (Juho); 37B/12.9.1884, Juu'asta (O. G-
n.); 4A/20.1.1885, Kiihtelysvaaralta; 80/13.10.1891, Joensuusta.
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teisesti. Pohjoiskarjalaiset talonpoikaisedustajat olivat varsin uudistusmielisia valtiopéi-
villa. Heidan aanensa tosin hajaantuivat kysymyksessd, joka koski omaisuuden hallinta-
oikeuden myontamista aviovaimoille. Naiselle oli mydnnetty tdysivaltaisuus vuonna
1864 ja tasa-arvoinen perimysoikeus vuonna 1878. Naisen eldma rajoittui hyvin pitkalle
kotiin, sanankuulemiseen ja seurusteluun. Toimiminen valtion viroissa ei ollut mahdol-
lista, ja yliopistossa opiskelu vaati erityisluvan. Aviovaimolla ei ollut oikeutta hallita
omaisuuttaan.®®

Karjalattaressa varhaisin kannanotto naisasiaan ilmestyi vuonna 1882. Kirjoit-
taja asettui vastustamaan naisen vapautumispyrintdja silla perusteella, ettd ne sotivat
hanen luonnollisia velvollisuuksia ja luonnettaan vastaan. Naisen paikka oli kotona
lasten kasvattajana ja miehen apuna, mihin Jumala oli hanet luonut. Paheista ylellisyys
ja tuhlaavaisuus saivat aikaan naisten osalta pahempaa jalked kuin miesten, silla perhe-
velvollisuuksien laiminlyonnistd karsivat kaikki perheenjasenet. Karjalattaren toimitus
huomautti, ettd "eivatpd miehet yleensa ole ylellisyydessé naisia paremmat, vielapé
paljon pahemmatkin monesti”. Toimituksen mukaan naisten koulutuksen parantaminen
oli hyadyllisia esimerkiksi naislaakarien saamiseksi.* Karjalattaren toimituksen suhtau-
tuminen oli maltillista verrattuna kirjoittajan varsin jyrkkiin vanhoillisiin mielipiteisiin.

Naisemansipaatio nousi voimakkaasti julkiseen keskusteluun sen jalkeen, kun
Minna Canth esitteli sen tavoitteet ja vaatimukset Valvoja-lehdesséa vuonna 1884.
Hénen mukaansa naisen kahlehtiminen uskonnon perusteella oli seurausta ajattelutavas-
ta, joka sovelsi Raamatun vanhentuneita k&sityksid nykyaikaan. Naisasia kuului yhteis-
kunnan eika uskonnon alueelle. Canth torjui perusteettomina véitteet, ettd nainen alenisi
siveellisyydessd miehen tasolle tai menettdisi naisellisuutensa vapautumisen takia.
Emansipaation kautta nainen saavuttaisi paremman siveellisyyden ja naisellisuuden,
koska yhteiskunta tarjoaisi hénelle muita ihanteita kuin liiallisen alistumisen ja itsensé
uhraamisen. Canth esitti vapautumisen keinoina naissivistyksen uudistamista peruskou-
lutuksesta saakka. Hanen mielestéan tyttokouluopetus lannisti ja tukahdutti lahjakkuu-
den. Naisten oli saatava oppia ammatti ja paasta opiskelemaan yliopistoissa. Han toivoi
mya0s, ettd naisten paasy liike-elamaan helpottuisi. Vuoden 1885 valtiopéivilla pappis-
séadyssa yliopiston edustaja professori J. W. Runeberg teki anomusesityksen, jonka
mukaan naiset péasisivat yliopistoon ilman erillislupaa. Samanlainen anomus oli ollut

esilla jo seitseman vuotta aiemmin valtiopaivilla ilman tulosta.*

% Juva 1960, 113; Laasonen 1971, 72-75.
% Kar 18/5.5.1882; 20/19.5.1882, Entisisté ja nykyisista naisista.
0 Juva 1960, 114-118.
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Karjalatar julkaisi Kuopion hiippakunnan piispan Gustaf Johanssonin puheen-
vuoron esitysta vastaan. Han oli nousemassa koko kirkon henkiseksi johtajaksi, jonka
kantaa enemmistd Kirkossa seurasi. Johansson tarkasteli asiaa Raamatun valossa ja néki,
ettd naisasialiike oli luopunut kristinuskon perusteista. Nainen ei tyytynyt enaa kris-
tinuskon ja luonnon jarjestykseen, vaan tahtoi haalia valtaa ja kunniaa yhteiskunnallisel-
la ja valtiollisella alalla. Naimattomien naisten tyémahdollisuuksia oli parannettava,
mutta muuten Johansson vastusti naisten tulemista julkiseen tydelaméén. Hén totesi
pessimistisesti, ettd "tdynna haaksirikkoja on nykyinen sivistyksen ura”, eikd han tahto-
nut naisia mukaan samaan taisteluun.**

Karjalattaren toimitus esitti lausunnon yhteydessa mielipiteensd. Johanssonin
lausunto sisélsi "paljon huomioon otettavaa”, mutta toimituksen mielesta naisen paasyéa
yliopistoon ilman erillislupaa ei ollut syyta kieltéd, koska harva nainen halusi ylip&&tan-
s& mennd sinne. Lisaksi naisia tarvittiin esimerkiksi la&kéreind ja monella muullakin
alalla.** Karjalattaren kanta lahti kaytannollisista perusteista, eikd se tahtonut haastaa
Johanssonin teologisia perusteluja. Lehden varovainen asenne tuli esille, kun Johansson
palasi kesalla naiskysymykseen hiippakuntansa papistolle lahettaméssaéan tervehdykses-
S4.

Johanssonin mukaan naisemansipaatio oli kapinaa Jumalan asettamaa jarjes-
tystd vastaan. Jumala oli asettanut naisen ja miehen eri asemaan, ja naissivistysta oli
edistettdva tdma ero mielessa. Johansson vaditti, ettd siellda misséd naisemansipaatio oli
paéssyt valtaan, epéasiveellisyys oli lisd&ntynyt. Karjalatar alusti Johanssonin tervehdyk-
sen lausumalla, ettd se sisélsi "varsin asiallisia ja mieleen pantavia sanoja".** Ja4 arvai-
lujen varaan, hyvéksyikd toimitus oikeasti Johanssonin kannan vai halusiko se vain
myotailla arvovaltaisen piispan lausuntoa.

Johanssonin paimenkirje ohjasi koko maan papiston kantaa naisemansipaati-
oon. Asenne muodostui yksimielisen kielteiseksi, vaikka yksittaisten uudistusten osalta
pappien mielipiteet hajaantuivat.*

Vuoden lopulla Karjalatar julkaisi Savossa ilmestyneen mielipidekirjoitukseen
Canthia vastaan. Kirjoittaja syytti kirjailijaa Raamatun halventamisesta. Han valitti

Canthin Valvojassa ilmestyneen kirjoituksen "katkeraa ivaa", jonka mukaan Raamatun

1 Kar 8B/20.2.1885, Kuopion piispa G. Johanssonin lausunto.

? Kar 8B/20.2.1885.
Kar 25B/19.6.1885, Naiskysymyksestda (paékirj.); Juva 1960, 118-119.
Juva 1960, 119-120.
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perustalle rakentunut maailmanjarjestys ja yhteiskunta olivat vain miesten eika itsensa
Jumalan asettamia.*

Vuoden 1888 valtiopaivilla porvaris- ja talonpoikaissdadyt tekivat aloitteen
naisten péasysta yliopistoon. Johansson ilmoitti kannattavansa naissivistysta sen oikeis-
sa rajoissa. Yliopistoon péasy oli yhteydessd naisemansipaatioon, joka asettui Jumalan
asettamaa jarjestysta vastaan ja joka oli eri asia kuin oikea naissivistys. Johanssonin
mukaan naiskysymys liittyi laajaan kristinuskon asemasta kaytévaan taisteluun. Pappis-
sédadyn edustajista huomattava osa asettui tukemaan ehdotusta, mutta piispa Johanssonin
kanta voitti taparasti.*

Naisemansipaatiosta kaytyyn keskusteluun liittyi olennaisesti "siveellisyysky-
symys". Karjalatar julkaisi Minna Canthin Valvojassa ilmestyneen kirjoituksen siveelli-
syysasiasta toukokuussa 1887. Karjalatar esitteli paakirjoituksensa lausumalla, ettd
"ennen h&n on ahdistanut miehien siveellistd kehnoutta, mutta talla kertaa on han kaan-
tynyt naisten puoleen seuraavilla mietteilld". Canthin mukaan naisilla ei ollut syyta
ylpeilld omalla siveellisyydelldan. Ennen vapautumistaan ja taysivaltaiseksi tulemistaan
naisen oli mukauduttava miesten vaatimuksiin ja suojeluun, mutta nyt itsendisen naisen
oli osoitettava, ettd hanella oli "todella lujaa siveellistd voimaa". Siveettomyys ei ollut
yksistdadn miesten syy, vaan se johtui myds naisten tahdon heikkoudesta. Canth moitti
naisia ylellisyydenhalusta ja turhamaisuudesta, mika pakotti miehet hankkimat suuret
tulot. Naisen oli oltava saastavainen ja kdaytdva mahdollisuuksien mukaan palkkatyds-
sa.4

Siveellisyyskeskustelun taustalla oli naisen muuttumassa ollut yhteiskunnalli-
nen asema seka kirjallisuudessa esiintyneet vapaamieliset virtaukset. Piispa Johanssonin
mukaan naisemansipaatiolla oli suora yhteys siveettdmyyden lisddntymiseen. Jotkut
realismin edustajat kannattivat vapaata seksuaalimoraalia. Yleensa kannattajat olivat
miehid, jotka katsoivat vapauden koskevan vain heidén sukupuoltaan. Asia nousi Kii-
vaan keskustelun kohteeksi, kun ruotsalainen Gustaf af Geijerstam vieraili Helsingissa
luennoimassa maansa uudesta kirjallisuudesta kevaalla 1887. Esitelmien keskeinen
sanoma oli vapaan sukupuolimoraalin oikeutus, jota Minna Canth asettui vastustamaan.
Han oli ehdottoman siveellisyyden kannalla.*®

Karjalattaren suhtautuminen naisasiaan ei ollut Kielteinen, minka voi pééatella

siitd, ettd se asettui puolustamaan naisten péaasya yliopistoon piispa Johanssonin lausun-

* Kar 52A/22.12.1885, Arveluttava ilmié suomalaisessa kirjallisuudessa (Mies).

® Kar 32/24.4.1888, Valtiopaivat; Juva 1960, 260-263.
7 Kar 40/24.5.1887, Mietteita siveellisyysasiassa (paakirj.).
*8 Tiitinen 1985, 74-75.
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non yhteydessd. Toisaalta se ei asettunut milladn tavalla kyseenalaistamaan piispan
teologisia argumentteja naisliikettd vastaan, vaan perusteli asiaa kaytannolliselta kannal-
ta. Se julkaisi seké naisliikettd kannattavia ettd vastustavia kannanottoja. Karjalattaren
toimittajat nakivat naisen yhteiskunnallisen osallistumisen hyvané asiana, mutta valtti-

vét ottamasta asiaan mitéén periaatteellista kantaa julkisuudessa.

105



4 Lievaa pappisvastaisuutta Ala-Karjalassa

Karjalatar ja sen maaseutukirjoittajat suhtautuivat kristillisyyteen katsomuksellisesti
myrskyisalla 1880-luvulla myodnteisesti. Vuosina 1884-1893 maakuntalehden palstoille
heijastunut kuva papiston ja kansan suhteesta kdytdnnon seurakuntatasolla pysyi jok-
seenkin samanlaisena kuin lehden ensimmaisen kymmenvuotiskauden aikana. Kielteisi-
na asioina tulivat edelleen ilmi pappien palkkauksen aiheuttamat taloudelliset rasitukset
seka papin viranhoitoon ja maaraysvallan kayttoon liittyneet erimielisyydet. Papisto sai
silloin talléin myos kiitosta tydstadn. Pohjoiskarjalaisten antiklerikalismi oli kokonai-
suudessaan yha lievad. Vanha yhteiséllinen tapakirkollisuus jatkoi hidasta laimentumis-
taan ilman dramaattisia k&anteita.

Taloudellisista syistd johtuva kielteinen suhtautuminen pappeja kohtaan sai
muutamia ilmauksia Karjalattaressa. Nimimerkki Toinen erds syytti kirkkoherroja,
kappalaisia ja tuomareita loisvaen tilan kurjistumisesta, koska ndma Kiristivat heilta
maksujaan. Erds Kirjoittaja valitti siitd, ettd maksajat joutuivat rahtaamaan rovastin
viljasaatavia kirkolle kymmenien virstojen p&&std. Vuonna 1889 npielisjarvelédinen
Kirjoittaja kertoi huvittuneena, ettd rovasti oli alkanut kuuluttaa voisaataviaan rukous-
paivan aamusaarnan jalkeen. Miehid oli heti poistunut kirkosta protestiksi, ja rukousten
jalkeen oli lahtenyt vield enemman ihmisid. Ulkona ihmiset olivat kovasti nauraneet
tilanteelle.

Tohmajarveldinen nimimerkki Maksaja valitti rovastinsaatavien suuruudesta ja
rovastin "pohjattomasta rahasékistd" vuonna 1891. Samana vuonna toinen tohmajarve-
ldinen kertoi, kuinka rovasti Andelin ei ollut kelpuuttanut viljaa vaan oli vaatinut
palkkaansa rahassa. "Terve jarki, oikeuden tunto ja asian luonto jo kyllin selvasti
nayttad, ettd luonnossa palkkansa kantava on velvollinen vastaanottamaan sellaista, mité
luonto on valmistanut", kirjoittaja lausui.”

Liperildinen muistutti, ettd papit olivat olleet suosituimpia virkamiehia kansan
keskuudessa ja etta vilpillisyys maksujen perinnéssa oli poikkeus. Han kuitenkin ihmet-
teli pappien "raukkamaista voisaatavien maksussa kayttdmaa petosta”. Kirjoittaja ei
selittdnyt syytoksien taustaa sen tarkemmin, vaan mainitsi vain yleisesti, ettd papiston

palkkausjarjestelma oli vanha ja hankala. Nimimerkki Erds maksaja valitti myos epasel-

! Kar 8/30.1.1886, Vastauksen vastaus (Toinen erés); 63/9.8.1889, Pielisjarvella (J-i); 24/24.3.1890,
Yleisoltd. NOyrin kysymys asiantuntevilta (Rastildinen).
2 Kar 18/3.3.1891, Yleisolta (Maksaja); 96/15.12.1891, Kuristusta (?).

106



vistd maksuperusteista vuonna 1889. Savonrannassa papin palkan kanto aiheutti se-
kaannusta siind maarin, ettd nimismiehen ja kuverndérinviraston piti puuttua asiaan.>

Vuoden 1886 asetus papiston palkkauksesta sailytti jyva- ja voimaksut papin
palkan péa&asiallisina l&hteind maaseurakunnissa. Pappi huolehti itse maksujen kantami-
sesta tai pitdjalaiset toivat ne pappilaan. Seuraava asetus papiston palkkauksesta ja
virkataloista tuli voimaan jo vuonna 1892. Seurakunnat jarjestivat maksuperusteensa, ja
senaatti hyvaksyi ne. Suuriruhtinaskunta siirtyi metrijarjestelmaéan, mika nékyi myos
palkkauksen maérittelyssa.* Palkkausjérjestelyt aiheuttivat hAmmennysta. Eras kirjoitta-
ja luuli vuonna 1888, etta kaikki papinmaksut muuttuvat rahamaksuiksi.”

Enolainen esitteli Karjalattaressa seurakuntansa komitean ehdotuksen, jonka
mukaan kummankin papin vuosipalkka oli 8 900 markkaa (31 921 €). Se koostui
jyvistd, voista ja rahasta. Tilallisten oli annettava ruista ja ohraa kumpaakin 330 litraa
manttaalilta ja voita 425 grammaa lehmalt4. Heidén oli lisdksi maksettava 30 pennié (1
€) hengelta. Loiset, mokkildiset ja muut yli 16-vuotiaat tilattomat maksoivat 70 pennia
(2,50 €) hengeltd. Ehdotuksen mukaan hautajaismaksut ja velvoite antaa "maahanlas-
kiaislehmd" lakkasivat. Jalkimmaéinen tapa oli peréisin 1600-luvulta. Kun talon isanté
tai emantd kuoli, talon piti luovuttaa kirkkoherralle ruumislenmd, jos tilalla oli karjaa
kuusi paata tai enemman.®

Seurakuntalaiset eivét olleet aina yksimielisida keskendan, miten heidan tuli
hoitaa velvollisuutensa pappilan yllapitamiseksi. Juukalainen kertoi vuonna 1884, etté
pappila tarvitsisi tyolaisi4, mutta heista oli pulaa, koska tilaton rahvas suoritti paivatyot
mieluiten kauppias Tuhkaselle tyond, rahana tai luonnontuotteina. Kauppias toimitti
maksut papille. Seurauksena oli, ettd pappilan kunto huononi. Seuraavana vuonna
seurakuntalaiset olivat korjanneet pappilan "rappiotilastaan™, mutta maalausty6t olivat
epéonnistuneet. Urakkamiehet olivat maalanneet rakennukset "vesivarillg", joka oli
valunut sateen vaikutuksesta pois. Kirjoittaja péivitteli nditd ymmartamattomia tyoléai-
sid. Pappilan ty6t aiheuttivat epaselvyyksia myds llomatsissa, mika tuli esille Karjalatta-

ren kirjoituksissa vuonna 1886.’

¥ Kar 13/12.2.1889, Noyra kysymys asian tuntijalle? (Eras maksaja); 11/7.2.1890, Joensuusta;
79/9.19.1891, Liperista (K. I...n).

* Kiiskinen & Sallinen 1991, 264-265; Bjorn 1994, 190-191.

® Kar 40/22.5.1888, Papiston palkkain rahaksi muuttamisesta (K. S.); 50/26.6.1888, Vastinetta papiston
palkkain rahaksi muuttamisesta (Ei pappi); 58/24.7.1888, Papiston palkkauksen jarjestamisesta (paakirj.).
Senaatin hyvéksymista palkkausjarjestelyistd, Liperi ja Polvijarvi 89/15.11.1892, Joensuusta; Palkjarvi
82/ 21.10.1892, Joensuusta; llomantsi, Eno, Kitee, Radkkyld, Kiihtelysvaara ja Tohmajérvi 1/3.1.1893,
Joensuusta; Juuka ja Kesélahti 18/ 3.3.1893, Joensuusta.

® Kar 31/22.4.1892, Joensuusta (R. N.); Kiiskinen & Sallinen 1991, 264.

7 Kar 52/24.12.1884, Juuka; 4/16.1.1886, llomantsissa (H); 9/3.2.1886, VVahan vastinetta H:lle llomant-
sissa (Kirkkoherran puustellin, ynna viikkotdiden aranteeraaja); myos 68/1.9.1893, Noyra kysymys;
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Uuden pappilan rakentaminen vaati seurakuntalaisilta suuria taloudellisia
ponnistuksia. Kuusjarveldinen kertoi mydnteiseen savyyn, ettd "kylldhan se pappila
maksaa; mutta onhan tuo kauniskin, suuri semmoinen, ettei liene koko seudulla parem-
paa". Uudessa pappilassa oli seitseman asuinhuonetta, keittid, ruokaséilio, eteinen ja
"hyvin iloinen veranta”. Han ei valittanut kustannusten suuruudesta, mutta muutama
vuosi mydhemmin kustannuksista oli maksamatta vield 3 000 markkaa (13 229 €), ja
Savo-Karjala kertoi, ettd osa seurakuntalaisista uhkasi jattda loppusumman maksamat-
ta.?

Raakkylalainen valitti lievaan sédvyyn vuonna 1885, etta pappilan rakentami-
nen lisasi koyhien rasituksia. Tohmajarveldinen kansakoulunopettaja Juho Koivisto
valitti pappien kohtuuttomista vaatimuksista pappiloiden kunnostamisessa vuonna 1887.
Papit eivat halunneet kustantaa mitddn kunnostustoita itse vaan salyttivat kaiken seura-
kuntalaisille kirkkolain vastaisesti. Ne jotka uskalsivat asettua pappeja vastaan, joutui-
vat heidan "persoonallisen vihan ja koston uhreiksi”. Koivisto arvosteli papistoa jatku-
vasti 1880-luvun lopulla ja 1890-luvulla. Han sai laajaa kannatusta pitdjélaisilta, jotka
asettuivat kansakoulunopettajan johdolla kyseenalaistamaan papillista arvovaltaa.®

Koiviston pappisvastainen asenne ei noussut pelkastadn taloudellisista perus-
teista. Han arvosteli papiston oppineisuuden ja henkisen eldman huonoa tasoa seka
haluttomuutta uudistuksiin samassa kirjoituksessa. Vuonna 1892 Koivisto asettui
vastustamaan kirkkolain muutosta, joka koski maallikkojen saarnaoikeuden rajoittamis-
ta. Ehdotukset uudesta katekismuksesta ja kirkkolain muutoksesta olivat seurakuntien
arvioitavina. Koivisto liitti seurakuntansa komitean lausuntoon maallikkoja puolustavan
kannanottonsa. Han Kirjoitti Karjalattaressa, etta "katsoen lapi maailman historialliseen
kehitykseen ja tapahtumiin sekd Jumalan sanaan ei voi pitdd oikeana Kieltdd ketaan
puhumasta Jumalasta ja hanen sanastaan missa han vaan tahtoo".*

Kirkkolakikomitea halusi, ettd ulkopaikkakuntalaisten oli hankittava lupa
kirkkoneuvostolta hartauskokousten pitdmiseen. Talla toimella se halusi ehkaistd
harhaoppien levittamistd ja muun hairién syntya. Taustalla vaikutti eri heratysliikkeiden
ja vapaiden suuntien lisd&ntynyt maallikkosaarnaajatoiminta. Kiertelevat maallikkopu-
hujat levittivat uskonsuuntiaan vapaasti. Vain Kuopion hiippakunnan papisto hyvéksyi

kirkkolakikomitean ehdotuksen saarnaoikeuden rajoittamisesta vuoden 1892 kokouk-

72/15.9.1893, Tilalliset ovat velvolliset suorittamaan alustalaidensa papinpaivat (Kirkkoherra);
73/19.9.1893, Tilalliset eivit ole velvolliset suorittamaan alustalaidensa papinpéivat.

8 Kar 102/24.12.1889, Kuusjérvelld; Huttunen & Sivonen 1974, 170.

% Kar 48B/27.11.1885, Réadkkylasté; 72/13.9.1887, Uskottomuuden juuria (paakirj., J. K.); Laasonen
1971, 89-91.

10 Kar 72/13.9.1887; 90/18.11.1892, Kirje Tohmajérvelta (J. K.); Laasonen 1971, 91.
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sessaan. Lakiehdotus eteni kirkolliskokouksen kasiteltdvaksi seuraavana vuonna, mutta
yksimielisyytta ei syntynyt asiasta. Maallikkosaarnaajien toiminta sai jatkua vapaana.™

Koivisto edusti ainakin julkisuudessa pohjoiskarjalaisen antiklerikalismin
rohkeinta linjaa. Han oli selvasti omaksunut uskonnollisesti liberaalin kannan, jonka
mukaan kirkon ongelmat johtuivat papiston ylimielisesta asenteesta ja huonosta sivis-
tyksestd sekd kansan huonosta kohtelusta palkkaus- ja virkatalokysymyksissa. Muuta-
mat Kirjoittajat syyttivat papistoa liiallisista maksuista, mutta yleensa valitukset aiheu-
tuivat maksuperusteiden monimutkaisuudesta ja tulkinnanvaraisuudesta. Papisto joutui
laajan julkisen arvostelun kohteeksi 1880-luvun lopulla, mika osittain vaikutti siihen,
ettd joidenkin palkkausasioita kasittelevien Kirjoitusten savy oli selvasti ankarampi kuin
Karjalattaren ensimmaisen kymmenvuotisjakson aikana.

Osa kiihtelysvaaralaisista asettui apupappi lisakki Puustista vastaan kansakou-
lutalon ostamisasiassa vuonna 1887. Puustinen suositteli veljensa tilan ostamista Haa-
vanpééstd, mutta kansakoulun johtokunta paatti ostaa M. Sorsan tilan Hammaslahdesta.
Kiista eteni kuvernodrille ja senaattiin saakka. Se oli esilla useaan otteeseen Karjalatta-
ressa, ja Puustinen sai paljon arvostelua osakseen. Tilallisen ja tulevan valtiopaivamie-
hen Pekka Leppasen mukaan han oli kunnan esimiehend sortanut hénen kanssaan eri
mieltd olevia kuntakokouksessa ja kayttanyt kirkkokuria mielivaltaisesti. Puustinen sai
sakkoa kunnianloukkauksesta. Loukkaus oli kohdistunut kunnan taloudenhoitajaa Paavo
Kamaraista kohtaan.™

Pappisvastaisuutta esiintyi myos kahdessa kinkereihin liittyneessa tapauksessa
1890-luvun alussa. Kiihtelysvaaran papit olivat ilmoittaneet, etta kinkerien kirkolliset
toimittajat tarvitsivat nelja kyytihevosta, vaikka yleensé kyyditys oli hoitunut yhdell tai
kahdella hevosella. Toimitus huomautti ivallisesti, ettd "onhan se jotenkin iloista, kun ei
edes lukkarin ja suntion kelpaa ajaa samalla hevosella". Kirkkoherran apulainen Her-
man Salomon Kuosmanen puolustautui hieman myohemmin. Karjalattaren toimitus
suhtautui Kuosmasen Kkirjoitukseen vahéttelevasti ja teki pilkallisia huomautuksia
useassa kohdassa kirjoitusta. Kuosmanen syytti Karjalatarta kohujuttujen suosimisesta.
Hénen mielestédé&n nelja hevosta oli kohtuullinen vaatimus. Suntio matkasi yhdella reella
kirkonkirjojen kanssa ja lukkari, pitajanapulainen sek& kirkkoherran apulainen tulivat

1 Kar 67/30.8.1892, Pappeinkokous Kuopiossa; Juva 1960, 217-227.

12 Kar 24/29.3.1887, Sananen Kiihtelysvaaran seurakunnan v. t. kirkkoherran apulaisen menettelyst4
(Seurakuntalainen); 33/29.4.1887, Vastaus kirjoitukseen "Sananen Kiihtelysvaaran seurakunnan v. t.
kirkkoherran apulaisen menettelysté (I. Puustinen); 37/13.5.1887, Sananen Kiihtelyvaaran seurakunnan v.
t. kirkkoherran apulaisen menettelyistd (Seurakuntalainen); Vastausta Pastori hra I. Puustiselle (P.
Leppanen); 53/8.7.1887, Loppusana Pastori I. Puustisen vélisessé asiassa (Heikki Venaléinen, P. Leppé-
nen); 59/29.7.1887, Joensuusta.
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omilla hevosillaan "kampsulaukkuinensa”. Reet olivat "kapeita purnuja”, joissa oli
vahan tilaa. Kuosmasen mukaan kyyditysasiassa "artyi jo ennestdén tasta seurakunnasta
laajoille aloille tunnettu sappi kaikkea kirkollista ja papillista vastaan™.*®

Kuosmanen jatkoi, ettd kinkeripiireissa oli kymmeni& taloja, joten rasitus ei
ollut kohtuuton. Karjalattaren toimitus kysyi, ettd miksei pappi kustantanut itse kyytia,
jos se kerran oli niin halpaa. Se perusteli kantaansa sillg, etta kinkerien toimittajat saivat
muulla tavalla omat palkkasaatavansa. Esimerkiksi Tohmajarvellda kinkerinpitéjat
ajoivat kahdella omalla hevosella, ja Kristus itse tyytyi aasinvarsaan. Karjalatar kertoi
seuraavana vuonna, ettd haavanpaéldinen kinkeripaikan isanta oli tarjonnut kinkerien
toimittajille suksia kulkuvélineiksi, mutta Kiihtelysvaaran papit ajoivat sind vuonna
omilla hevosillaan.™

Tohmajarven Tikkalan kylaldisilla oli kielteinen asenne kinkerien toimittajia
kohtaan. Kinkeritalossa papin, lukkarin ja suntion kohtelu oli kylmé&kiskoista toimitusta
edeltdvana iltana. Heidén téytyi lahted etsimdan yosijaa ja ruokaa kyldn majatalosta,
mutta ne l6ytyivat vasta kansakoulunopettajattaren luota. Seuraavana péivana alkoi
kinkeritoimitus, johon "kokoontui muutamia miehid ja vaimovéked tietysti enampi.
Mutta kun kylankirjoitus oli saanut toimitetuksi, katosi nekin v&h&t miehet papit esisté
teille tietaméattomille”. Kirjoittaja mainitsi myos, ettd kylan pyhédkoulu oli "jo tykkdnaan
kuollut".™ Kylalaisten passiivinen vastarinta mitatéi koko kinkeritoimituksen.

On huomattavaa, ettd nama pappisvastaisuuden ilmaukset esiintyivat Kon-
tiolahti—Palkjarvi -akselilla, miss& vanhaluterilainen kirkollinen tapa ei ollut kehittynyt
yhté kestévaksi kuin Pielisen Karjalassa. Pentti Laasosen mukaan erityisesti Vartsilan,
Tohmajarven, Kiihtelysvaaran ja Raakkylan alueella vanha kirkollisuus alkoi hajota
nopeimmin samalla, kun kirkon ja papiston kritiikki kasvoi. Samalla alueella esiintyi
eniten individualistisia ajattelutavan ilmauksia ja uusien uskonnollisten liikkeiden
kannatusta 1890-luvulta alkaen. Ala-Karjalan yhteydet Pietariin ja Viipurin fenno-
maaniseen liikkeeseen sanomalehtien ja henkilosuhteiden vélitykselld olivat tuoneet
virikkeitd yhteiskunnalliseen kritiikkiin, jossa asetuttiin rahvaan puolelle "herroja™ eli
my®6s pappeja vastaan.®

Kiihtelysvaaran kinkerikyydityksid koskeneessa kirjoittelussa on huomionar-

voista Karjalattaren ivallinen suhtautuminen Kinkerinpitdjien vaatimuksia kohtaan

13 Kar 11/7.2.1890, Joensuusta; 14/18.2.1890, Kaikellaista eli Kiihtelyksen kinkerilukujen pitajat ja 4
hevosta; Uimonen 2003, 52.

¥ Kar 15/21.2.1890, Kaikellaista eli Kiihtelyksen kinkerilukujen pitajét ja 4 hevosta; 16/24.2.1891,
Joensuusta.

> Kar 18/3.3.1893, Joensuusta (Y. n.).

16 Laasonen 1971, 15-16, 107-108, 160-161, 222-224.
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paatoimittaja Tahvo Konosen aikana, joten Kirjoittelu vahvistaa kuvaa, jonka mukaan
hénen kautenaan lehden suhtautuminen papistoon muuttui joissakin tapauksissa hivenen
kriittisemmaksi kuin ennen.

Seurakuntalaiset toivoivat joskus papeilta suurempaa aktiivisuutta tehtaviensa
hoidossa. Kontiolahtelainen kirjoittaja toivoi, ettd papit pitdisivat syrjakylilla maakirk-
koja ja pyhakoulujen tarkastuksia, silla vanhukset ja sairaat eivat paasseet kdymaan
kirkossa. Han ihmetteli, miksi papisto ei ollut pitdnyt niitd moneen vuoteen, vaikka
pitajassa oli kaksi pappia. Selkien ja Puson kansakoulut olisivat tarjonneet sopivat tilat
maakirkoille. Pielisjarveldisen mukaan seurakunnan papit eivét olleet vaalineet tarpeek-
si paikkakunnan hengellista tilaa. He olivat tehneet vain sen, mink& Kirkkolaki oli
madarannyt pakolliseksi. Sielunhoito- ja pyhékouluty6 seké vaivaishoidosta huolehtimi-
nen olivat jadneet liian véhélle. Kirjoittaja valitti, ettd lukutaito oli kaikista huonoin
kirkonkylalla. "’

Raakkylan papisto sai kiitosta ahkeruudestaan. Seurakunnan hengellinen tila
oli pysynyt "kukoistuksen kannalla™. Raakkylalainen kirjoittaja kertoi, etta papit pitivat
raamatunselitystilaisuuksia juhlapyhind ja ehtoollisen aattoina sekd kinkereillda ja
pyhékoulun tarkastuksissa. Liséksi papit pitivat saarnoja rukous- ja juhlapyhind ja
katekismussaarnoja kesélld joka toinen sunnuntai. Uuden Suomettaren kirjeenvaihtajan
mukaan kirkkoherra Albert Stahlhammar oli "Suomen Siionin etevimpia hengellisia
puhujia, joka Réaédkkylan kylmakiskoiseen kansaakaan ei ole vaikutustaan tekematta™,
kun tdma oli jattdméassa Radkkylan seurakunnan. Kirjoittajan mukaan nuorten lukutaito
oli kehittynyt seurakunnassa hanen aikanaan. Han oli ollut my0s esikuva raittiusasiassa
vaikkei kuulunutkaan raittiusseuraan. Kontiolahden pitdjanapulainen Aron Johan
Rytkdnen sai myos lamminhenkiset jaadhyvdiset seurakunnaltaan. Hén siirtyi Sippolan
kirkkoherraksi. Muistitiedon mukaan hén oli syvésti uskonnollinen ja tyonsé perusteel-
lisesti hoitava pappi.*®

7 Kar 38B/18.9.1885, Kontiolahdelta (Kylansyrjalla); 67/24.8.1888, Pielisjarvelts; 69/31.8.1888,
Pielisjarvelta (J-i).

8 Kar 16B/18.3.1884, Raakkyl4ssa (Piste); 48B/27.11.1885; 28/11.4.1890, Joensuusta; Martikainen
1981, 60-62.
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5 Seurakuntalaisena voimistuvassa kansalaisyhteiskunnassa
a. Kirkkorakennukset ja seurakunnat

Nurmeksen ja Kiteen seurakunnat saivat kérsia kirkkopaloista. Kiteen juuri valmistunut
kivikirkko paloi syksylla 1887. Yleinen kasitys oli, ettd palo sai alkunsa tinanvalamis-
padasta, jota kattoremonttia tehneet tydmiehet eivat olleet muistaneet sammuttaa kun-
nolla, mutta tdyttd varmuutta palon syystd ei ollut. Kirkolla ei ollut palovakuutusta.
Jéljelle jaaneisiin rakenteisiin alettiin rakentaa uutta kirkkoa. "Kuntalainen” valitti
Karjalattaressa, etta kaikki talonpojat eivét olleet kelvanneet rakennustoimikuntaan vaan
sinne valittiin vain "hyvia talonpoikia”. Rakennustoimikuntaan kuuluivat kappalainen
Karl Karttunen, kauppiaat J. Bjorn ja P. Liimatainen sekd kuudennusmiehet Juhana
Juvonen ja Juhana Pirinen.! Valitut talonpojat hoitivat seurakunnan luottamustehtavia,
mik& sai Kirjoittajan valittamaan heidén suosimisestaan toimikunnan jasenten valinnas-
sa.

Seurakuntalaiset alkoivat olla k&rsiméattomid, silla uuden kirkon valmistumi-
nen kesti kesdan 1890 asti. Kiteeldinen kyseli Karjalattaressa syyskuussa, milloin uuden
kirkon ovet avautuisivat. Kirkko oli ollut valmis jo puolitoista kuukautta, ja pappilan
tilanahtauteen kyllastyneet seurakuntalaiset olivat alkaneet kdydd naapuriseurakunnan
jumalanpalveluksissa. Kirkon vihkijasta ei ollut suurta valia, silld seurakunta tarvitsi
kipeésti uutta kirkkoa. Toinen Kirjoittaja kertoi, ett4 kirkko oli niin suuri, ettd kaikki
seurakuntalaiset mahtuivat sinne ja tilaa jai ylikin. Kirkon takaseinalld olevasta saarna-
tuolista papin &&ni ei tahtonut kuulua kirkon toiseen p&ahén. L&é&ninrovasti F. N. Lack-
strom vihki uuden kirkon lokakuussa 1890.2

Nurmeksessa kirkko paloi heindkuussa 1891. Palo levisi kirkkoon ja kauppa-
laan uudesta kellotapulista. Karjalatar kertoi, etta kellotapulin rakentaja oli laittanut
lisavakuutuksen, mutta se oli ehtinyt loppua. Véliaikainen lautakirkko valmistui saman
vuoden marraskuussa, ja seuraavana vuonna seurakunta paatti rakentaa Kivikirkon.
Enemmistd seurakuntalaisista halusi, ettd uusi Kirkko sijaitsi keskeisella paikalla kaup-
palassa. Rakentaminen ei Nurmeksessa sujunut ilman erimielisyyksid. Karjalattaressa
ollut kirjoitus kertoi vuonna 1893, ettd Nurmeksen rakentamista késitteleva kirkonko-

kous oli ollut "tavattoman meluinen". Osa seurakuntalaisista syytti rakennustoimikun-

! Kar 4/14.1.1887, Joensuusta (Mokkildinen); 74/20.9.1887, Joensuusta; 84/23.10.1888, Kiteeltd (Kunta-
lainen); Karttunen & Karttunen 1951, 143-151.

2 Kar 98/10.12.1889, Kiteella; 32/25.4.1890, Kiteella (Mind); 71/ 12.9.1890, Joensuusta (-0-n);
77/3.10.1890, Joensuusta; Karttunen & Karttunen 1951, 143-151.
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taa, ettei se ollut palkannut oikeaa ty0njohtajaa, vaan johtanut itse rakentamista. Kirjoit-
tajan mukaan tyon jalki ei ollut kunnollista, ja osa tuli ehk& purettavaksi. Lisaksi joi-
denkuiden mukaan tiilien teettdminen olisi tullut halvemmaksi urakkalaisilla kuin
paivapalkkalaisilla.®

Rakennustoimikunta torjui syytokset. Arkkitehti oli todennut perustyon kun-
nolliseksi, ja ty6t oli tehty hanen lahettdmansa kivityonjohtajan johdolla. Urakkalaisten
sijaan ty6t tehtiin hatdaputdiné niin kuin seurakuntalaiset olivat toivoneet, jotta paikka-
kuntalaisten ty6llisyystilanne paranisi. Nurmeksen kirkko valmistui vuonna 1896.*

Heindveden seurakunta sai uuden kirkon vuonna 1891. Kiihtelysvaaralaiset ja
joensuulaiset valittivat omien kirkkojensa pienuutta Karjalattaressa. Kiihtelysvaaralaisia
painoivat entiset korjausmaksut, joten rakentaminen ei ollut vield mahdollista. Joensuun
lautakirkko kavi liian pieneksi erityisesti juhlapyhien jumalanpalveluksissa. Karjalatar
huomautti vuonna 1887, ettd se oli "pikemminkin ison heindladon kuin kirkon nakai-
nen”. Asia oli ollut esilla myds piispantarkastuksessa. Kirkonkokous paatti perustaa
kirkonrakennusrahaston. Jokainen yli 16-vuotias mies sai maksettavaksi 75 pennia (3,20
€) ja nainen 50 pennié (2,10 €) vuosittain seka lisdksi 25 pennié (1,10 €) verodyrilta.
Uuden kirkon rakentaminen alkoi vuonna 1896, ja kirkko valmistui vuonna 1903.°

Karjalatar mainitsi Pielisjarven Viekin ja Kontiolahden Utran kirkkojen raken-
nushankkeiden alkamisesta vuonna 1891. Utran tyomiehid oli kokoontunut kylan luku-
saliin keskustelemaan “rukoushuoneen™ rakentamisesta. He toivoivat tehtaan iséntien
apua rakennuskustannuksiin. Utran kirkko valmistui vuonna 1895, ja seuraavana vuon-
na tehdas ja ty6laiset palkkasivat papiksi Paavo Antti Mobergin, jonka aikana seurakun-
taeldamé oli vilkasta. Kauppaneuvos A. J. Mustonen oli yrittdnyt Utran seurakunnan
itsendistamista 1870-luvun puolivalissd, mutta se ei ollut onnistunut. Mustonen kuoli
vuonna 1877, ja Utran sahat joutuivat Egerton Hubbard & Co:lle vuonna 1881. Utra
alkoi kehittyd voimakkaaksi teollisuusyhteisoksi, mik& nakyi myos kirkollisten olojen
jarjestdmisesséd. Sahojen johtajana toimi insindéri T. Bamford, joka lupasi yhtion puo-
lesta maa-alueen ja huomattavan osan rakennusvaroista. Kun Utran teollinen toiminta

loppui vuosina 1905-1906, virisi keskustelu tehdasyhteison kirkollisesta kohtalosta.

% Kar 16/25.2.1890, Joensuusta; 62/11.8.1891, Joensuusta; 85/3.11.1891, Joensuusta; 75/27.9.1892,
Joensuusta; 78/7.10.1892, Joensuusta; 21/14.3.1893, Joensuusta; 59/1.8.1893, Joensuusta; 62/11.8.1893;
Saloheimo 1953, 569-574.

* Kar 62/11.8.1893, Yleisolta. Karjalattaren toimitukselle Joensuussa (Nurmeksen rakennustoimikunta);
Saloheimo 1953, 573.

> Kar 30/19.4.1887, Tarkea kirkonkokous (paékirj.); 76/27.9.1887, Joensuussa; 49/27.6.1890, Kiihtelys-
vaaralta (M); 87/7.11.1890, Joensuusta; 85/3.11.1891, Joensuusta; Rimpildinen 1975, 17-18.
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Tyoldiset kannattivat itsendistymistd, mutta yhdyskunta jai emdseurakunnan Kontiolah-
den papiston hoidettavaksi.®

Aloite Kirkon rakentamiseksi Viekiin syntyi vuonna 1891, jolloin Pielisjarvella
pidetty kokous péatti aloittaa maksulistojen lahettdmisen ja pyytéaa luvan hirsien ottami-
seen valtion mailta. Lainaa oli tarkoitus ottaa 5 000 markkaa (18 943 €), ja lisaksi eréas
yksityinen oli luvannut lahjoittaa 2 000 markkaa (7 577 €). Rakennushanke kesti kauan,
silld kirkko oli valmis vuonna 1911. Viekin seudun seurakuntasuunnitelma oli vanhaa
perua. Viekin ja l&hikylien asukkaat jattivat anomuksen Pielisjarven pohjoisosan seura-
kunnan perustamiseksi vuonna 1892. Kappalainen Ernest Kyander ehdotti toisen kappa-
laisen palkkaamista seurakunnan repedmisen estdmiseksi. Uuden viran toimialueeksi
tulivat pohjoiset kylat. Viekildiset tyytyivat tdhan kompromissiin, silla he ymmarsivét,
etta viranomaiset pitivat uutta seurakuntaa alueellisesti liian pienend ja taloudellisesti
elinkelvottomana. Viekista tuli senaatin p&atoksellda vuonna 1907 puoli-itsendinen
rukoushuonekunta. Itsendisyys toteutui vasta vuonna 1948.”

Muita Karjalattaren mainitsemia seurakunnallisia rakennushankkeita Pohjois-
Karjalassa olivat Nurmeksen ja Kuusjarven pappilat 1880-luvun lopulla sekd Juuan
kirkkoherran ja apulaisen pappilat 1890-luvun alussa.?

Uusia seurakuntia ei syntynyt tarkasteltavan ajanjakson aikana Pohjois-
Karjalaan. Joensuun itsendistymishanke esiintyi jalleen Karjalattaressa vuonna 1889.
Kirjoittaja yritti heratelld sitd uudelleen henkiin, silla Kontiolahden kirkkoherra Klas
Erik Jarnefelt oli kuollut &killisesti. Kirkkoherranvaihdos olisi avannut mahdollisuuden
Joensuun itsenaistymiselle, mutta se ei johtanut viela tuloksiin.®

Hammaslahden, Mulon ja Voudin seudun asukkaat ilmaisivat halunsa itsenais-
tya kunnallisesti ja kirkollisesti Kiihtelysvaarasta 1890-luvun alussa. Eras kirjoittaja
perusteli hanketta silla, etta kylat erottuivat omaksi kokonaisuudekseen Kiihtelysvaaras-
ta, koska ne sijaitsivat vilkkaan Joensuu-Sortavala -tien ja tulevan junaradan varrella.
Hé&nen mukaansa Kiihtelysvaaran kirkko oli liian pieni, ja uuden kirkon rakentaminen
olisi ennen pitkaa edessa. Lisaksi Tohmajarven emaseurakunnan rovastin pappila tuli
korjattavaksi kirkkoherra Andelinin kuoleman jélkeen. Samoilla taloudellisilla ponnis-
tuksilla kylaldiset rakentaisivat oman pappilan. Kiihtelysvaaran kirkonkokous hyvéksyi
anomuksen, mutta Kiihtelysvaaran ensimmaisen kirkkoherran valinta vei seurakunta-

laisten huomion. Itsendinen Pyhaselan seurakunta syntyi vasta vuonna 1925, kun Kiih-

® Kar 29/14.4.1891, Joensuusta (A. P.); Rimpildinen 1975, 40-43; Kakkonen 1998, 59.

" Kar 52/14.7.1891, Joensuusta; Laasonen 1971, 83-84, 166; Kiiskinen & Sallinen 1991, 284-286.

¥ Kar 98/10.12.1889, Muutamia uutisia Nurmeksesta; 102/24.12.1889, Kuusjérvella (n-); 9/31.1.1891,
Joensuusta; 49/26.6.1891, Joensuusta; 94/1.12.1891, Joensuusta; Kokkonen 1941, 338-339.

® Kar 20/12.2.1889, Joensuusta; Martikainen 1981, 50-51.
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telysvaaran kirkkoherra William Wartiovaara (Weckman) kuoli. Senaatti oli hyvaksynyt
itsenaisyyden jo vuonna 1911.%°

Rautavaaralaiset paattivat anoa oman seurakunnan perustamista, mista Karja-
latar mainitsi vuonna 1890. He olivat halunneet itsendistyd Nurmeksen seurakunnasta jo
1870-luvun lopulla. Irtautuminen Nurmeksesta tapahtui kuusi vuotta myéhemmin.™

Senaatilta tuli k&sky llomantsin seurakunnan jakamiseksi kirkollisen hoidon
helpottamiseksi vuonna 1893. Kirkonkokouksessa olivat mukana Kuopion tuomiokapi-
tulin ja kuvern6drin edustajat seké seurakuntalaisia. Karjalattaren kirjoittaja kertoi, etté
osanotto kirkonkokoukseen oli ollut laimeaa ja osallistujat olivat olleet erimielisia.
Kappalainen Otto Alfred Malmgrén teki selkoa kokouksen paatoksistd, joiden mukaan
muodostettaisiin uudet Koveron ja Koitereen seudun seurakunnat. Niiden kirkkojen
rakentaminen oli my0s edessd. Senaatti hyvéksyi Koveron itsendistymisen vuonna
1896. Se sai ensimmadisen pappinsa vuonna 1902. H&n oli virkaa tekeva kirkkoherra
Johan Hotinen. Seurakunnan nimi muuttui myéhemmin Tuupovaaraksi. Koitereen
seudulle ei syntynyt itsendistd seurakuntaa, mutta Ilomantsin papisto kévi pitdmassa

rukoushuoneella jumalanpalveluksia.*?

b. Seurakuntaeldman uudet virikkeet

Jumalanpalveluseldma nayttaytyi pitkalti samanlaisena 1880-luvun lopun ja 1890-luvun
alun Karjalattaressa kuin lehden ensimmaisen vuosikymmen aikana. Tuolloin maaseu-
tukirjeenvaihtajien maininnat jumalanpalveluksessa kaynnistd vahvistivat kuvaa, jonka
mukaan kansa kerddntyi sankoin joukoin kirkkoon juhlapyhina ja kesdisin, mutta tal-
visunnuntaisin kirkko jai monesti varsin tyhjaksi. Useissa kirkoissa ei ollut lammitys-
laitteita, mika vahensi talvella osallistumista jumalanpalveluksiin.®

Tohmajarveldinen kirjoittaja kertoi Karjalattaressa, etta jouluna kirkko oli ollut
tdynnd, mutta tammikuun jumalanpalveluksissa kévijoitd oli ollut vain muutamia.
Tapaninpaivan kirkkoon ei ollut Liperissa vuonna 1889 tullut ketd&n. Pakkanen verotti
usein talvisin kirkossakéayntid niin kuin esimerkiksi Pielisjarvella tammikuussa 1892.

10 Kar 77/4.10.1892, Joensuusta; 3/10.1.1893, Kiihtelysvaaran lansipuolelta (?); 59/1.8.1893, Joensuusta;
Uimonen 2003, 63, 77, 83.

1 Kar 31/22.4.1890, Joensuusta; Saloheimo 1953, 584-585.

12 Kar 76/29.9.1893, Kirje llomantsista (Taavetti); 80/13.10.1893; 81/17.10.1893, llomantsin seurakun-
nan jarjestdminen kirkollista hoitoa varten useampiin piireihin (Alf. Malmgrén); Colliander 1910, 154-
155, 296; Laasonen 1971, 83.

13 Laasonen 1971, 97-100.
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Kirjoittaja kehotti pitdmaan jumalanpalveluksia pitdjantuvalla valipyhind ja pakkaspai-
vin4, jolloin kirkkokansaa oli vahan.*

Jumalanpalveluksen aikaisesta levottomasta kaytoksesta ja kirkolla kaupuste-
lusta oli muutamia valituksia Karjalattaressa muttei yhta paljon eik& yhtd vakavia kuin
ensimmadiselld aikakaudella. R&&kkylaldinen valitti, ettd naiset valtasivat penkkeja
miesten puolelta. Miehet joutuivat seisomaan, koska he eivat uskaltaneet menné naisten
puolelle. Eras valitus koski lautamiesten tapaa toimittaa kérdjahaasteita asianomaisille
sunnuntaisin kirkon ovilla. Kirjoittajan mukaan kirkkohartaus hairiintyi néista toimista.
Erdan kirjoittajan mielesta etenkin maalaiset ja tyOkansa laiminloivat kolehdinannon.
Juuan ja Joensuun seurakunnat paattivat asettaa kolehtilaatikot kirkon ovenpieliin, jotta
kolehteja kertyisi enemman kuin haavilla keradmalla. Tarkoituksena oli myds estéa
kolehdinkannosta koituva héairio jumalanpalveluksen aikana. Kolehtilaatikot jaivéat
lyhytaikaiseksi kokeiluksi. Kolehtisummat olivat yleensé pienia.*

Joensuussa ja muissakin seurakunnissa kerétyt ulkopaikkakuntalaisten ehtool-
lismaksut herattivat eraassa Kirjoittajassa vastenmielisyyttd. Nimimerkki Nena Kirjoitti,
etta seuraavassa kirkonkokouksessa oli késiteltdvana lukkarin palkan nostaminen ulko-
paikkakuntalaisten tuoman lisatyon takia. Kirjoittaja toivoi, ettei "tehtaisi heikoille
omille tunnoille pahennuksen vélikappaleeksi kallista sakramenttia lisédmalla viela
sithen maksuja”. Karjalatar arveli, ettd maksut oli syyt4 poistaa oman seurakunnan
jaseniltd, ettei sakramenttia halvennettaisi. Nend kirjoitti toisen kirjeen hieman myo-
hemmin. Siind han valitteli, ettd pappien tekemét sairask&ynnit maksoivat "etenkin
taalla Karjalassa". Toimitus huomautti, etta ne olivat ilmaisia monissa seurakunnissa.*®

Pentti Laasosen mukaan kannanotto liittyi kehityksen, jossa tulkinta ehtool-
lisenvieton ja muiden toimitusten merkityksestd muuttui yhteiskunnallisesta uskonnolli-
seen suuntaan. Ennen ehtoolliskaynti liittyi enemman yhteiskunnallisen aseman yllapi-
tdmiseen kuin sisdisiin uskonnollisiin syihin. Kirjoittaja edusti uudenlaista ajattelutapaa,
jonka mukaan ehtoollinen oli pyh& toimitus, josta maksaminen halvensi sen uskonnol-
lista merkitystd. Vanhan yhteiséllisen tapakirkollisuuden mureneminen merkitsi sité,

etta ehtoollisesta tuli omantunnon asia ja henkilokohtainen uskonnollisuuden ilmaus.

1 Kar 3/13.1.1886, Tohmajarvella (livana); 3/8.1.1889, Joensuusta; 8/29.1.1892, Joensuusta.

5 Kar 48B/27.11.1885, Raakkylasta; 4/16.1.1886, llomantsissa (H); 9/3.2.1886, Karjalattaren toimituk-
selle (Emil Zimmerman); 14/20.2.1886, Lyhyt selitys kolmelle kirjeelle Karjalattaren 4:ssé ja 9:ssa
n:rossa (Heikki Tamminen); 26/5.3.1887, Joensuusta; 30/17.4.1888, Joensuusta; 14/15.2.1889, Joensuus-
ta; 68/27.8.1889, Joensuusta; 71/11.9.1891, Kirkkohartauden laimentamista; Laasonen 1971, 98; Rimpi-
lainen 1975, 20-21.

16 Kar 91/17.11.1886, Kirje Karjalasta (Nend); 92/20.11.1886, Joensuusta; 97/8.12.1886, Kirje Karjalasta
(Nend); 98/11.12.1886, Joensuusta; 99/15.12.1886, Joensuusta.
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Joensuun viinikassa eli rahasto ehtoollisaineiden hankkimiseksi lakkautettiin vuonna
1916."

Kirkolliset kirjat uudistuivat 1880-luvulla. Vuoden 1886 kirkolliskokouksen
hyvaksymé& uusi virsikirja alkoi levitd seurakuntien kayttoon 1880-luvun lopulla ja
1890-luvun alussa. Seurakunnat saivat maaratd, milloin ne ottivat uuden virsikirjan
kayttoonsa. Joensuun kaupunginsaarnaajan Laamasen mielesta uudet virret olivat hyvia,
mutta joissakin paikoissa korjausinto olisi voinut olla véhédisempi. Karjalattaren Kirjoit-
tajat valittivat uusien virsikirjojen puutetta, mik& laimensi kirkkolaulua. Virsikirjauudis-
tuksen vastaanotto oli yleisesti myonteinen. Vastustusta ei Karjalattaressa liiemmin
ilmennyt. Pielisjarveldinen kirjoitti, ettd jotkut pitajalaiset olivat kieltdneet kayttamasta
uutta virsikirjaa taloissaan. Polvijarveldinen kertoi myos lievasta vastahankaisuudesta.
Kansan oli tottunut vanhaan virsikirjaan, ja jotkut halusivat pitkittdd uuden virsikirjan
kayttoonottoa mahdollisimman myo6h&an. Jyrkimmaét vastustajat saattoivat pitdd uutuut-
ta antikristuksen tyéna. He olivat yleensa vahiten koulutettua vakea.'®

Pielisjarveldiset saivat urut kirkkoonsa 1890-luvun alussa. Varojen keradminen
urkujen hankkimista varten oli monissa seurakunnissa vield kdynnissa. Jotkut joensuu-
laiset valittivat virsilaulun johtajana toimineen lukkarin laulutapaa liian yksitoikkoiseksi
Karjalattaressa. "Hiukan enemman eloa ja hartautta! Ja ne saavutetaan silld, ettd laulaa
sydamestdan. Ei siis valiin huuda niin tiukkaan, ettd aanivarat loppuvat ennen varssya",
kirjoittaja neuvoi. Han toivoi my®s urkujen danelle enemman sijaa.®

Lukkarit ja urkurit alkoivat pitdd omia kokouksiaan, joiden tarkoituksena oli
parantaa ammattikuntien asemaa ja kirkkomusiikin tasoa. Karjalatar kertoi Viipurissa
vuonna 1889 Kansanvalistusseuran laulu- ja soittojuhlien yhteydessa pidetystd kokouk-
sesta sekd Kuopiossa vuonna 1891 pidetystd kokouksesta. Kokoukset katsoivat rippi-
koulun erddksi tilaisuudeksi opettaa virsilaulua. Kuorotoiminta sekd kylissd ja ennen
jumalanpalveluksia pidettavét veisuuharjoitukset olivat keinoja parantaa kirkkolaulua.
Kuorot lauloivat hoosiannaa useassa seurakunnassa Pohjois-Karjalassa adventtiaikaan.

Kansakoulunopettajat olivat kuorotoiminnassa aktiivisesti mukana.?

7" Laasonen 1971, 104-106; Rimpildinen 1975, 13.

8 Kar 97/7.12.1888, Muutama sana uudesta koraalivirsikirjasta ja virsien laulamisesta (paakirj., O. 1.
Colliander); 98/11.12.1888, Kirje Joensuusta (Lmn); 103/28.12.1888, Joensuusta; 1/2.1.1889, Joensuusta;
Polvijarvelld; 35/6.5.1890, Pielisjarvelta (Vihuri); 55/18.7.1893, Joensuussa. Virsikirjan hyvaksymisesta
esim. Joensuussa 86/30.10.1888, Joensuusta; Pielisjarvella ja Nurmeksessa 95/30.11.1888, Joensuusta;
Kiihtelysvaarassa 19/5.2.1889, Joensuusta; Turunen 2006, 181-185.

19 Kar 79/10.10.1890, Sananen kirkkolaulusta (Kirkossa kavijat); 61/9.8.1892, Joensuusta; 65/22.8.1893,
Joensuusta.

% Kar 53/5.7.1889, Lukkarien ja urkurien kokous; 49/27.6.1890, Kirkkoveisuun ja soiton johtajille
maassamme; 79/10.10.1890, Joensuusta; 45/12.6.1891, Kutsumus yleiseen kirkkoveisaajain ja soittajain
kokoukseen Kuopiossa (Toimikunnan puolesta T. llenius, S. Turpeinen); 47/19.6.1891; 51/3.7.1891,
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Suomen kirkollinen eldm& monipuolistui kirkon uusien tydmuotojen ja uskon-
nollisten yhdistysten ansiosta 1880-luvulta lahtien. Lahetysharrastuksen suosio jatkui
Pohjois-Karjalassa. Joensuun vuotuisille lahetysjuhlille kokoontui paljon kansaa. Karja-
latar kertoi vuonna 1886, etteivat kaikki mahtuneet kirkkoon osallistumaan lahetysjuh-
lan jumalanpalvelukseen. Vakiopuhujia olivat l&hetyssaarnaajat Tobias Reijonen ja
Kaarle Tolonen. Polvijarveltd kotoisin ollut Reijonen oli tyéskennellyt lahetyssaarnaa-
jana Ambomaalla. Pietari Kurvinen kavi lahetysjuhlilla vuonna 1891. Muita hengellisia
juhlia olivat ainakin Nurmeksen evankeliumijuhlat vuonna 1887 ja llomantsin l&hetys-
juhlat vuonna 1890.%

Karjalatar julkaisi Kurvisen kirjoituksen "Kotimainen lahetys" paakirjoitukse-
naan vuonna 1884. Kurvinen Kirjoitti, miten pakanaldhetys- ja sisalahetysharrastus
tukivat toisiaan. Pakanaldhetystoiminta virkisti kotimaan hengellista elamad, ja koti-
maan lahetys synnytti ihmisissa halun tukea pakanal&hetystd. H&n oli mukana Turun
kotimaisessa merimiesléhetyksessd, jonka toiminta-alueena oli kaupunki ja saaristo. Se
pyrki herattamaan ihmisia kirjasten ja lehtien avulla, pitamalla puhetilaisuuksia veneilla
ja laivoilla sekd henkilokohtaisin puhutteluin. Kurvinen toimitti Kotimainen lahetys -
sanomalehted, jota han kehotti lukijoita tilaamaan.?

Tobias Reijonen piti l&hetyssaarnoja muulloinkin kuin l&ahetysjuhlissa. Karjala-
tar mainitsi, ettd han oli pitanyt l&hetyssaarnoja Utran ja Joensuun jumalanpalveluksis-
sa. Joensuussa kuulijoita oli ollut "kirkon taydeltd". Pastori Elis Bergroth kavi myds
Joensuussa pitdméssa saarnan ja esitelmOiméssd merimieslahetyksesté ja raittiusasiasta
vuonna 1889. Henrik Piipponen oli ldhetysharrastuksen innokas kannattaja. Hanen
luonaan pidettiin kaksi lahetystilaisuutta vuonna 1884. Seurakuntien ompeluseurat
hankkivat varoja lahetystyolle sekd oman paikkakunnan kansakoulun ja kéyhien lasten
hyvaksi. Joensuun lahetysompeluseuran toiminta oli aktiivista. Pielisjarveldinen Kirjoit-
taja kertoi vuonna 1884, ettd ompeluseura oli lahettdnyt edellisend syksyna lahjoja
merimiesléhetykselle Englantiin. Nyt se keskittyi pakanaldhetykseen ja oman kansakou-
lun tukemiseen. Tohmajarven Kemien kyldn ompeluseura jakoi hankkimansa tulot
Afrikan ja sisalahetyksen kesken. Kirjoittaja arveli, ettd oli sama l&hettd4 kaikki pa-
kanal&hetykselle, koska kasitoistd saadut tulot Kkattoivat vain raaka-aineiden hinnan.

Lukkarein ja urkurein kokous Kuopiossa. Hoosiannan laulamisesta 49A/1.12.1885; 95/1.12.1886;
94/29.11.1887; 97/6.12.1889; 95/5.12.1890; 96/9.12.1890; 94/2.12.1892; 95/6.12.1892; 98/15.12.1893;
99/19.12.1893; 100/22.12.1893, Joensuusta; Jalkanen 1978, 277-283.

21 Kar 27B/4.7.1884, Joensuusta; 27B/3.7.1885, Joensuusta (A. H); 54/10.7.1886, Joensuusta;
53/8.7.1887, Joensuusta; 59/29.7.1887, Nurmes (D); 53/6.7.1888, Joensuusta; 53/5.7.1889, Joensuusta;
51/4.7.1890, Joensuusta; 53/11.7.1890, Joensuusta; 53/10.7.1891, Joensuusta; 51/5.7.1892, Joensuusta;
52/7.7.1893, Joensuusta; Remes 1993, 205; Tuomi 2001, 345.

22 Kar 46A/11.11.1884, Kotimainen lahetys (paakirj., Pietari Kurvinen); Tenkanen 1954, 63-70.
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Kaoyhille lapsille oli sama antaa valmiita neulevaatteita. Ompeluseura toimi “parhaas-
taan saatyhenkildiden kesken".?

Kristillinen nuorisotyd esittaytyi ensi kertaa Pohjois-Karjalassa 1880-luvun
lopussa. Yleiskristillisen NMKY-jarjeston maailmankonferenssi oli Tukholmassa
elokuussa 1888, ja yhdistyksen perustaminen l&hti liikkeelle Helsingissa heti konferens-
sin jalkeen. Tunnetuin perustajista oli Zacharias Topelius. Joensuu oli NMKY -aatteen
eturivissa, silld Kontiolahden pitdjanapulainen Eero Hyvarinen yritti perustaa NMKY:n
Joensuuhun samana syksyna.*

Kaupunginsaarnaaja Laamanen kannatti yhdistystd Karjalattaressa. Han Kir-
joitti, ettd "osa kirjallisuudesta ja sanomalehdistd on joutunut aseeksi pahan kadessé
kristillisyytta vastaan. Nuoret ovat suuressa vaarassa. Vastapainona jumalattomuudelle
olisi sellainen yhdistys hyva olemassa taallékin". Hyvarinen aikoi pitaa esitelman yhdis-
tyksen tarkoituksesta joulukuussa 1888. Nuorukaisia ei kuitenkaan saapunut tarpeeksi
ensimmadiseen tilaisuuteen. Hyvarinen, maisterit Alopaeus ja Piipponen, Liperin kruu-
nunvouti K. J. Collan, metsénhoitaja Neovius ja Karjalattaren faktori H. J. Paldan
muodostivat komitean valmistelemaan yhdistyksen perustamista. Alkuvaiheessa yhdis-
tykseen ilmoittautui 39 j&sentd. Joensuulaiset paattivat liittyd Helsingin yhdistyksen
haaraosastoksi, minké periaatteellisesta hyvaksymisesta Topelius ilmoitti tammikuussa
1889. Asia pitkittyi jostain syystd, ja helsinkildiset vahvistivat yhdistyksen saannot
vasta vuonna 1892, mutta toiminta loppui jo seuraavana vuonna. Joensuun NMKY alkoi
toimia uudelleen vasta vuonna 1905.%

Yla-Karjalan papisto perusti Pohjois-Karjalan pipliaseuran vuonna 1887.
Suomen pyhakouluyhdistyksen perustaminen ja Kontiolahden pitdjanapulaisen Eero
Hyvérisen pyhékouluharrastus sai aikaan Pohjois-Karjalan pyhékouluyhdistyksen
perustamisen vuonna 1891. Kontiolahdella vietettiin pyhdkoulujuhlia, joihin kerdantyi
satamaarin osallistujia. Joensuun maallisten yhdistysten toiminta oli viredd 1880-
luvulla. Uskonnollisten yhdistysten toiminta paasi kunnolla alkuun Pohjois-Karjalassa

kuitenkin vasta 1900-luvun alkuvuosina. Kuopion hiippakunnan johto ja suurin osa

2 Kar 7B/15.2.1884, Pielisjarvelts; 10B/7.3.1884, Lahetyskokous; 19B/9.5.1884, Lahetyskokous:;
79/6.10.1886, Joensuusta; 74/18.9.1888, Lahetysompeluseura; 83/19.10.1888, Lahetysompeluseura;
63/9.8.1889, Joensuusta; 70/3.9.1889, Joensuusta; 97/6.12.1889, Kirje Tohmajarveltd; 13/14.2.1890,
Joensuusta.

24 Rimpilainen 1975, 46.

%> Kar 98/11.12.1888, Kirje Joensuusta (Lmn); 99/14.12.1888, Joensuusta (Lmn); 102/24.12.1888,
llmoitus pastori Eero Hyvérisen esitelmdstd (Laamanen); Laasonen 1971, 111; Rimpil&inen 1975, 46;
Ahonen 1985, 527.
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papistoa suhtautuivat niihin kielteisesti. Kuopion pappeinkokous varoitti yhdistysten
haitallisesta vaikutuksesta seurakuntaelamaan vuonna 1892.%

Hengellisen juhlien, hartaushetkien ja lahetysharrastuksen suosio seka kirkon
toimintaa tukevien yhdistysten ensiaskelet ndyttivat, ettd vapaamuotoinen seurakunta-
eldmé vastasi hyvin ihmisten uskonnollisia tarpeita. Vapaamuotoisen seurakuntaeldmén
kasvu liittyi laajaan yhteiskunnalliseen ja uskonnolliseen murrokseen, jossa perinteinen
kirkkouskonnollisuus alkoi laimentua. Kirkossa ja ehtoollisella kéynti alettiin tulkita
sisdisen vakaumuksen asiaksi eikd s&atyasemaan liittyvaksi velvollisuudeksi. Samalla
uudet aatteelliset liikkeet loivat pohjaa aktiiviselle kansalaisuudelle, mik& alkoi muren-
taa paikallaan pysyvén saaty-yhteiskunnan elamanrytmié.

Pelastusarmeijan toiminta oli useasti esilld maan lehdistosséa ja myos Karjalat-
taressa 1880- ja 1890-lukujen taitteessa. Lehti esitteli Pelastusarmeijaa helmikuussa
1889. Kirjoitus oli ilmestynyt alun perin Finlandissa ja ilmensi hyvin kielteista asennet-
ta liikettd kohtaan. Kirjoittajan mukaan pelastusarmeija oli "orjajoukko"”, jonka taytyi
alistua ylipaallikon késkyihin. He lukivat Raamattua mielivaltaisesti. Ylipaallikdn ei
tarvinnut sitoutua Raamattuun vaan Pyhdn Hengen johdatukseen. Tilaisuuksissa yritet-
tiin vékisin saada aikaan kaintymys, eika liike rohkaissut ihmisia sdénnolliseen kirkos-
sakdyntiin. Lyhyet uutiset kertoivat Pelastusarmeijan eteldisessd Suomessa kohtaamasta
vastustuksesta. Liike aloitti julkisen toimintansa Suomessa syksylld 1889. Virkapuvut,
naisten aktiivinen mukanaolo ja kokoukset aiheuttivat ihmetysta ja vastustusta. Piispa
Johansson arvosteli liikettd ankarasti. Senaatti hylk&si Pelastusarmeijan sdéntéehdotuk-
sen kesélla 1890, koska liike oli englantilaisen johdon alainen. Arvostelu kasvoi sano-
malehdistdssa, ja hairikot vaivasivat kokouksia. Liike ei saanut 1890-luvulla virallistet-
tua saantojaan. Pelastusarmeija saapui Joensuuhun vuonna 1895.%

Kunnallishallinnon perustaminen siirsi vaivaishoidon seurakunnilta kunnille.
Vuoden 1869 kirkkolaki velvoitti edelleen kirkkoherroja huolehtimaan seurakuntansa
kdyhistd, ja vuoden 1879 vaivaishoitoasetus myonsi heille oikeuden osallistua kunnal-
listen vaivaishoitojohtokuntien toimintaan. Kéytdnnossa vaivais- eli kdyhdinhoito ei
endé ollut kirkon kasisséd. Anglosaksisperdisen vapaakirkollisen liikkeen vaatimus
kaytannon kristillisyydesta ja vapaamielisten maailmankatsomuksellinen hyokkays

%6 | aasonen 1971, 111.

2" Kar 92/20.11.1888, Joensuusta; 11/5.2.1889; 12/8.2.1889, Muutamia pelastusarmeijan saantoja;
92/19.11.1889, Joensuusta; 85/31.10.1890, Joensuusta; 86/4.11.1890, Joensuusta; 88/11.11.1890, Joen-
suusta; 1/2.1.1891, Joensuusta; Laasonen 1971, 151-152; Nieminen 1989, 47-53, 58-59, 94.
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kirkkoa vastaan saivat papiston aloittamaan kristillisen laupeudentydn kehittdmisen
1880-luvun lopulla. %

Kuopion piispa Gustaf Johansson kehotti hiippakuntansa papistoa tehostamaan
vaivaishoidon valvontaa kiertokirjeesséédn, jonka myos Karjalatar julkaisi heindkuussa
1887. Hanen mukaansa papin oli kinkerikunnittain tiedusteltava, miten kdyhienhuolto
toimi, ja tiedotettava epakohdista kunnalliselle vaivaishoitojohtokunnalle.?®

Kirkollinen laupeudentyd eli diakonia edistyi suotuisasti piispa Johanssonin
johdolla Kuopion hiippakunnassa. Sen papisto hyvaksyi "sdadanndt Kuopion hiippakun-
nan Kirkolliselle diakonaatille™ kokouksessaan vuonna 1892, ja senaatti hyvaksyi ne
seuraavana vuonna. Kuopion diakonaattiohjesaanté merkitsi seurakunnallisen diakonian
alkua Suomessa. Lokakuussa 1893 Karjalatar julkaisi hiippakunnan johdon kiertokir-
jeen, joka sisélsi s&&nndt ja kehotuksen niiden mukaisiin toimiin. Saantdjen mukaan
diakonia sulki piiriinsa koko maallikkotoiminnan. Sitd johti pappi yhdessa kirkkoneu-
voston tai erityisen diakonaattitoimikunnan kanssa. Diakonissa oli palkattu ja koulutettu
henkild, jonka tehtdviin kuului sairaanhoito. Diakonit olivat vapaaehtoisia kylakunnit-
tain valittavia miehid, jotka pitivat hartaustilaisuuksia ja levittivat Raamattuja seka
muita hengellisia kirjoja. Talla tavalla suositut hartaustilaisuudet ja maallikkosaarnaaja-
toiminta pysyivat kiinteésti papiston valvonnassa. Diakoniatoiminta kdynnistyi seuraa-
vina vuosina varojen kerddmisellda ja diakonien valitsemisella, mutta diakonissojen
palkkaaminen yleistyi vasta 1900-luvun puolella. Joensuu oli diakonian edelldkavija
Kuopion hiippakunnassa. Ensimmainen diakonissa Anna Rytkodnen alkoi hoitaa tehtavi-

44n jo vuonna 1895.%

c. Seurakunnan hallinto ja vuoden 1886 kirkolliskokous

Mielenkiinto kirkonkokouksia kohtaan vaheni entisestddan 1880-luvulla. Joensuun
kirkonkokous jouduttiin lykk&&dmaan kahden viikon paéhan vuonna 1889, koska ihmisia
oli saapunut niin vahan. Samana vuonna eréassé Juuan kirkonkokouksessa ei ollut 1asna
muita kuin pappi ja suntio. Kirkkoneuvostojen toiminta oli yha kituvaa ja papin tarmok-
kuuden varassa. Pielisjarven lukkari Daniel Kaski otti kantaa kirkkoneuvostokysymyk-

seen ja maallikoiden aktivoimiseen Karjalattaren paakirjoituksessa vuonna 1884. Kuo-

%8 Juva 1960, 235-236; Mustakallio 2001, 31-33.

2% Kar 54/12.7.1887, Joensuusta.

%0 Kar 82/30.10.1893, Saanndt Kuopion hiippakunnan kirkolliselle diakonaatille (Gustaf Johansson, Knut
Durchman ja A. Herckman); 100/22.12.1893, Joensuusta; Juva 1960, 239-242; Rimpildinen 1975, 34-35;
Mustakallio 2001, 45-59, 115-117.
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pion pappeinkokous oli nelja vuotta aikaisemmin pyrkinyt tehostamaan kirkkoneuvosto-
jen toimintaa, mutta Kasken mukaan papisto ei ollut saanut aikaan nékyvaa kehitysta.
Hén vaati papeilta toimia asian parantamiseksi. Heidéan piti tehdd enemmaén yhteisty6ta
maallikoiden kanssa eikd vain erottaa heitd heti, jos erimielisyyksid ilmeni. Kaski
ehdotti, ettd maallikkojasenia taytyisi ottaa mukaan papiston rovastikunta- ja hiippakun-
takokouksiin. Eras kirjoittaja kyseli, mitd merkitysta kirkkoraadeilla oli, koska monessa
seurakunnassa ne olivat jaaneet pelkaksi muodollisuudeksi.*

Karjalatar ilmoitti ahkerasti Pohjois-Karjalan ja my6s muiden alueiden seura-
kuntien pappisvirkojen tayttamisestd. Karjalattaren perustaja, lyseon opettaja ja virkaa-
tekeva rehtori Henrik Piipponen valittiin Kontiolahden kirkkoherraksi vuonna 1890.
Uuden kirkkoherran valinta aiheutti jonkin verran hdmmennystd, koska tuomiokapituli
madrési ehdokkaita pitaméan vaalisaarnansa ruotsiksi Joensuussa. Kaupunki oli viralli-
sesti kaksikielinen. Tuomiokapituli m&arési ensin vaalin pidettavaksi vain Kontiolahdel-
la, mutta lopulta se jarjestettiin kaupunkilaisten vaatimuksesta myds Joensuussa. Piip-
ponen sai Kontiolahdella suurimman osan aanistd, ja myos joensuulaiset olivat lahes
yksimielisesti hdnen kannallaan. Nimismies J. Hultin ja muutama muu henkil6 tekivat
valituksen &anestysmenettelyssa tapahtuneista epatarkkuuksista, mutta vaalin lopputulos
ei muuttunut. Henrik Piipponen astui Kontiolahden kirkkoherran virkaan toukokuussa
1892.%

"Pekka" valitti Karjalattaressa, ettda kun rikkailla oli enemman &ania, kansal-
lismieliset jaivat varjoon papinvaalissa. Toimitus muistutti kirjoittajaa, ettd Kontiolah-
den kirkkoherran vaalissa Piipponen oli saanut eniten danid sek& maarallisesti etta
henkil6luvuttain. Erds kirjoittaja vaati loisille &&nioikeutta papinvaalissa. Kirkkolain
mukaan aanioikeus oli niilla, jotka omistivat maatilan tai talon maalla tai kaupungissa.
Aénioikeutettu oli myos toisen suojeluksessa eldvan vapaan perheen paamies. Kirjoitta-
jan mukaan loiset oli katsottava kuuluvaksi tahan toisen suojeluksessa elavaén ryhméan,
silla iséntavaki oli velvollinen ottamaan heidét ja maksamaan heidén edestdén papin
palkkaa, jos he eivit itse pystyneet siihen. Adnestijien kaytossa ollut aanimaara riippui
omaisuuden suuruudesta tai manttaalimaarésta. Liséksi perheenisalla oli oikeus danestaa

huonekuntansa paaluvun mukaan. Tilattomien mééran kasvu loi paineita kunnallisen ja

31 Kar 30B/25.7.1884, Sananen maallikkotoimesta, sunnuntaikouluista ja kirkkoraadeista (paakirj., D. K-
i); 49B/4.12.1885, Noyra kysymys (A); 9/29.1.1889, Joensuusta; 13/12.2.1889, Joensuusta; Laasonen
1971, 91-95.

%2 Kar 78/1.10.1889, Omituiselta se tuntuu (paékirj. ?); 87/1.11.1889, Joensuusta; 90/12.11.1889, Kuopi-
on tuomiokapituli ja kirkkoherran viran asettaminen Kontiolahdella (X); Karjalattaren toimitukselle
(Kuopion tuomiokapitulin sihteeri A. Herckman); 98/10.12.1889, Joensuusta; 15/21.2.1890, Joensuun ja
Kontiolahden kirkkoherran vaali (padkirj.); 18/4.3.1890, Joensuusta; 19/7.3.1890, Joensuusta;
26/1.4.1890, Joensuusta; Neovius 1898, 78.
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kirkollisen &&nioikeuden laajentamiseksi. Pohjoiskarjalaiset suhtautuivat liberaalisti
tilattoman vaeston oikeuksien lisddmiseen. Maakunnan talonpoikaisedustajat ajoivat
palkollisten kunnallista danioikeutta valtiopdivilla, mutta asia sai vain véhan vasta-
kaikua heidan saadyssaan.>

Pyrkimys kirkollisten vaalien adnimaarén tasaamiseksi oli esilla Turun pap-
peinkokouksessa vuonna 1892. Se esitti 4dniméaaréan rajoittamista enintddn kymmeneen
papinvaalissa ja kirkonkokouksissa. Kirkkolakivaliokunta kannatti kunnallislain mu-
kaista tasausta, mutta nuorsuomalainen Eero Erkko esitti siirtymista suoraan yleiseen ja
yhtaldiseen &anioikeuteen kirkolliskokouksessa vuonna 1893. Kokous jétti asian kirkko-
lakikomitean valmisteltavaksi. Vuoden 1898 kirkolliskokous paéatti sailyttdd &énestys-
jarjestelman, mutta rajoitti adnimaaran ylarajaksi 25 aantd. Taustalla vaikutti tuolloin
nousevan tyévaenliikkeen kirkkokritiikki.**

Pohjoiskarjalaisten maallikkoedustajien valinta toiseen kirkolliskokoukseen
aiheutti hieman kiistaa Karjalattaren palstoilla kevaalla 1886. Oli selvasti nakyvissa, etta
Kirjoittajat puolustivat omia sadtyryhmiaan, vaikkei mitddn kovin kiivasta sanailua
asiasta syntynyt.

Lehden toimittajat ja ulkopuoliset Kirjoittajat esittelivat ehdokkaita. Esill&
olivat ainakin metsénhoitaja Otto Neovius Joensuusta, kansakoulunopettaja Gustaf Ahra
Mohkon tehtaalta, talollinen Juho Turunen Pielisjarven Viekistd, kansakoulunopettaja
E. Haggman Kesdlahdelta seka lyseon ja yksityisen tyttokoulun opettaja J. M. Alopaeus.
Erés Kirjoittaja suositteli opettajan valitsemista, koska kokous paattaisi uudesta virsikir-
jasta, joka olisi paljon myo6s koulujen kdytéssa. H&n mainitsi opettaja Ahran. Eraan
talonpoikaiskirjoittajan mukaan taas jotkut olivat sitd mieltd, ettei oppimattomista
talonpojista ollut mitaan hyotya kirkolliskokouksessa, koska he "eivat osaa kielia eivét-
k& taida tieteitd". Han itse ei ollut talla kannalla, vaan toivoi edustajalta "tosi kristillisel-
le kannalle vakaantunutta kansallis-mieltd" ja kansan tarpeiden tuntemista.®

Karjalattaren péakirjoituksen mukaan maallikkoedustajalla piti olla "kristilli-
nen ja kirjallisesti sivistynyt mieli" sekd "laveanpuoliset tiedot ja kunnallisissa sekéa
kirkollisissa luottamustoimissa koeteltu toimintakyky". Kirjoittaja kannatti maisteri
Alopaeusta ja metsanhoitaja Neoviusta. Alopaeus oli edustanut Ala-Karjalaa ensimmai-

sessa kirkolliskokouksessa vuonna 1876, ja molemmat olivat toimineet pitkaan erilaisis-

¥ Kar 2/7.1.1887, Sananen aantdvaltaisista papinvaalissa; 5/16.1.1891, Ihmisetkd vai rahat? (Pekka);
10/3.2.1891, Vééristelyn oikaisua; Laasonen 1971, 74-75; Juva 1976, 67-69, 73.

¥ Kar 74/23.9.1892, Joensuusta; Juva 1976, 67-69, 73.

% Kar 14/20.2.1886, Joensuusta (J); 17/3.3.1886, Joensuusta; 20/13.3.1886, Joensuusta; 21/17.3.1886,
Sananen kirkolliskokoukseen valittavasta maallikkoedusmiehesta (Yksi heistd); 22/20.3.1886, Joensuusta
(péakirj.).
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sa luottamustehtdvissa. Kirjoittajan mielesta oli edullista, jos ehdokkaat osasivat seka
suomea etta ruotsia.>® Paakirjoituksen oli laatinut Karjalattaren valiaikaisena toimittaja-
na toiminut maisteri A. L. Nyman, silld han vastasi kielikysymyksen aiheuttamaan
kirjoitteluun my6hemmin omalla nimelldan.

Tohmajarveldinen kansakoulunopettaja Juho Koivisto kirjoitti samassa nume-
rossa, ettd Uusi Suometar oli unohtanut ehdokasesittelyssadn kokonaan kansakoulun-
opettajat. Koivisto perusteli kantaansa silla, ettd kirkolliskokouksen tehtavéana oli kasi-
tell& uusia kirkollisia kirjoja, jotka olivat kdytdssa my0s kouluissa. Siksi kansakoulun-
opettajien nakokulma ja kokemus olivat tarpeen kokouksessa. Koivisto lisasi, ettd
heidan ammattiryhmallaan oli muutenkin vahan vaikutusmahdollisuuksia, silla heilla ei
ollut edustusta valtiopaivilla.*

Nimimerkki P. L. eli Kkiihtelysvaaralainen talollinen Pekka Leppénen, joka
my6hemmin edusti valtiopdivilla talonpoikaissadtyd, kummeksui Karjalattaren paakir-
joituksen ehdokasesittelya. Siina ei ollut mainintaa hanestd, vaikka han oli ollut aikai-
semmin lehden ehdokaslistalla. Han ihmetteli Karjalattaren muuttuvaa ehdokaskantaa,
vaikka ilmaisi auliisti kannattavansa Alopaeusta. Nymanin nakemys ehdokkaan kaksi-
kielisyyden merkityksestd ei ollut miellyttdnyt h&ntd. Leppédnen vastasi myds Juho
Koivistolle, ettd talonpoikien oppimattomuuden kéyttdminen vaikutuskeinona ei ollut
suotavaa. Han ei sinansa vastustanut kansakoulunopettajien valintaa. *

Paatoimittaja Antti Ryynanen vastasi Leppasen kirjoitukseen. Hanen mukaan-
sa suositus edustajan kaksikielisyydesté ei ollut koko toimituksen kanta. Eri Kirjoittajat
esittelivat eri ehdokkaita, mika sai ehdokasasettelun ndyttdmaan muuttuneelta. Karjalat-
tarella ei ollut yhtd kantaa ehdokkaista. Nyman selvensi mielipidettdan kielikysymyk-
sessd. Han ei ollut pitdnyt kaksikielisyyttd mitenkdan pakollisena. Seurakunnittain
nimetyt valitsijamiehet valitsivat Otto Neoviuksen Yl4-Karjalan rovastikunnan maallik-
koedustajaksi. Karjalatar seurasi kirkolliskokousta pééakirjoituksissaan syksylla 1886
muttei kommentoinut sen tekemié péaatoksia. Vuoden 1886 kokouksen tarkein saavutus

oli uuden virsikirjan sekd muiden kirkollisten kirjojen hyvaksyminen.*

% Kar 22/20.3.1886.

3" Kar 22/20.3.1886, Joensuusta (J. K.).

% Kar 24/27.3.1886, Yht ja toista Karjalattarelle ja hra J. K:lle (P. L.); Laasonen 1971, 73-74.

¥ Kar 24/27.3.1886; 25/31.3.1886, Vastinetta edelliseen (A. R.); 30/17.4.1886, Vastinetta hra P. L:lle (A.
R.); Arvoisalle Herra Pekka Leppaselle (A. L. Nyman); 62/7.8.1886, Kirkolliskokouksessa ké&siteltavat
asiat; 71/8.9.1886, Toinen yleinen kirkolliskokous Turussa; 73/15.9.1886, Kirkolliskokous (paékirj.);
76/25.9.1886, Kirkolliskokous (paékirj.); 77/29.9.1886; 78/2.10.1886, Kirkolliskokouksen paatokset
eriuskolaiskysymyksessé ynna muutamat tarkeimmét lausunnot tassé asiassa (paakirj.); 81/13.1886,
Uuden Suomalaisen virsikirjan hyvaksyminen (paéakirj.).
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Talonpoikien ja alemman sivistyneiston (esimerkiksi lukkarit ja kansakoulun-
opettajat) osuus maallikkoedustajista oli ensimmaisissa kirkolliskokouksissa yli puolet.
Siksi kokousten yleissavy oli varsin vanhoillinen, miké tuli esille sen halussa rajoittaa
eriuskolaislakia ja pyrkimyksissa kirkkokurin kiristamiseksi. Vuoden 1886 kirkollisko-
kouksesta lahtien suomen kieli oli keskustelujen paakieli.*

d. Tanssihuvit aiheuttavat kiistaa 1880-luvun lopulla

Joensuu oli suhteellisen vilkas yhdistyskaupunki. Maallisten yhdistysten toiminta alkoi
sielld 1880-luvulla. Vuonna 1887 kaupungissa oli kaksi erillistd vapaapalokunnan
komppaniaa ja niiden torvisoittokunnat, kaksi raittiusseuraa ja kolme lauluseuraa.
Liséksi oli luku-, ndytelmd- ja ompeluseuroja, joiden toiminta oli tilapdisempaa kuin
yhdistysten. Jotkin yhdistykset hajosivat kahtia puolue- tai henkildriitojen takia. Saaty-
ja kielierot méaarasivat myos osallistumista joihinkin rientoihin. Uusien aatteellisten
yhdistysten kuten kansanvalistus- ja raittiusseurojen sekd vapaapalokuntien ja tyova-
enyhdistysten toiminta rikkoi perinteisia saityrajoja. Ne antoivat virikkeitd kansalaisten
omaehtoiselle aktiivisuudelle. Liikkeiden henked elahdytti voimakas valistushenki ja
isanmaallisuus. Sivistyneist6 oli liikkeiden johdossa, mutta ne ulottivat vaikutuksensa
kansaan saakka. Yhdistykset monipuolistivat ihmisten vapaa-ajanviettomahdollisuuksia,
mika tarkoitti kilpailua osallistujista seurakunnallisen toiminnan kanssa.** Pienessé
Joensuun kaupungissa samat ihmiset olivat aktiivisesti mukana monissa riennoissa.
Maallisten yhdistysten toiminta virkisti kaupungin huvieldmaa, mika sai aikaan keskus-
telua huvitusten ja siveellisyyden suhteesta. Erityisesti tanssin vastustusta ilmeni Karja-
lattaressa 1880-luvun lopulla.

Tanssikysymys nousi esille Karjalattaressa loppuvuodesta 1887. Raittiusseura
Tahden johtomies suutari Heikki Niemeldinen Kirjoitti raittiusseurasta ja tanssista
joulukuussa. Toimitus huomautti alussa, ettei se taysin hyvéaksynyt kirjoittajan kantaa.
Niemeléinen edusti syvasti uskonnollisuuteen ankkuroituvaa raittiusnakemystd, jonka
mukaan tanssi ei kuulunut raittiusseuran vakavaan henkeen. Han kirjoitti, etta kristillis-
mieliset jaivat pois raittiusseuroista tanssin takia. Hanen mukaansa kaikki hengelliset ja
tieteelliset seurat viettivat juhliaan ilman tansseja. Niemeldinen vetosi raittiusliikkeen

johtomiehen A. A. Granfeltiin, joka suositteli anglosaksisen raittiusideologian mukaan

0 Juva 1976, 36-38, 41, 59-65.
1 Laasonen 1971, 137-138; Heikkila 1979, 64-66; Ahonen 1985, 488-492; Lehtonen 1994, 14-15.
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tanssien kieltdmisté raittiusseuroissa. Niemeldisen mukaan kaupungin toinen raittiusyh-
distys Vesa jarjesti tansseja, mika aiheutti syytdksia myos Tahtea kohtaan, etté raittius-
liike oli vain "turhamainen tanssihalun Kiihottaja", jonka jasenet harrastivat salajuomis-
ta.*

Nimimerkki Markkinamies Kirjoitti, ettd tansseja oli markkina-aikana useana
iltana perakkéin kahdessa eri paikassa. Hanen mielestdén soitto ja laulu toivat virkistys-
ta4, mutta "markkina-rahvaan kaytds noissa tanssipaikoissa ei suinkaan ollut siveellista
seurustelua, vaan torkedd rayhaamistd”. Nurmekselainen kirjoitti, ettd "tanssikiihko™ oli
levinnyt Joensuusta hdnen pitdjaénsa. Pusolainen Kirjoittaja kertoi, etté tansseja oli lahes
viikoittain ja jopa useasti viikossa, mista syystd moni tuhlasi rahansa ja sortui juopotte-
luun. "H. S" korosti Karjalattaren péaékirjoituksessa vuonna 1889 sivistyneiden pitdja-
ldisten vastuuta jarjestad "oikeanlaisia huveja” eli sellaisia, jotka eivat padtyneet juo-
mingeiksi.*®

Kaupunginsaarnaaja Laamanen ei vastustanut tansseja sindnsd, mutta lausui,
ettd "tanssi on yksi niitd huvituksia, joissa siveellisyys voi joutua vaaraan, ja mita
enemman tanssitaan, sitd suurempi on vaara". Han ehdotti tanssien rajoittamista yhdeksi
kerraksi kuukaudessa. Saatylaisten oli hyva pitéa niitd yhtend seurueena, jotta "eriseu-
raisuuden k&arme" Kkukistuisi. Palvelijoille piti antaa mahdollisuus jarjestdd omat tilai-
suutensa. Seurueet tanssisivat vuorokuukausina. Laamasen mielestd “siveellisyytta
harrastavien seurojen™ piti saada kokoontua kaupungintalolla, jotta niiden ei tarvitsisi
pitad tilaisuuksiaan ravintolassa. S&atyldisten eriseuraisuudessa oli kyse kieliseikasta,
joka vaikutti niinkin yksikielisessé kaupungissa kuin Joensuussa. "Ruotsikoksi luulotte-
levien" iltahuvit jatkuivat suomalaisten Kilpailijoina vield 1880-luvun puolivalissé,
mutta vastakkainasettelu havisi vuosikymmenen loppuun mennessa. VPK:n ja raittius-
seurojen toiminnassa sadtyrajoilla ei ollut yhtd paljon merkitystd. Joensuun VPK oli
tosin kahtiajakautuneena kieliriitojen takia vuosina 1886—1888.*

Tanssihuvit aiheuttivat kadenvaantéd VPK:n ja tydvaenyhdistyksen vilille.
Lukkari-urkuri Henrik Paulus teki aloitteen Joensuun yhdistyksen perustamisesta wrigh-
tildisen tyodvaenliikkeen hengessé helmikuussa 1887. Ensimmainen kokous pidettiin
neiti Lundholmin ravintolassa, jonne oli kerddntynyt parisataa asiasta kiinnostunutta.
Senaatti hyvéksyi yhdistyksen sddnnét vuonna 1888, ja perustava kokous oli saman

vuoden lokakuussa. Wrightildisyys oli tydnantajalahtdinen liike, jonka tavoitteena oli

2 Kar 97/9.12.1887; 98/13.12.1887, Raittiusseurat ja tanssi (H. Niemeldinen).

8 Kar 103/30.12.1887, Sananen Joensuun tanssivimmasta (Markkinamies); 6/20.1.1888, Nurmeksesta (-
0 -n); 102/24.12.1888, Pusosta; 72/10.9.1889, Pari sanaa kansanhuveista (paékirj., H. S.).

* Kar 2/5.1.1888, Soitto- ja tanssioloistamme (Lmn); Ahonen 1985, 480, 489-492.
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torjua sosialismin levidminen parantamalla ty6l&isten oloja. Joensuun yhdistyksen johto
koostui saatylaisista, ja jasenisto oli enimmakseen porvareita ja késityoldisia. Jasenia oli
perustamisvaiheessa 35. Ensimmainen puheenjohtaja oli kruununvouti Collan ja kau-
punginsaarnaaja Laamanen toimi rahastonhoitajana. Varsinaisia ty6laisjasenia oli vain
muutama.*

Tyovéenyhdistyksen yhtend tavoitteena oli parantaa tyokansan huvieldman
laatua ja siveellistd tilaa. Johtokunta, joka kokoontui ensimmaisen kerran marraskuun
alussa 1888, arvosteli kaupungin rahallista tukea nauttivaa VPK:aa "siveellisyytta
turmelevien tanssihuvien jarjestdmisestd”. Johtokunnan mukaan kaupunginvaltuuston
taytyi liittdéd VPK:n apurahaan sellaiset ehdot, joiden mukaan sen jarjestdmien huvien
séadyllisyys paranisi. Tydvaenyhdistyksen puheenjohtaja Collan kasitteli aihetta myds
ensimmaisessé kuukausikokouksessa marraskuussa. Laamanen selosti kokousta Karja-
lattaressa. Johtokunnan mielestd VPK:n taytyi "siistid iltamiaan" eli véhentaa tanssia ja
lopettaa ne jo kymmenelté illalla. Laamanen totesi toisessa Kirjoituksessaan hieman
my6hemmin, ettd “olisi hyva, jos yhdistyksilla olisi parempaa tekemistd, eikd tuo
alinomainen huvien puuhaaminen™, silla "turhamainen on se henki, joka kaikkia tanssil-
lisia huveja johtaa". Collan oli mygs ravintoloiden lukumaérén vahentdmisen kannalla.
Laamanen kéaytti tyovéenyhdistysta innokkaasti myds raittiusasian ajamiseen, miké
aiheutti kritiikkia hanta kohtaan seka yhdistyksen jasenissa etta ulkopuolisissakin. *®

VPK paheksui tydvaenyhdistyksen puuttumista sen iltamiin, ja ilmoitti, ettd ne
pysyivat ennallaan. "Yleinen hyppely" séilyi sen jarjestdmien illanviettojen ohjelmassa.
Karjalattaren toimituksen téytyi rauhoitella osapuolien kirjoittelua joulukuun alussa
1888. VPK:n péaéllikkona oli Karjalattaren péatoimittaja kansakoulunopettaja Antti
Ryynénen, joka oli ilmeisen tuohtunut seuransa saamasta kritiikistd. Tanssikeskustelu
laantui Karjalattaren palstoilla 1880- ja 1890-luvun taitteessa. Viimeinen laaja aihetta
koskeva kirjoitus oli maaliskuussa 1890. Toimitus oli ottanut sen Viipurin Sanomista.
Sen mukaan tanssien rajoittaminen oli kannatettavaa niistd koituvan levottomuuden
takia. Tanssien kieltdminen kokonaan ei olisi kuitenkaan oikea ratkaisu, silla niit4
pidettdisiin joka tapauksessa. Kirjoittajan mielestd tanssi oli nuorison taipumus, jota ei
ollut syyta tarkastella liian ankarasti: "Tuota yleistd taipumusta eivat tanssin vihaajat ota
huomioon, sanelevat vain tanssin riettautta ja jumalattomuutta vastaan, sanovat sité

epdjumalan palvelukseksi. Kumminkaan se on ainoastaan elamaniloa, eika itsessddn

* Kar 11/8.2.1887, Ty6véen yhdistys (paékirj.); 13/15.2.1887, Joensuusta; 86/30.10.1888, Joensuusta;
Rimpildinen 1975, 52; Ahonen 1985, 525-526.

* Kar 89/9.11.1888, Joensuusta; 92/20.11.1888, Joensuusta (Lmn); 97/7.12.1888, Selitysta (Lmn);
100/17.12.1888, Joensuusta (Lmn); Ahonen 1985, 526-528.
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aivan pahinta laatua, hetken nautintoahan se on, huolten unhottamista; sielld voipi n&hda
onnea ja nuorison elinvoimaa.” Kirjoittaja kannatti tanssien valvonnan lisdamista, ettei
vakijuomia tuotaisi tilaisuuksiin. Han ehdotti lupaa, joka tanssien jarjestajan taytyi anoa
kuntakokoukselta. Kokous maaraisi my6s jarjestyksen valvojan tilaisuuksiin.*’

Papisto ei Laamasta lukuun ottamatta arvostellut tansseja Karjalattaressa.
Tanssi ei aiheuttanut huomautuksia piispantarkastuksissa Pohjois-Karjalassa 1880- tai
1890-luvulla, vaikka kirkon ja papiston asenteet huvielaméa kohtaan yleisesti jyrkkeni-
vat. Kirkkoneuvostotkin puuttuivat asiaan harvoin. Pohjois-Karjalan papisto suhtautui
tansseihin maltillisesti. Se ei vélttamatta hyvéaksynyt niitd muttei mydskaan vastustanut
niita ainakaan julkisesti.*

Muutamat maallikoiden kirjoitukset osoittavat, ettd jonkinlaista tanssin vastus-
tusta ilmeni 1880-lopulla. Arvostelu perustui suurimmaksi osaksi tansseihin liittynee-
seen alkoholin juomiseen ja levottomaan kaytokseen. Huvieldman tarjonta laajeni
varsinkin kaupungeissa 1880-luvulla, mihin oli osittain syyna erilaisten yhdistysten
perustaminen. Samalla Kirkolliset piirit tiukensivat suhtautumistaan maallisiin huvituk-
siin reaktiona kirkon osaksi tulleeseen arvosteluun, joka koski papiston siveellisen
elamén ja seurakuntakurin huonoa tasoa. Tdma kehitys saattoi jonkin verran suurentaa
eroa kirkosta vieraantuneiden ja aktiivisten seurakuntalaisten valilla.

Maaseutukirjeenvaihtajat kertoivat muutamissa kirjeissa pitajiensa siveellises-
té tilasta. Viinankaytosta esitettiin edelleen eniten valituksia. Salakapakoinnista, liikku-
van véen aiheuttamasta levottomasta kaytoksesta ja taikauskosta oli yksittaisid mainin-
toja. llomantsilainen kirjoittaja valitti "néyttelijatepustelijoista™ ja "tokkain tanssittajis-
ta" vuonna 1886. Kirkonkylélle kokoontunut vaki sai ihmetelld heitd Mikon péivén
aikoihin. Kirjoittaja paheksui, ettd "ihmettd on, ettd noidenkin tepastelijain annetaan
juhlain aatto-iltoina ja vielapd itse juhlailtoinakin rutkuilemisiaan pitdd". J. H. Hyttinen
Mutalasta kertoi vuonna 1888, etta pappi oli valittanut kinkereilld seudun huonoa ela-
mad. Kirjoittajan mukaan paheet olivat kuitenkin siirtyneet lahemmas kaupungin rajaa
ja jopa sen puolelle. Han epdili, ettd papin valitusten takana olivat joensuulaisten ilkea-

mieliset vihjailut.*

T Kar 95/30.11.1888, llmoitus VVPK:n iltamista; Joensuusta; 96/4.12.1888, Kirjeenvaihtoa; 21/14.3.1890,
Maaseutumme nuoriso ja tanssihuvit (paakirj.).

*® Laasonen 1971, 132, 137-138.

* Kar 6B/8.2.1884, Juu'asta (n); 37B/12.9.1884, Juu'asta (O. G-n); 4/16.1.1886; 13/17.2.1886, Kirje veli
Kallelle Tohmajarvella (Veljesi Antti purontakaa); 80/9.10.1886, llomantsista; 34/3.5.1887, Kiteelt4 (-i-);
39/20.5.1887, Kiihtelysvaaran Huhtilammilta (H. Kaa-nen); 82/30.10.1893; Joensuusta (P. L.).
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6 Kirkon opetustoimi ldytaa lopulta paikkansa

a. Papiston ja kansakoulun vastakkainasettelu voimistuu 1880-luvun loppua
kohden

Valtion vastuulla olevat kansa- ja oppikoulut herattivat monissa pappismiehissa epéilyja
1880-luvulla, jolloin kirkko joutui uusien uskonnollisten suuntausten, vapaamielisten ja
jopa uskonnonvastustajien hyokkéysten kohteeksi. Vaikuttajat, jotka olivat ajamassa
kouluasetuksia 1860-luvulla ja 1870-luvun alussa, eivdt nahneet hallintouudistuksen
millaan tavalla vahentédvan koulujen kristillisyyttad. Pari vuosikymmentd mydhemmin
aatteellinen ja yhteiskunnallinen liikehdinté sai aikaan sen, etté tilanne muuttui Kirkolle
tukalaksi. Papisto pelkasi, ettd uusia kristinuskolle vihamielisid aatteita levidisi kansan
keskuuteen koulujen kautta. H&meenlinnan yksityisessd pappein- ja opettajien
kokouksessa vuonna 1884 suurin osa papeista oli sitd mieltd, ettd kansakoulu oli
kehittyméssa epakristilliseksi. He suosittelivat Kiertokoulujen perustamisen tehostamista
kansakoulujen vastapainoksi, jotta papiston ote nuorisosta sailyisi. Mukana olleet
muutamat  kansa- ja  oppikoulunopettajat  yrittivdt  lieventdd  jannitysté
puheenvuoroissaan. Kokous kehotti erdénlaisena kompromissina papistoa edistaméén
seka kierto- etta kansakouluja.*

Keskustelu Kirkollisen alkeisopetuksen ja kansakoulujen suhteesta nékyi
Karjalattaressa. Eradn kirjoittajan mukaan uusien kiertokoulujen perustamiseen oli syyté
suhtautua maltillisesti. H&n véhatteli niiden opetuksen vaikutusta verrattuna
kansakouluihin. Kaikki, jotka olivat opettaneet "seisovassa koulussa”, tiesivat, ettd
sujuvan sisadluvun oppimiseen kului ainakin wvuosi. Han Kkorosti kotiopetuksen
merkitystd lukemisen oppimisessa ja piti jokaviikkoisia pyh&kouluja parempana kuin
kiertokouluja, koska jalkimmaisten opetusaika saattoi jadda yhteen kolmen viikon
jaksoon vuodessa. Kirjoittajan mielestd kansakoulun kéyneistd kannatti kouluttaa
pyhékoulunopettajia, jotka saisivat palkkaa opetustyostdan. Han vaitti, ettd lukutaito
saattoi olla jopa parempi sellaisissa seurakunnissa, joissa ei ollut kiertokoulua, jos pappi
asetti kotiopetukselle tarpeeksi korkean vaatimustason.? Kirjoittaja saattoi olla
kansakoulunopettaja, sillda han tuntui vetoavan omiin kokemuksiinsa lukemisen

opettamisessa.

! Juva 1960, 79-80, 83; Melin 1977, 28; Heikkila 1988, 51-52.
2 Kar 50B/14.12.1883, Kansan alkuopetuksesta ja kiertokouluista.
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"Maallikko™ puolusti kiertokouluja Karjalattaren paakirjoituksessa hieman
my6hemmin. Hanen mukaansa kiertokoulut olivat tarpeellisia viela vuosikymmenid, ja
niilla oli ollut suuri merkitys kansan sivistyksen kohottajina. Kiertokouluja vastustaneen
kirjoittajan ~ voimakas  kotiopetuksen  korostaminen  kuului  cygneauslaiseen
kouluajatteluun. Sen mukaan kodin ulkopuolinen alkeisopetus oli jopa haitallista lapsen
oppimiselle. Kotiopetuksen taso ei kuitenkaan vastannut sitd, mita kansakoululaitoksen
johtomiehet siltd odottivat. Kansakouluun tulevilla oppilailla oli usein heikot taidot, ja
monet opettajat pitivat alkeiskouluja tarpeellisina.® Se, ettd kansakoulua suosiva
Kirjoittaja ehdotti pyhdkoulujen suosimista kiertokoulujen kustannuksella, tdytyy nahda
kotiopetuksen ja kansakoulun korostamisen rinnalla. Kirjoittajalle ndma viimeksi
mainitut edustivat ensisijaisia kouluja, joita jokaviikkoinen pyhadkoulu olisi tukenut.
Tassd mallissa pyhdkoulu olisi ollut tdysimittaisesti opetuskoulu. Kiertokoulu oli
kuitenkin se koulumuoto, jota kirkko alkoi vakavissaan kehittdd 1880-luvulla.
Pyhdkouluun tuli yhd enemmén hartaudellisia elementtejd. Myo6s kirkko korosti
kotiopetuksen merkitysta.

Nimimerkki Sulka asettui kansakoulun puolelle paakirjoituksessa joulukuussa
1884. Laatokka-lehti oli kasitellyt kahden koulumuodon ristiriitaa. Sulan mielesta kiistat
eivat olleet niin yleisia kuin lehti antoi ymmartaa. Hanen mukaansa Laatokka arvosti
enemman kierto- kuin kansakouluja. Han luonnehti ivallisesti Kiertokoulun vaikutusta,
ettd "koulumestari parissa viikossa loihtii oppilaisiinsa aapiskirjasta semmoisen
viisauden, mité ikind ihmishengen kehitykseksi ja korostukseksi tarvitaan". Laatokka oli
sanonut kansakoulunopettajista, ettd he laiminloivat kirkossakdynnin ja olivat
huolimattomia ja kykeneméttomié tyéhonsa. Sulan mielesta inhimillisista heikkouksista
oli turha valittaa. "Selkiin kansakoulun johtokunnan esimies" kertoi Kirjeisséan, ettei
erds pitdjan kiertokoulunopettaja ollut tunnustanut kansakoulun merkitysta ja ettd hén
oli yrittanyt mustamaalata sen mainetta.* Lehtikirjoitukset osoittavat, ettd Pohjois-
Karjalassa oli olemassa jannitteitd koulumuotojen kannattajien valilla. Ne tulivat nyt
selkedmmin esille kuin 1870- ja 1880-lukujen taitteessa.

Vain yhdeksén prosenttia lapsista kavi kansakoulua vuonna 1886, joten kirkon
osuus opetuksesta oli vield hallitseva. Senaatti hylké&si vuoden 1886 kirkolliskokouksen
anomuksen kiertokoulunopettajien koulutukseen varattavan maérarahan nostamisesta,
silla paattajat eivat halunneet kiertokoulusta kansakoulun Kilpailijaa. Papiston asenne

kansakoulua kohtaan muuttui tastd syystd yh& kielteisemmaéksi, mika tuli esille

® Kar 12A/18.3.1884, Muutama sana kiertokoulusta (paakirj.); lisalo 1968, 337-341.
* Kar 49A/2.12.1884, Kiertokoulu ja kansakoulu (paékirj., Sulka); 56/19.7.1887, Kirje Tohmajarvelta
(Selkiin kansakoulun johtokunnan esimies); 61/5.8.1887; 63/12.8.1887, Kirje Tohmajarvelta.
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Lappeenrannan pappeinkokouksessa vuonna 1887. Kansakoululaitos sai osakseen
jyrkkaa arvostelua, ja papit syyttivat sitd epakristillisyydestd. Pastori Elis Bergroth
ehdotti Kkiertokoulunopettajaseminaarin perustamista kirkon varoilla. Mielipiteet
jakaantuivat, mutta kokous valitsi toimikunnan selvittamaan asiaa.’

Tohmajarven Kemien kansakoulunopettaja Juho Koivisto ihmetteli
pappeinkokouksen lausumaa, ettd kansa- ja oppikouluissa sekd seminaareissa oli
vallalla epakristillinen henki. Hanen mielestdadn oli kummallista, ettd kokous oli
vastustanut edellisen vuoden kirkolliskokouksen valtiolle tekemda maararahapyyntoa
kansakoulun  k&yneiden  oppilaiden  kouluttamiseksi  kiertokoulunopettajiksi
kansakoulunopettajien avustuksella. Kirkko halusi perustaa oman alkukouluseminaarin,
ja ehdotus eteni vuoden 1888 valtiopaiville, mutta sita ei otettu kasiteltavaksi.

Nimimerkki Koito, joka oli luultavasti kiihtelysvaaralainen kansa-
koulunopettaja K. J. Juuti, kirjoitti Karjalattaressa tammikuussa 1888 valtiopdivien
aikaan, ettd papisto, valtio ja kansa olivat innostuneet panostamaan liikaa
kiertokouluihin, vaikka ne olivat riittamattomia kansan sivistystarpeille.
"Eurooppalaisen sivistyksen tielle" paasemiseksi oli keskityttdvd kansakouluihin.
Niiden kehittdminen ei kuitenkaan tapahtunut hetkessd, joten kiertokoulut olivat tastéd
syystd viela tarpeellisia. Koito varoitti, ettd toisen suosiminen toisen kustannuksella
tuotti vahinkoa molemmille. Han arvosteli Kiihtelysvaaran papistoa vuonna 1890, koska
se vaati rippikouluun pyrkijoiltd todistusta pyha- tai kiertokoulun kdymisesta, muttei
maininnut mitddn kansakoulun sopivuudesta. Mielenkiintoista on, ettd Koito oli
puolustanut kiertokoulujen tarpeellisuutta lehtikirjoituksessaan kymmenisen vuotta
aikaisemmin.” Nayttaa silt4, etta papiston ja kansakoulun edustajien vélinen polemiikki,
joka karjistyi 1880-luvulla, sai Koiton asettumaan aikaisempaa selkedmmin
edustamansa kansakoulun puolelle.

Kouluasiat olivat esilla vuoden 1888 valtiopdivilla. Koulukeskusteluun liittyi
erddn pappissaadyn jasenen valtiopaivilla tekemé aloite, jonka mukaan laki velvoittaisi
jokaisen  kunnan perustamaan kansakoulun. Karjalattaren paékirjoituksessa
"Kansalainen™ vastusti anomusehdotusta. Hanen mielestdan kouluasia olisi tulisi pakon
takia "vieromisen ja kammon alaiseksi"”. Papisto ja muut sivistyneet olivat vaikuttaneet
suotuisasti koulujen perustamiseen, eikd tilanne muuttuisi, vaikka asiasta saddettaisiin

kuntia pakottava laki.

> Juva 1960, 244-245; Heikkila 1988, 54-57.

® Kar 72/13.9.1887, Uskottomuuden juuria (paékirj., J. K.); Juva 1960, 245; Melin 1977, 100.

7 Kar 50/12.12.1879; 9/31.3.1888, Kansakoulu ja kiertokoulu (Koito); 29/15.4.1890, Joensuusta (Koito).
® Kar 18/2.3.1888, Sananen koulupakosta (paékirj., Kansalainen).
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Karjalatar julkaisi huhtikuussa piispa Johanssonin valtiopaivillda pitdman
puheenvuoron. Johansson antoi tunnustusta kansakouluille ja toivoi, ettd jokaisessa
kunnassa olisi kohta kansakoulu. Ajatus koulujen perustamiseen pakottavasta laista oli
kuitenkin hyl&ttava, silla kansakoululaitos oli edistynyt tarpeeksi hyvin vapaaehtoisella
perustallaan. Han nosti esille kansakoulun epakohtia, jotka olivat hyvin nakyvissa
ulkomailla ja jotka uhkasivat myds Suomea. Epakristillisyys ja materialismi olivat
kehityksen pahimpia ilmentymid. Johansson arvosteli koulun keskittymista pelkastaan
tietomaaran lisdédmiseen ja muodollisen ajattelun kehittdmiseen. Ihmisen omantunnon ja
henkisyyden kehitys j&i niiden varjoon. Karjalatar lainasi vapaamielisen Savon
koostetta pappissaadyssé esitetyistd Johanssonin vastaisista kannanotoista seuraavassa
numerossaan. Anomusehdotus kansakoulujen perustamispakosta ei mennyt 1api
séadyissd. Pappisédadyssd yleinen motiivi sen vastustamiseksi oli pelko kansakoulun
maallistavasta vaikutuksesta, vaikka papit suhtautuivat myonteisesti kansakoulujen
yleistymiseen vapaaehtoisella pohjalla.’

Karjalatar  késitteli  kouluasiaa paékirjoituksessaan "Lyhytnékoisyytta"
huhtikuussa 1890. Sen mukaan papisto ja kansakoulunopettajat olivat joutuneet
vastakkain, vaikka kansakoulujen perustaminen oli monissa pitdjissd ollut yksistdén
pappien ansiota. Kumpikin ammattiryhma oli osaltaan syyllinen kiistoihin. Kirjoittajan
mielestd syy vastakkainasetteluun oli siind, ettd pappien liséksi kansankoulunopettajat
levittivat uutena sivistyneiden ryhména tiedon valoa talonpoikien keskuuteen. Kansan
"sokea luottamus" pappiin véheni, ja kiistoja syntyi. Kirjoittajan mukaan papisto syytti
kansakouluja epdakristillisyydestd oman arvovallan menettdmisen pelossa. Han kertoi
esimerkin, jossa lukkari erailla kinkereilla oli nuhdellut kansakoulua kayvia lapsia.™
Kirjoittaja  syytti  selvasti enemmé&n papistoa kuin  kansakoulunopettajia
lyhytnakoisyydestd koulutusasioissa. Taméa paékirjoitus oli Karjalataren ainoa selkeé
kannanotto kouluasiassa. Paatoimittaja Tahvo Kondsen aikana papisto ei ollut ehk& niin
korkealla jalustalla kuin edellisten paatoimittajien aikana. Tama seikka nakyi myos
muutamissa muissa papistoa ja kirkkoa koskevissa artikkelivalinnoissa.

Koulupakkokysymys oli esilla jalleen wvuoden 1891 valtiopéivilla.
Pappissaadyn edustajat professorit E. G. Palmén ja J. R. Danielson esittivat
anomusehdotuksen kansakoulujen perustamispakosta, joka koski maalaiskuntia.

Karjalattaren "Vilho" piti sitd rohkeana mutta "kerrassaan mainiona" esityksend. Saadyn

% Kar 33/27.4.1888; 34/1.5.1888, Valtiopaivat. Kansakoulu-asia nykyisilla valtiopaivilld pappissaadyssa
(pééakirj.); Osterbladh 1934, 48-49; Juva 1960, 245.
0 Kar 28/11.4.1890, Lyhytnakdisyytta (paakirj.).
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pappisjasenet suhtautuivat ehdotukseen viiledsti. Syyna oli pelko kiertokoulun
kehityksen vaarantumisesta. Piispa Johansson pysyi Kielteiselld kannallaan, eiké
anomusehdotus edennyt. Han perusteli mielipidettdédn edelleen vapaaehtoisuudella ja
sill4, ettd koulut levittaisivat vieraita oppeja kansalle.™

Jannitys kirkon ja kansakoululaitoksen vélilla lieveni huomattavasti 1890-
luvun alussa. Alkukoulujen vastustaja Uno Cygnaeus kuoli vuonna 1888. Monet
kansakoulunopettajat alkoivat papiston rinnalla puolustaa Kkirkollista alkuopetusta,
koska niiden tyd hyodytti kansakouluja. Syntyi painetta alkukoulujen yhtendisen
opetussuunnitelman muodostamiseksi ja opettajien koulutuksen parantamiseksi, silla
1890-luvun alussa jopa 200 000 lasta kavi alkukoulua. Kirkko perusti ensimmaisen
kiertokoulunopettajaseminaarin Hameenlinnaan vuonna 1890. Papisto ryhdistaytyi
opetusty6n epakohtien korjaamiseksi.

Pohjoiskarjalainen  kirjoittelu  kouluasioista oli  suhteellisen vilkasta.
Kansakoulunopettajat Koivisto ja Juuti (nimimerkki Koito) puolustivat kansakoulua.
Kummatkin kuitenkin tunnustivat, ettd kiertokoulut olivat vield tarpeellisia. Varsinaista
mustamaalaamista ei esiintynyt, vaikka muutamat kirjoittajat luonnehtivat kiertokoulun
vaikutusta hieman ivallisesti. Karjalattaren Lyhytnakoisyytta-paékirjoitus vuodelta 1890
kallistui pappeja arvostelevalle kannalle, vaikka antoi my6s tunnustusta papeille
koulujen perustamisen edistdmisestd. Kokonaisuudessaan keskustelu oli melko
maltillista. Monet nékivat kiertokoulujen puutteet mutta samalla ymmarsivat, ettd ne
olivat lahes ainoa keino ulottaa opetusta laajalti kansan keskuuteen. Kirkon ohjaksista
erotettu kansakoululaitos eli perustamis- ja vakiinnuttamiskauttaan 1880-luvulla.
Samalla vuosikymmenelld sivistyneistd loittoni maailmankatsomuksellisesti kirkon
sanelemista ajattelutavoista. Kirkko koki menettdneensa paljon lyhyessa ajassa, mika
ilmeni sen epdluuloisena ja vanhoillisena reaktiona uudistuksia, ja myds kansakoulua
kohtaan. Tah&n asenteeseen oli suurelta osin syynd se, ettd kouluviranomaisten
suhtautuminen kirkollisen alkuopetuksen tukemiseen oli hyvin kielteinen.

Kansakoulujen uskonnonopetuksen tarkastaminen kuului yha papistolle. Piispa
Johansson kehotti vuoden 1887 Kkiertokirjeessdén, jonka myds Karjalatar julkaisi,
hiippakuntansa kirkkoherroja kdymé&én uskontotunneilla ja keskustelemaan opetuksesta
opettajien kanssa. H&n toivoi, ettd papit liittaisivat lausunnon uskonnonopetuksesta
pyhékoulukertomuksiin, jotka heidan piti toimittaa piispalle. Papistolla oli tapana

laiminly6da tarkastusten toimittaminen, ja Johansson halusi ohjeillaan parantaa

1 Kar 17/27.2.1891, Kirje valtiopdivilta (Vilho); Juva 1960, 250-252.
2 Melin 1977, 107-113.
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tilannetta. Kansakoulunopettaja saattoi pitdd tarkastuksia téysin asiaankuuluvina ja
luonnollisina, mutta jos h&nen suhteensa pitdjan pappeihin olivat jo ennestdan kireét,
tarkastukset eivét olleet valttamatta kovin mieluisia.*®

Johansson piti piispantarkastuksen Vértsilassa huhtikuun alussa 1887. Han
kavi seuraamassa myos kansakoulun uskonnonopetusta, mista vértsilalainen Kirjoittaja
totesi, ettd “tallainen huolen pito on varsin terveellinen etenkin meidéan
aikakaudessamme, jolloin epakristilliset tuulet tuimasti puhaltavat sekd etelasta etta
lannestd”. Kirjoittaja viittasi suoraan kansakoulun vaaroihin, joista papisto oli
huolissaan. Se, kirjoittiko vartsilaldinen erityisesti oman paikkakuntansa kansakoulusta
vai yleisesta tilanteesta, jaa epéselvaksi. Jannite papiston ja kansakoulun vélilla oli
kuitenkin julkisuudessa suurimmillaan. Piispa Johansson oli tuolloin sita mieltd, ettei
sopusointua syntyisi eri koulumuotojen vélille ennen kuin kansakoulu palautettaisiin

kirkon yhteyteen. Asenteet lieventyivat uuden vuosikymmenen alussa.**

b. Pohjoiskarjalainen kiertokoulu — vaikeuksia ja edistymista

Kirkon pyrkimys kiertokoulujen tehostamiseen tiesi opettajien lukumaaran lisaamisté,
mika ei aina miellyttanyt lisamaksuja pelkaaviéd seurakuntalaisia. Myos lasten maaran
lisadntyminen asetti vaatimuksia opettajien palkkaamiseksi. Polvijarveldinen kirjoitti
vuonna 1884, ettd pitdja oli vailla koulumestaria, vaikka kirkonkokous oli valinnut
hanet tehtavaédnsa jo edellisvuonna. Asia oli synnyttanyt riitaa. Polvijarveldiset olivat
aikaisemmin pééattaneet, etteivat he enda palkkaisi kiertokoulunopettajaa vuonna 1881
kuolleen Petter Siljanderin paikalle. Heidan mielestdan yksi kansakoulu riitti opetuksen
jarjestamiseksi. Liperin emdseurakunnan kirkkoherra rovasti Akerblom kehotti
palkkaamaan kiertokoulunopettajan, mutta polvijarveldiset suostuivat t&han vasta
kevaalla 1883. Lopullinen  paatdés tehtiin  toukokuussa 1884,  jolloin
kiertokoulunopettajaksi valittiin Pekka Karttunen. Palkka oli 300 markkaa (1 187 €) ja
se sisalsi myds ruuan.’

Kiteeldiset paattivat palkata kaksi uutta opettajaa kahden entisen lisdksi
vuonna 1889. Uudet opettajat olivat Emanuel Emil Airio Lokalahdelta ja Herman
Kangas Isostakyrostd, jotka valittiin 47 hakijan joukosta seuraavana vuonna. Uusien

opettajien valinta oli viivastynyt, koska muutamat seurakuntalaiset pitivat kahta

13 Kar 54/12.7.1887, Joensuusta; lisalo 1968, 280-287.
4 Kar 27/7.4.1887, Kirje Vartsilasta (-); Melin 1977, 26-28; Heikkil4 1988, 52-53.
1> Kar 8A/19.2.1884, Polvijarvelta (Kuntalainen); Tuomi 2001, 339.
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kiertokoulua riittdvana ja valittivat paatoksestd tuomiokapituliin. Seurakuntalaisten
enemmistd katsoi koevuoden jalkeen, ettd Airio ei ollut sopiva tehtdvaansa. Hanen
tilalleen tuli Niilo Muje Karstulasta.*®

Liperiléisetkin suhtautuivat uusien opettajien palkkaamiseen vastentahtoisesti
vuonna 1890. Kirkkoherra Akerblom oli ehdottanut kahta uutta virkaa kahden olemassa
olevan lisaksi, mutta seurakuntalaiset eivat suostuneet siihen. Kirjoittajan mukaan he
eivat mydskaan hyviaksyneet jarjestelyd, jossa Akerblom olisi itse kustantanut toisen
opettajan palkan. Akerblom oli vedonnut tuomiokapituliin, joka oli my®6ntanyt
kolmannen opettajan tarpeellisuuden. Tuomiokapituli antoi kuitenkin opettajien maaran
jaada kahteen, silla palkkauksen jarjestdminen heille oli aiheuttanut l&ahes ylivoimaisia
vaikeuksia muutama vuosi aiemmin. Viimeisena keinona Akerblom lupautui
maksamaan yhden kiertokoulunopettajan palkan itse, jos seurakunta kustantaisi toisen
uuden opettajan, mutta seurakuntalaiset eivat suostuneen tahénkaan ehdotukseen.
Akerblom maksoi kolmannen kiertokoulunopettajan palkan omista varoistaan vuodesta
1891 kuolemaansa eli vuoteen 1900 saakka."’

Seurakunnan viranhaltijat eivat aina olleet sitoutuneita kiertokoulun
hoitamiseen. Enolainen "Oikeutta harrastava kuntalainen" vaati toista vakinaista
kiertokoulunopettajaa pitdjaénsa. Lukkari oli hoitanut toisen opettajan tehtavid, mutta
kiertokoulu ei ollut jostain syystd alkanut sind syksynd. Kirjoittajan mukaan
seurakuntalaiset olivat kyllastyneita kiertokoulun huonoon tilaan. Lukkari oli ilmaissut
haluttomuutensa hoitaa kiertokoulua, mista kirjoittaja ivaili. Lukkari Tahvo Huttunen
luopuikin opettajan tehtavistd hieman myohemmin maaliskuussa 1889, ja hdanen
tilalleen tuli tohmajarveldinen Robert Nuutinen.™®

Piispa Johansson suositteli juukalaisia palkkaamaan toisen
kiertokoulunopettajan tarkastuskdynnilladn vuonna 1891. Han oli todennut, ettd nuorten
lukutaito oli heikompi kuin vanhemman véen ja edellisen vuoden rippikoululaisista
poikien lukutaito oli erityisen huono. Juukalaiset valitsivat seuraavana vuonna
leppévirtalaisen Matti Turénin toiseksi kiertokoulunopettajaksi 14 hakijasta. Uudesta

H&meenlinnan seminaarista alkoi valmistua kiertokouluopettajia, jotka vaikuttivat myds

10 Kar 36/7.5.1889, Kiteella; 70/9.9.1890, Joensuusta; 83/25.10.1892, Joensuusta; Karttunen &
Karttunen 1951, 220.

7 Kar 55/18.7.1890, Liperista (k....n); Salokas 1937, 345-349.

18 Kar 98/11.12.1888, Toinen Enon kiertokouluista (Oikeutta harrastava kuntalainen); 1/2.1.1889, Viela
Enon lukkarin p&alla olleesta kiertokoulusta (Oikeutta harrastava kuntalainen); Bjorn 1994, 154.
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Pohjois-Karjalassa. Yksi ensimmaisisté oli kiihtelysvaaralainen Jaakko Hiltunen, joka
valittiin Kesélahdelle vuonna 1891."

Kirkollisen alkuopetuksen ongelmana olivat edelleen puutteelliset resurssit ja
opetuksen tilapdinen luonne. Pielisjarveldinen Kirjoittaja valitti vuonna 1888, ettd
oppilaiden tasoerot olivat liian suuret. Jotkut eivat erottaneet kirjaimia ja toiset osasivat
jo lukea. Liséksi opetus oli liian pintapuolista ja tietokeskeistd. Han kirjoitti, ettd
kiertokoulussa "koetetaan saada sievistdneeksi ulko puoleista siveellistd kuorta, mutta
miten k&y tunnon piirien sisustalle”. Palkjarveldinen kertoi vuonna 1889, etté
kiertokoulunopettajan taytyi perié tuleva palkkansa pienissa erissa itse. Han toivoi, etti
kunta hoitaisi palkanmaksun yhtend kokonaisuutena. Hanen mielestaan koulun téytyi
olla kolme viikkoa samassa paikassa, jotta se saisi tuloksia aikaan. Lapsia saapui
kouluun pitkin viikkoa, ja aika kului koulun tavoille opetteluun. "Jossakussa péivassé
eivat he edes paéase perille, mitd koulu onkaan”, kirjoittaja kuvasi. Tilanne parani hanen
toivomallaan tavalla seuraavana vuonna. Kirkonkokous péétti kiertokoulun pituudeksi
kolme viikkoa ja opettajan palkan kantajaksi kunnan kassanhoitajan.”

"R.b.r.t", joka oli ilmeisesti Enon kiertokoulunopettaja Robert Nuutinen, kertoi
kiertokoulujen tilanteesta Karjalattaren paakirjoituksessa vuonna 1890. Hanen
mukaansa Pohjois-Karjalassa oli puutetta sopivista opettajista, vaikka kirkko oli
Kiinnittdnyt huomiota heidan koulutukseensa aikaisempaa enemman. Opetusvalineistd
oli pula. Koulu- ja majoitustilat olivat ahtaat ja opetukselle sopimattomat. Oppilaat
joutuivat kirjoittamaan taulu sylissadn, koska pulpetteja ei ollut. Kirjoittaja ehdotti
oman kiertokoulukassan perustamista seurakuntiin. Han piti kiertokoulua tarpeellisena,
koska kotiopetus oli puutteellista, eikd kaikilla ollut mahdollisuutta lahettdd lapsiaan
kansakouluun. Kansakouluun meneville kiertokoulun antamat alkeistiedot olivat
tarpeen.?

Kirkollisen  alkuopetuksen  suuntaviivat  selkenivdt, kun  yleiset
alkukouluohjesaannét syntyivat 1890-luvun alussa. Siihen asti Kiertokoulujen jérjestajat
olivat toimineet omien paikallisten ohjesaantdjen mukaan. Kuopion hiippakunnan
ohjesaanto ilmestyi tammikuussa 1892. Seurakunnan taytyi asettaa kiertokoulunopettaja
jokaista 2 000 asukasta kohden. Ohjesaannot maérittelivat oppiaineet ja -méaarét, viikon

opetussuunnitelman, opetusvélineet, oppikirjat, oppilasarvostelun, rangaistukset, tydajat

19 Kar 70/8.9.1891, Joensuusta; 72/19.9.1891, Joensuusta; 50/1.7.1892, Joensuusta. Heikki Kokkonen ei
mainitse toisen kiertokoulun palkkaamisesta 1890-luvun alussa Juuan pit&jan historiassaan, mutta hénen
mukaansa toinen kiertokouluopettaja oli Juuassa "ainakin jo rovasti Hellmanin aikaan vv. 1900-1902".
Kokkonen 1941, 332-333.

20 Kar 41/25.5.1888, Pielisjarvelta; 81/11.10.1889, Palkijarvelta (Joku).

21 Kar 79/10.10.1890, Kiertokoulu (paékirj., R . b . r . t.); Bjorn 1994, 154.
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ja opettajien valinnan sekd koulun hallinnon. Alkuopetus oli kotiopetuksen apuna ja
valmistavana kouluna rippikouluun. Ohjesddntd ei maininnut kansakoulua.
Alkuopetusty® sai hyvat kehittymisen edellytykset yhtendisen suunnitelman ansiosta.?

Kiertokoulujen perustamiskausi kesti kansakouluasetuksesta 1880-luvun
loppuun. Kiertokoululaitosta luonnehti hajanaisuus ja yleissuunnittelun puuttuminen.
Taloudelliset resurssit madrésivat koulujen perustamisesta ja opettajat olivat
kouluttamattomia.?® Tamé tilanne heijastui Karjalattaren kirjoituksissa. Seurakuntalaiset
olivat haluttomia lisédméaan opettajia lisdéntyvien taloudellisten rasitteiden takia,
eivatka seurakunnan viranhaltijatkaan aina tunteneet halua kiertokoulun kehittdmiseen.
Liperin kirkkoherran Akerblomin taistelu kiertokoulun puolesta oli poikkeuksellisen
antaumuksellista papiston edustajalta. Kiertokoulunopettajien tyd oli vaikeaa
puutteellisten valineiston ja tilojen takia. Monet kirjoittajat mainitsivat huonoista
oppimistuloksista. Opetus oli lyhytaikaista, ja lasten tasoerot saattoivat olla suuret.
Opettajien palkkaus oli huono, silla opettajat olivat yleensd kouluttamattomia.
Seminaarin kayneitd kiertokoulunopettajia ilmaantui 1890-luvulla. Kiertokoulun
ongelmat olivat samanlaiset kaikkialla maassa.

Koulukysymyksen selkeneminen nékyi Karjalattaressa, silla Kkirjoittelua
jommankumman koulumuodon paremmuudesta ei endd ilmennyt tarkasteltavan
ajanjakson  viimeisina vuosina 1891-1893. Kirkon ja kansakoululaitoksen
opetustehtavien tydnjako oli nyt selva, eika papisto haikaillut kansakoulun palauttamista
kirkolle. Kansakoulun henked s&vytti vahvasti kristillisyys, ja uskonto sdilyi sen
tarkeimpéné oppiaineena.

c. Pyhakoulun suotuisa kehitys jatkuu

Pyhakoulutyd oli edistynyt Kuopion hiippakunnassa tuomiorovasti A. G. Borgin
ansiosta. Han oli esittanyt ehdotuksen maanlaajuisen pyhakouluyhdistyksen
perustamisesta ensimmaisessé kirkolliskokouksessa vuonna 1876, mutta hanke ei ollut
saanut tarpeeksi kannatusta. Borg kuoli vuonna 1883. Lieksan lukkari Daniel Kaski
kannatti yhdistyksen perustamista Karjalattaren paékirjoituksessa seuraavana vuonna.
"Suomen evankelis-luterilainen sunnuntaikoulu-yhtié" esittaytyi julkisella kirjeelldén

Karjalattaressa elokuussa 1887. Rovasti Aleksander Wilhelm Lyra ja pastori Alfons

22 Melin 1977, 113-118; Karttunen & Karttunen 1951, 221.
2 Melin 1977, 8-9.
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Lonnroth sekd kolme maallikkoa olivat laatineet Helsingissa uuden valtakunnallisen
pyhékouluyhdistyksen s&anndt, jotka senaatti hyvéksyi toukokuussa 1887. Sen
perustava kokous pidettiin  Tampereen pappeinkokouksen yhteydessa seuraavana
vuonna.?*

Pyhdkoulutoiminta  séilytti  suosionsa  Pohjois-Karjalassa  paikallisista
notkahduksista huolimatta. Eero Hyvérinen, joka tuli Kontiolahden pitdjanapulaiseksi
vuonna 1887, elvytti seurakunnan lamaantuneen pyhékoulutoiminnan. Hyvdrisen
pyhé&kouluharrastuksella oli vaikutusta my6s maanlaajuisesti. Han oli perehtynyt
aiheeseen  ulkomaanmatkoillaan.  Vuonna 1889 hdn laati  Ka&sikirjan
Maaseurakuntiemme pyhakouluille, jonka ohjeita seurakunnat kayttivat yleisesti
pyhékoulun jarjestamisessa. Pyhékoulu oli lasten hartaushetki ja "lukutaidon parantaja
ja ympéri vuoden vireilld pitdja". Hyvarinen korosti kirjassaan kodin ensisijaista
merkitystd kasvattajana ja alkeistaitojen opettajana. H&nen vaikutuksestaan jopa 78
prosenttia Kontiolahden lapsista kavi pyhakoulua vuonna 1891.%

Hyvérisen johdolla Kontiolahden seurakunta jarjesti  ensimmaiset
pyhékoulujuhlat vuonna 1890. Karjalatar kertoi, ett4 seurakunnasta 92 miesopettajaa ja
yhdeksén naisopettajaa seké yli 1 400 oppilasta oli saapunut juhlille. Lisaksi vieraita oli
muilta paikkakunnilta. Jumalanpalveluksen toimittivat véliaikainen kirkkoherra Klas
Filip Jarnefelt®® ja Hyvarinen, joista jalkimmainen piti kuulustelun lapsille ja neuvoi
opettajia. Kontiolahden papisto ja seurakuntalaiset perustivat pyhakoulurahaston, jonka
tarkoituksena oli kustantaa kirjoja ja Pyhakoululehti jokaiseen pyhdkoulupiiriin.
Polvijarvelaiset viettivat pyhakoulujuhlaa saman vuoden joulukuussa.?’

Maakunnan papistoa kokoontui "sunnuntaikoulukokoukseen” Joensuuhun
syksylla 1890. Esilla oli Pohjois-Karjalan pyhakouluyhdistyksen perustaminen.
Kysymyksené oli myaos, liittyisikd se Helsingin yhdistykseen haaraosastona vai olisiko
se itsendinen yhdistys. Kokous katsoi, ettei asia ollut vield edistynyt tarpeeksi paatosten
tekemiseksi, mutta perusti toimikunnan valmistelemaan asiaa. Sen jé&senia olivat

Hyvérinen, Liperin kirkkoherra Akerblom, maisteri Piipponen, Tohmajérven

2% Kar 30B/25.7.1884, Sananen maallikkotoimesta, sunnuntaikouluista ja kirkkoraadista (paakirj., D. K-
i); 67/29.8.1887, Evankelis-luterilainen Sunnuntaikoulu-yhtié; Juva 1960, 231-235; Kansanaho 1988, 26-
28, 42-43.

2 Laasonen 1971, 120; Ryyppd 1984, 240-241; Kansanaho 1988, 53-54.

%% \uonna 1889 edesmenneen kirkkoherra Klas Erik Jarnefeltin poika, joka toimi Kontiolahden virka- ja
armovuoden saarnaajana vuosina 1889-1892. Martikainen 1981, 51.

2T Kar 61/8.8.1890, Joensuusta; 73/19.9.1890, Joensuusta; 98/16.12.1890, Joensuusta; 51/5.7.1892,
Joensuusta.
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kappalainen Roschier, Kesélahden kirkkoherra Snellman sek& Ilomantsin kappalainen
Malmgrén.?

"Pohjois-Karjalan Pyhakoulu-yhdistys" syntyi vuonna 1891. Karjalatar kertoi,
etta yhdistys oli Suomen evankelis-luterilaisen sunnuntaikouluyhdistyksen haaraosasto,
jonka tarkoituksena oli edistad lasten kristillistd kasvatusta hankkimalla pyhéakouluille
sopivaa Kirjallisuutta ja lehtid sek& jarjestamélld paikallisia pyhakoulujuhlia. Se pyrki
saamaan asiamiehia etenkin papeista. Yhdistys pitdisi vuosikokouksensa Joensuun
lahetysjuhlien yhteydessd. Pyhé&koulu oli maallikkojen vapaaehtoiseen toimintaan
perustuvista tydmuodoista ensimmainen, joka liittyi kirkon saannolliseen ohjelmaan.
Papiston suhtautuminen pyhdkouluasian edistdmiseen oli l&dhes poikkeuksetta
myonteistd, ja Kirkon johto kehotti pappeja liittymaéan pyhakouluyhdistyksen jaseniksi.
Kansalla ei ollut syyta vastustaa pyhakouluja, koska niista ei koitunut lisimaksuja.?

Pyhakoulutyd eli virkedd aikaa yhdistysten perustamisen ja erdiden
paikallisten pappien harrastuksen ansioista. Pari laajahkoa kirjoitusta kasitteli
pyhékoulutyon kehittdmista Karjalattaressa vuosina 1888 ja 1889. "Pyhakoulun suosija"
kehotti pappeja ottamaan selvdd pyhédkoulunopettajiksi haluavien opetustavasta ja
heidan soveltuvuudestaan tydskentelem&an lasten kanssa. Lisaksi pyhéakoulun
jarjestéjien taytyi tietad, olivatko lapset saaneet oppia muissa kouluissa. Kirjoittaja piti
tarkeand, ettd pappi neuvoi opettajia opetustavassa. Hanen mielestadn pyhakoulujen ja
kiertokoulujen opetustyylin piti vastata toisiaan, silla muuten "toinen tulee rakastetuksi
ja toinen ylenkatsotuksi”. Ongelmana oli se, ettd kaikki pyh&koulunopettajat eivéat
itsekaan olleet kdyneet kiertokoulua. Papin taytyi tehdd vuosittaiset tarkastuksensa ja
mahdollisesti jarjestdd kokouksia Kkierto- ja pyhédkoulunopettajille opetuksen
kehittamiseksi.*

Karjalattaren paakirjoituksessa "Sananen Pyh&koulu-asiasta” vuodelta 1889
Kirjoittaja totesi, ettd "missa kirkon paimenet ovat ehtineet asiassa huolehtimaan, siell&
pyhékoulujen tehtéva lasten opettamisessa on ainakin yhta suuri, jollei suurempi, kuin
erdélld taholla paljon kehuttujen kiertokoulujen”. Hanen mukaansa pyhékouluopetus
koostui lukemisesta, rukouksesta ja veisuusta eli se oli luonteeltaan opetuksellista ja
hartaudellista. Paapaino oli kuitenkin "uskonnollisessa sivistyksessa". Esilla oli my6s
opetuksen pedagoginen ulottuvuus, silla kirjoittaja vaati, ettd opettajan oli huomioitava

"lasten luonne ja kehityskanta". Kirjoittaja korosti maallikkojen vastuuta

%8 Kar 73/19.9.1890, Joensuusta; Colliander 1910, 154, 714.

2% Kar 10/3.2.1891, Ehdotus saanndiksi Pohjois-Karjalan sunnuntaikouluyhdistykselle; 53/10.7.1891,
Joensuusta; Kondnen 1904, 389-390; Juva 1960, 231; Laasonen 1971, 122.

%0 Kar 30/17.4.1888, Sananen pyhéakouluista maalla (Pyhakoulun suosija).
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pyhakoulutoiminnassa, minkd h&n néki vaikuttavan kehittdvésti ja virkistavasti
seurakuntaeldmédan. Han mainitsi Hyvarisen uudesta pyhakoulukasikirjasta, jonka
vaikutus nakyi kirjoituksessa.®!

Karjalatar kertoi vuonna 1886, ettd 68 lasta aloitti sind vuonna pyhakoulun
Joensuussa. Siin& oli kolme erillistd luokkaa. Oppilaita oli saapunut myds ymparoivalta
maaseudulta. J. H. Hyttinen Mutalasta Kirjoitti, ettd "todellinen siveyden henki" vaikutti
neiti Hallstromin pitdmassa pyhakoulussa. Kaupungin saatyldisnaiset pitivét
pyhékouluja myds Mutalassa. Pari vuotta myéhemmin luokkia oli jo nelja. Piiriladkari
Henrik Hallstromin tyttaret Emilia ja Hanna pitivat pyhdkoulua Joensuussa vuodesta
1881 lahtien.*

Kirjeet Tohmajarveltd, Pielisjarvelta, Kiihtelysvaarasta ja Kontiolahden
Selkieltd antoivat viitteita pitdjien pyhakoulutyon aktiivisuudesta 1880-luvun lopulla.
Toiminta riippui pitkalti pappien kiinnostuksesta. Pielisjarveldinen "Juakko" valitti
vuonna 1893, ettd pyhakoulujen pitdminen oli laimentunut monissa kylissd. Hénen
mukaansa papisto oli laiminlyényt tarkastukset hyvén alun jalkeen, mikd oli syyna
tilanteen huonontumiseen.*®

Pyhdkoulun kehittyi lasten jumalanpalveluksen suuntaan, mutta opetustoimi
oli edelleen mukana. Tohmajarvelédinen Kkirjoittaja kertoi, ettd pyhakoulujen merkitysta
"moni vahaksi arvaa, mutta niiden vaikutus on arvaamaton lukutaidon edistdmisessa,
silla niissa lukemista pidetdan vireilla vuodet l&peensd, josko eivat olekaan kaikin
paikoin tdydellisesti pedagogillisia”. Monille lapsille muutaman viikon mittainen
kiertokoulu oli ainoa varsinainen koulu, joten pyhdkoulun tarjoama lisdopetus oli
tarpeellinen. Kansa piti opetusta tarkedna osittain vanhan tottumuksen vuoksi ja myds
sen takia, ettd se toivoi pyhdkoulujen opetustoimen véhentavan kiertokoulujen
perustamisen tarvetta.*

Pyhakoulutoiminta oli viredd Pohjois-Karjalassa, mika nékyi Karjalattaren
kirjoituksissa. Kontiolahden pitdjanapulaisen Eero Hyvdrisen tyé ja Suomen
Pyhakouluyhdistyksen perustaminen nostivat sen kehittdmisen julkisuuteen. Pohjois-
Karjalan papisto perusti pyhékouluyhdistyksen vuonna 1891. Karjalattaressa ilmestyi
kaksi Kirjoitusta, jotka késittelivat laajasti pyhakoulutydn parantamista. Monet olivat

31 Kar 32/23.4.1889, Sananen Pyhakoulu-asiasta (paakirj.).

% Kar 5/20.1.1886, Joensuusta; 11/10.2.1886, Joensuusta; 19/6.3.1888, Mutala (J. H. Hyttinen):
Rimpildinen 1975, 28.

%% Kar 39/20.5.1887, Kiihtelysvaaran Huhtilammilta (H. Kaa-nen); 56/19.7.1887, Kirje Tohmajérvelta
(Selkiin kansakoulun johtokunnan esimies); 65/19.8.1887, Kirje Tohmajarvelta; 69/31.8.1888,
Pielisjarvelta (J-i); 31/16.4.1889, Seliltd (Ensikertalainen Massi); 30/18.4.1893, Kirje Pielisjarvelta
(Juakko).

% Kar 56/19.7.1887; Laasonen 1971, 122-123.

140



sitd mieltd, ettd lukutaidon ja kristinopin opettamisella oli vield sijansa hartauden
rinnalla pyhakoulussa. Nakemys heijasteli maaseudun Kkoti- ja kiertokouluopetuksen
puutteellisuutta. Suhtautuminen pyhékouluihin oli mydnteistéd ja ongelmatonta, koska se
ei liittynyt samaan aikaan velloviin koulukiistoihin. Pyhdkoulu oli selkedsti kirkon oma
koulumuoto. Se tarvitsi opettajikseen aktiivisia seurakuntalaisia, mutta ilman papiston
ahkeruutta se ei menestynyt.

Parin Karjalattaren kirjoituksen aiheena oli tyytymattémyys rippikouluasiassa.
Nimimerkki Koito valitti vuonna 1886, ettd Joensuun ympéarysseuduilta kotoisin olevat
nuoret kavivét rippikoulun mieluummin Joensuussa kuin omassa seurakunnassaan.
Hénen mukaansa he pitivat oman papin vaatimustasoa liilan ankarana ja opetusta
huonompana kuin kaupungissa. Kaupunginsaarnaaja Laamanen sai seuraavan vuoden
piispantarkastuksessa nuhteita siit4, ettd h&n piti ulkoseurakuntalaisille yksityista
rippikoulua ja laski huonosti lukevia ripille. "Raharippikoulun™ pitdminen aiheutti
hieman eripuraa Laamasen ja ympariston pappien vélille. Laamanen lupasi parantaa
tapansa mutta jatkoi tosiasiassa ulkoseurakuntalaisten rippiopetusta monen vuoden
ajan.*®

J. H. Hyttinen Mutalasta piti epdoikeudenmukaisena, ettd papit vaativat
kiertokoulun kaymista rippikouluun padsemisen ehtona. Vaatimus aiheutti hankaluuksia
etenkin palvelusvéelle. Hénen mielestddn papiston oli hyvaksyttava saannollinen
pyhékoulussa kayminen riittavéksi ehdoksi. Yla-Karjalan rovastikunnan kokouksessa
vuonna 1890 Kontiolahden pitajanapulainen Hyvérinen ehdotti, ettd pappi kuulustelisi
ripille péésseet kaksi kertaa vuodessa kolmen vuoden ajan. Papisto pyrki talla tavalla
tehostamaan rippikoulun kayneiden taitojen valvomista. Heidan kuulustelunsa kuului

my®s piispantarkastusten ohjelmaan.*

d. Kirjasivistys — vain valttamaton paha rahvaan mielesta?

Maaseutukirjeenvaihtajat esittivdt muutamia huomioita lukutaidosta. Heiddn mukaansa
lukutaito oli joko tyydyttavd tai heikko. Pappien laatimien tilastojen mukaan
lukutaidottomien yli 10-vuotaiden mé&éra oli tasaisessa laskussa Pohjois-Karjalassa
1880-luvulla. Heitd oli vuonna 1880 noin 1 900 ja vuosikymmenen lopussa 1 400.

Papiston mukaan kansa osallistui lukukinkereihin Kkiitettdvasti. Kehitys oli menossa

% Kar 73/15.8.1886, Eras ikdva epakohta (Koito); Rimpildinen 1975, 30.
% Kar 19/6.3.1888, Mutala (J. H. Hyttinen); 53/11.7.1890, Joensuusta; Rimpilainen 1975, 29-30.
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véhitellen siihen suuntaan, ettd osallistuminen alkoi vahentyé keskuskylissa ja etenkin
miesten osalta.*’

Pielisjarveldinen kirjoittaja moitti papistoa kinkereiden jarjestamisen
epékohdista vuonna 1888. Pappi jarjesti ldsnd olevien kirjoihin merkitsemisen
varsinaista kinkeritoimitusta edeltdvand iltana, minka takia jotkut iséntévaet joutuivat
tekemdan matkan kinkeritaloon kahdesti, jos eivat I0ytédneet yoOsijaa talosta tai sen
ldheltd. Jos ei saapunut kinkereille, joutui menemadn pappilaan kuulusteltavaksi
"rastiperdisten lukupéivand". Viimeisend keinona nimismies uhkasi sakolla. Kirjoittaja
kyseli, miksi kinkereiden jarjestely oli niin levaperdistd, jos niiden lopullinen
suorittaminen oli niin ankarien toimien alaista.*®

Joensuulainen kyseli Karjalattaressa vuonna 1888, olivatko Kkinkerit
kaupungissa tarpeen. Aikuisvaki oli puuttunut kinkereiltd, ja l&snd oli ollut vain
"vahdinen lapsi-lauma”. Kirjoittaja ehdotti niiden muuttamista hartaushetkiksi ja
suositteli aikuisille niisséd kdymistd, koska hiippakunnan johto méérasi ne pidettaviksi.
Joensuussa kinkerien pitaminen oli ollut kituvaa 1850-luvulta asti. Kinkerit muuttuivat
hartaushetkiksi, ja yh& useammin ne jdivat kokonaan pitdmattd. Kuulustelujen
laimeneminen oli yleinen ongelma kaupungeissa, ja kinkeritapa lakkasi niissd 1890-
luvulla.  Kirkollinen  kontrolli, johon  kuuluivat  kirkkokuri, kinkerit ja
katekismuskuulustelut, murtui kaupungeissa paljon aikaisemmin kuin maaseudulla.
Joensuussa kinkereiden pitaminen lakkasi vuonna 1904.

Pielisjarveldinen Kirjoitti vuonna 1893, miten kinkerit olivat huonosti lukeville
pelon aihe. Han totesi, ettd kansalla oli sananlasku "Kaksi on kovaa pdivad vuodessa:
sian tappo ja kinkeripdiva". Juukalainen kertoi, ettda kirkkoherra llvonen oli todennut
seurakuntalaisten Kristinopintaidon jokseenkin tyydyttavaksi. Kirjoittaja totesi, ettd
kinkerien jalkeen "uskonnolliset kirjat joutuvat vanhaan s&iloonsd, tuvan nurkkaan
savustumaan, kunnes taaskin tulevalla vuodella kinkerin edelld niihin tehddan pikainen,
hetken vaatima, silmays".*

Tohmajarven Tikkalan kylaldisten Kielteinen asenne aiheutti Kkinkereiden
epéonnistumisen vuonna 1893. Kyl&laiset kieltdytyivat antamasta yosijaa kinkerien
toimittajille ja kayttaytyivat passiivisesti kinkereilld. Vastarinnan ankaruus oli
poikkeuksellista. Eréitd kiihtelysvaaralaisia arsytti kinkerien toimittajien vaatimus

neljastd kyytihevosesta. Tohmajarven papisto raportoi selvad Kkinkereilla kéynnin

" Kar 8A/19.2.1884, Polvijarvelta (Kuntalainen); 21/15.3.1887, Pusosta (M. S.); llomantsista;
17/27.2.1891, Palkijérvella (-tila-); 72/15.9.1891, Joensuusta; Laasonen 1971, 107-108, 124-125.
% Kar 22/16.3.1888, Pielisjarveltd (J-i).

% Kar 70/4.9.1888, Kirje Joensuusta (-n); Laasonen 1971, 108; Rimpildinen 1975, 24-25, 58-59.
0 Kar 12A/17.3.1885, Juu'asta; 30/18.4.1893, Kirje Pielisjarvelta (Juakko).
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vahenemistd nelja vuotta myohemmin. Nama tyytymattomyyden ilmaukset liittyivat
laajempaan Ala-Karjalan pappisvastaisuuden ilmiéon. Papisto kohtasi arvostelua ja
vastarintaa taloudellisten ja viranhoitoon liittyvien syiden perusteella, mikd néakyi
esimerkiksi kinkereihin liittyvissa asioissa.**

Kirjastoja oli l&dhes jokaisessa kunnassa. Niiden hoito oli sattumanvaraista,
sill4 ilman asiasta innostunutta kirjastonhoitajaa ne jéivat rappiotilaan. Enolainen kertoi
vuonna 1884, ettd arpajaishanke Kirjaston uudelleen avaamiseksi oli rauennut.
Pitdjanapulaisen Johan Gustafssonin vuonna 1859 perustaman Kirjaston jaamistona oli
parikymmenta kirjaa, jotka lojuivat vasussa erééssé talossa. Enolaiset saivat pienen
Kirjaston opettajien tukemana pari vuotta mydhemmin. Kiertokoulunopettaja Robert
Nuutinen kertoi kirjaston hyvéksi jarjestetyistda arpajaisista Karjalattaressa vuonna
1890.%

Kirjoittaja Juuan Paalasmaasta ihmetteli vuonna 1884, minne pit4jan kirjasto
oli havinnyt. Rautavaaralainen kertoi vuonna 1890, ettd kirjasto oli "vaivoin saatu
sellaiseen kuntoon, jossa jarjestettyjad kirjastoja on opittu nakeméaan". Kirjoittajan
mukaan kirjasto sisélsi etupadsséa uskonnollista Kirjallisuutta, koska "uskonto on ja pitaa
olla perustuksena ja ohjeena kansan kaikkien Kkerroksien siunausta tuottavassa
jalostamistydssé”. Pappi Karl Fredrik Calonius oli perustanut kirjaston jo 1850- ja 1860-
lukujen taitteessa. Juuan Kirjaston oli perustanut pitdjan pappi vuonna 1860, mutta
kirjasto koki uneliaita vuosia myos Juuassa.*

Kansakoulunopettaja Juho Koivisto kirjoitti hoitamansa kirjaston historiasta
Karjalattaressa vuonna 1890. Pappi K. F. Calonius oli perustanut Tohmajarven kirjaston
vuonna 1856. Kirjastoon oli kertynyt merkittdvd maara kirjoja eli 500 uskonnollista ja
200 kaunokirjallista teosta vuoteen 1860 mennessa. Alkuinnostuksen jéalkeen sen
toiminta oli kuihtunut. Koiviston mukaan kansan lainausinnossa oli toivomisen varaa ja
han kehotti pappeja edistdméan asiaa kinkereilld. "Se olisi jotakin toista kun vékisin
Savo-Karjalan tyrkyttdminen ja muiden lehtien pannaan paneminen”, han lausui
pisteliddseen tyylinsd. Papisto levitti mielelladn kirkollismielistd kuopiolaista Savo-

Karjalaa, mika ei miellyttanyt papistoon kriittisesti suhtautuvaa Koivistoa.*

! Ks. s.109-111.

2 Kar 9B/29.2.1884, Enosta (--n); 38/16.5.1890, Enosta (Robert); Jarvelin 1966, 30-31; Bjérn 1994,
164-165.

8 Kar 13A/26.3.1884, Juu'an Paalasmaasta (Nenialehuol); 16/25.2.1890, Joensuusta (-r); Colliander
1910, 714; Kokkonen 1941, 400; Jarvelin 1966, 30-33. Kokkosen mukaan Juuan kirjaston perusti Adolf
Mehtonen, joka oli pitajanapulaisena Juuassa vuosina 1869-72. Ero Jarvelinin ilmoittamaan
perustamisvuoteen (1860) saattaa johtua siitd, ettd Mehtonen perusti mahdollisesti toimintansa
lopettaneen kirjaston uudelleen.

* Kar 22/18.3.1890, Tohmajérven lainakirjaston historiaa (paakirj., J. K); Jarvelin 1966, 32.
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"Pekka" kirjoitti Kontiolahden Lehmon kylakirjastosta, jonka juhlallisesta vihkimisesta
Karjalatar kertoi vuonna 1878, ettd siella oli vain muutamia vanhoja uskonnollisia
kirjoja epéjérjestyksessd. Han toivoi uusien kirjojen ostamista kunnan viinaverorahoilla.
Erdan kirjoittajan mukaan Kiihtelysvaaran kirjasto oli myds huonossa tilassa. Kirjat
olivat repaleisia ja vanhoja, eiké lukusalia vield ollut pitajasséd. Han kehotti miettiméén
varainhankintakeinoja Kirjojen ostamiseksi. Lieksan \Vuonislahden kylékirjasto oli
perustettu vapaaehtoisilla lahjoituksilla. Kirjastojen rahoitus koostui péé&asiassa
kerdyksien, kolehtien, arpajaisten ja myyjdaisten tuotoista seké& vapaaehtoisista raha- ja
kirjalahjoituksista. Kirkon- tai pitdjankokous myo6nsi vain muutamissa pitédjissa varoja
Kirjastojen perustamiseksi ja yllapitamiseksi. Kunta myonsi tukea viinaverorahoista
ainakin Juuassa 1870-luvulla, Tohmajérvelld 1870-luvulta saakka, Kesélahdella
vuodesta 1890 seka Polvijarvella ja Kiihtelysvaaralla vuodesta 1893 saakka.*®

"Mahtava kappalaispappi” E. G. Kyander oli asettanut pannaan Aleksis Kiven
teokset Lieksan kirjastossa. Kirjoittaja paheksui tatd vuonna 1891: "Mitdhdn mokomat
miehet pitdisivatkddn sopivina kansalle, kun Kivikin teoksineen saa tuommoisen
kohtelun heiltd.” Uskonnollinen kirjallisuus oli hallinnut Kirjastojen tarjontaa 1850-
luvulla, ja pappien paatavoite oli hengellisten kirjojen saattaminen kansan ulottuville.
Hyddyllinen ja opettavainen tietokirjallisuus oli ollut perinteisesti toisella sijalla ja vasta
sen jalkeen tuli kaunokirjallisuus. Suomenkielisen Kirjallisuuden tarjonta alkoi
monipuolistua 1800-luvun lopulla, mikda né&kyi myds Kkirjastojen valikoimissa.
Pielisjarven lainakirjaston sadnnot vuodelta 1888 madrittelivat, ettd kirjaston tehtévéana
oli "virkedmman lukuhalun herattdminen ja sen kautta kristillinen (sic) ynna tarpeellisen
maallisen tiedon levittdminen kansaan, ettd se kehittyisi Jumalan pelvossa seka hyvissa
kansalaisavuissa”. Kun kuntakokous mydnsi varoja Kolin kylakirjastolle 1890-luvun
lopulla, se velvoitti kolilaisia kéyttdmé&an rahat uskonnollisen kirjallisuuden
hankkimiseen. *

Kirjastojen  vuosikertomuksia  ilmestyi edelleen Karjalattaressa.
Uskonnollisten kirjojen lainausosuus oli 30 prosenttia ja maarédosuus 24 prosenttia
Liperin kirjastossa vuonna 1884. Uskonnollinen kirjallisuus kasitti puolet lainauksista
Kuusjarvelld vuonna 1885. Niiden kysynta oli suurempi kuin osuus (37 prosenttia)
Kirjojen kokonaisméaarasta. Tohmajérvella uskonnollisia kirjoja oli 27 prosenttia vuonna

1890. Kirjastoharrastus oli vanhaa Liperin ja Tohmajarven pitéjissa, mik& vaikutti

* Kar 8/27.1.1891, Lehmosta (Pekka); 21/13.3.1891, Kihtelysvaaralta (Tahto); 80/13.10.1893,
Pielisjarven Vuonislahden seutuvilta (Uudis-asukas); Kokkonen 1941, 400; Jarvelin 1966, 53-59.
* Kar 83/23.10.1891, Joensuusta; Jarvelin 1966, 77-79; Laasonen 1971, 126-128.
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sithen, ettd muunlaisen kuin hengellisen kirjallisuuden ma&&rd oli suurempi kuin
esimerkiksi uudessa Kuusjarven Kirjastossa. Syyna tdhan oli se, ettd hengellinen
kirjallisuus oli edelleen etusijalla hankinnoissa.*’

Karjalattaressa oli mainintoja sanomalehtien tilaamisen ja lukemisen
virkoamisesta 1880- ja 90-lukujen taitteessa. Kirjoittaja Liperin Leppélahdelta kertoi
vuonna 1889, ettd kyléldiset tilasivat Karjalatarta, Kylakirjaston kuvalehteda ja
Lahetyssanomia. Lehmolaisen Pekan mukaan "Karjalatarta tulee melkein joka taloon,
vieldpa mokkeihinkin”. Kirjoittajat Kontiolahden Selkieltd, Kiihtelysvaarasta ja
Vuonislahdelta mainitsivat myds innokkaasta sanomalehtien tilaamisesta.®

Kansan omistaman kirjallisuuden méaara oli kasvussa, mutta Kkirjat eivét olleet
itsestadanselvyys varsinkaan syrjaseuduilla. Liperildainen Kirjoittaja kertoi, etta Kirjoja oli
"melkein joka talossa". llomantsilainen kirjoitti erdan kylan kirjatilanteesta vuonna
1888, ettd kylalaisilla oli vain muutamia repeytyneitd, kahvipannun alusina pidettyja
aapisia, jokunen virsikirja ja yksi Uusi testamentti. Tavoite, ettd jokainen koti omisti
vahintdan Uuden testamentin tai muun Raamatun osan, ei toteutunut Pohjois-Karjalassa
vield 1890-luvulla.*®

Kokoraamatun hankkiminen oli koko kylan yhteinen hanke niin kuin Lieksan
Vuonislahdella. Kirjoittaja ihmetteli vuonna 1888, mitd oli tapahtunut kerédykselle,
jonka tarkoituksena oli ollut ostaa kylaraamattu. Kirkkoherra Johan P&yhonen oli
pannut hankkeen alulle jo nelja vuotta aikaisemmin, mutta se ei ollut edennyt toivotulla
tavalla.”

Yla-Karjalan papisto oli paattanyt perustaa Suomen Pipliaseuran haaraosasto
Joensuuhun vuonna 1882. Pohjois-Karjalan pipliaseura syntyi varsinaisesti vasta
joulukuussa 1887. Kaupunginsaarnaaja Laamanen Kirjoitti asiasta Karjalattaressa.
Perustava kokous valitsi pipliaseuran puheenjohtajaksi Kontiolahden kirkkoherran
Jarnefeltin, varapuheenjohtajaksi maisteri Alopaeuksen ja sihteeriksi Laamasen.
Metséherra Otto Neovius toimi rahastonhoitajana. Seuran johtokuntaan kuului
arvovaltaisia maallikoita. Heita olivat piiriladkéari Henrik Hallstrom, luutnantti A.
Arelson, varatuomari Ernst Voldemar Nystén ja rehtori Daniel Axel Walle.
Pappisjasenia olivat Akerblom, Enon kirkkoherra Evert Brynolf von Konow,

4T Kar 42B/17.10.1884, VVuosikertomus Liprrin (sic) Kansankirjastosta vv. 1879-1884; 8/30.1.1886,
Joensuusta; 4/13.1.1888, Joensuusta; 13/14.2.1890, Joensuusta; 2/5.1.1891, Joensuusta; Jarvelin 1966,
30, 80-81; Laasonen 1971, 126-127.

*® Kar 4/11.1.1889, Liperin Leppélahdelta (P); 3/9.1.1891, Selilla (Lyly); 8/27.1.1891; 21/13.3.1891;
80/13.10.1893.

49 Kar 34/1.5.1888, Joensuusta; 4/11.1.1889; Laasonen 1971, 128.

%0 Kar 8/27.1.1888, Pielisjarvelta (Kuntalainen); Laasonen 1971, 128.
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Kontiolahden pitajanapulainen Hyvarinen ja Raakkylan pitajanapulainen Albert Vitalias
Stahlhammar. Saantéjen valmistaminen ja hyvéksyminen seka sopiminen aluejaosta
Kuopion pipliaseuran kanssa oli vienyt aikaa, joten pipliaseura syntyi viisi vuotta
ensimmadisen perustamisehdotuksen jéalkeen. Pipliaseurojen tarkoituksena oli levittad
Raamattua ja sen osia myymaéll& niitd mahdollisimman halpaan hintaan tai jakamalla
niitd ilmaiseksi.™

Pipliaseuran toiminta oli péaéasiassa kirjakauppaa, jota hoiti kauppias Antti
Uimonen. Se teki my0s lahjoituksia kuten vuonna 1890, jolloin se pé&atti jakaa viisi
Uutta testamenttia jokaiseen seurakuntaan rippikoululaisille annettavaksi. Seura piti
vuosikokouksiaan Joensuussa. Yhdistyksen toiminta oli kituvaa, silla Karjalattaren
mukaan vuonna 1893 vuosikokous jai pitaméattd osallistujien puutteen takia.
Kontiolahden kirkkoherra K. E. Jarnefelt oli puheenjohtajana vuosina 1888-1889 ja
Henrik Piipponen vuosina 1890-1900. Seura levitti ensimméisen kymmenen vuoden
aikana 700 Raamattua, 3 300 Uutta testamenttia, 220 Uutta testamenttia ja Psalttaria, 70
Psalttaria ja 300 Johanneksen evankeliumia.*?

Liperin ja  Kuusjarven raamattuseurat julkaisivat  jakelutietojaan
Karjalattaressa. Liperin seura oli jakanut 4 Raamattua ja 11 Uutta testamenttia vuonna
1886. Vuonna 1889 se jakoi viisi Raamattua, 17 Uutta testamenttia ja kolme Psalttaria.
Yksityiset lahjoittajat olivat antaneet kuusi Uutta testamenttia. Kuusjarven
raamattuseura oli lahjoittanut tai myynyt 62 Raamattua, 151 Uutta testamenttia, 16
Psalttaria, 25 Johanneksen evankeliumia, 117 virsikirjaa, 226 raamatunhistoriaa seké
yhteensd 512 katekismusta ja aapista vuosina 1883-1889. Radkkyldsséd oli myds
raamattuseura.”®

Kontiolahden pitdjanapulaisen Eero Hyvérisen raamatullista suuntaa edustanut
lenti Raamatun Ystava alkoi ilmestyd vuoden 1889 alussa. Lehden tarkoituksena oli
"korottaa itse Pyh& Raamattu yksityisten ja perheiden enin kayttdmaksi hartauskirjaksi,
edistdd evank. luteril. tunnustuksen mukaisen raamatullisesti raittiin Kristillisyyden

varttumista ja tutustuttaa lukijansa tekeilld olevaan uuteen raamatunsuomennokseen”.

51 Kar 102/27.12.1887, Joensuussa (Lmn); Kénénen 1904, 388-389; Colliander 1910, 610; Laasonen
1971, 127-128; Ahonen 1985, 623, 627.

%2 Kar 3/10.1.1888, Joensuusta; 4/13.1.1888, Joensuusta; 71/7.9.1888, Joensuusta (Lmn); 81/11.10.1889,
Joensuusta; 17/28.2.1890, Joensuusta; 73/19.9.1890, Joensuusta; 73/13.9.1891, Joensuusta; 4/17.1.1893,
Joensuusta; Kéndnen 1904, 388-389.

5% Kar 50/28.6.1887, Vuosikertomus (K. E. Herckman); 51/28.6.1889, Joensuusta (-n); 62/12.8.1890,
Joensuusta (K. E. H.); Laasonen 1971, 127-128.
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Lehti lakkasi ilmestymésté jo seuraavan vuoden alussa. Lopettamisen taustalla saattoi
olla kenraalikuvernéorin maarays.>

Rahvaalle lukutaito ja katekismuksen osaaminen olivat térkeita taitoja, koska
ne merkitsivat tdyden kansalaiskelpoisuuden saavuttamista. Kirjastot, lukutuvat,
kirjojen hankkiminen ja sanomalehtien tilaaminen tulivat tarkeysjérjestyksessé
perustaitojen hankkimisen jalkeen. Kierto- ja kansakoulujen perustaminen kohtasi
vastustusta niiden aiheuttamien taloudellisten rasitusten vuoksi. Kielteisiin asenteisiin
oli syynd myos se, ettd koulutuksella ja sivistyspyrinn6illa oli vield herraskainen
sivumaku. Sanomalehtien lukeminen ja Kkirjallisuuden omistaminen lisddntyivat
kuitenkin vahitellen kansan keskuudessa. Kirjastojen toiminta oli kituvaa tai se lakkasi
kokonaan alkuinnostuksen jélkeen monissa pitdjissa. Kirjastoharrastus oli vanhinta
Liperissd ja Tohmajarvelld. Yleensd perustaja oli pappi, ja uskonnollisella
kirjallisuudella oli vankka asema kirjastojen tarjonnassa. Kirjastonhoito perustui lahes
yksinomaan vapaaehtoisuuteen, mika oli syyna toiminnan ailahtelevuuteen.

Maaseutukirjeenvaihtajat ~ suhtautuivat  sivistysasioihin  keskimaarasté
myonteisemmin, silla sanomalehti oli itsessdan valistushengen ilmentymd. He olivat
siséistaneet kansanvalistusidean, joka ajalle tyypilliseen tyyliin liittyi kansallistunnon
nousuun. Kansaa oli sivistettavd, jotta se tayttdisi parhaalla tavalla velvollisuutensa
Jumalaa ja isdnmaata kohtaan. Sivistyneistd, papisto, kansakoulunopettajat ja
sanomalehdet levittivat tatd aatetta, mik& vaikutti vahitellen kansan vanhakantaisiin

asenteisiin.

% Kar 102/24.12.1888, Joensuusta; 1/2.1.1889, Raamatun Ystava; 10/1.2.1889, Joensuusta;
21/15.2.1889, Joensuusta; 31/22.4.1890, Joensuusta; Laasonen 1971, 131; Raittila 1991, 51.

147



7 Uskonnolliset liikkeet ja ortodoksit

a. Lestadiolaisuus ja muu uskonnollinen liikehdint&

Lestadiolaisuus oli tullut Pohjois-Karjalan pitéjistd ensimmaisend Nurmekseen 1870-
luvun alussa. Se saavutti vahvimman alueensa Kontiolahti-Joensuun ja Liperin seuduil-
la 1870-luvun puolivalistd saakka. Suurin osa Pohjois-Karjalan pitdjista sai ensikoske-
tuksensa liikkeeseen vuosina 1880-luvulla. Lestadiolaisuus kohtasi vastustusta aivan eri
tavalla kuin muut heratysliikkeet ja vapaat suunnat.! Karjalattaressa oli kirjoituksia,
jotka mainitsivat liikkeen leviamisesta kielteisessa savyssa.

Lieksan lukkari Daniel Kaski kirjoitti lestadiolaisuudesta Karjalattaren paakir-
joituksessa "Hihhulilaisuus eli pakkouskoisuus™ heindkuussa 1885. Han mainitsi uusien
uskolaisten tulosta Pohjois-Karjalaan, ja arvosteli lestadiolaisten rippioppia ja suhdetta
Mooseksen lakiin. Kasken mukaan lestadiolaiset sanoivat, ettd he olivat uudestisynty-
neind vapaita laista ja tekivat vapaasta tahdosta, mita Jumala halusi. Hanen mukaansa
tdma ndkemys oli ristiriidassa tunnustuskirjojen mééritteleman niin sanotun lain kol-
mannen kayton kanssa, jonka mukaan Kristitty tarvitsi lakia myos k&&antymyksen jalkeen
itsessa asuvan syntisen ihmisen tahden.?

Lestadiolaisuutta esiintyi Lieksassa ensimmaisen kerran luultavasti vuonna
1884. Seuraavana vuonna paikkakunnalle saapui apulaispapiksi lestadiolainen Jaakko
Adolf Veijola. Liikkeen tulon takia heranneisiin kuulunut lukkari Kaski laati liiketta
vastustavan kirjoituksen Karjalattareen. Lestadiolaisten julistukseen kuulunut an-
tinomistinen painotus sai yleisesti aikaan vaarinkésityksid, joiden mukaan liike torjui
kokonaan Mooseksen lain ja korosti uskonratkaisunsa tehneen Kkristityn hengellista
vapautta ja synnittomyyttd. Lestadiolaisyhteison sisdinen normijarjestelma ja henkilo-
kohtainen sielunhoito edustivat jasenille kymmenen kaskyn lakia. Papit, jotka muuten
vastustivat liikettd, saattoivat antaa lestadiolaisille tunnustusta liikkeen siveellisyytta
parantavasta vaikutuksesta. Lieksan Kirkkoherrat suhtautuivat lestadiolaisuuteen kuiten-
kin Kielteisesti ja varoittivat seurakuntalaisia sekaantumasta siihen. Veijola kuoli
vuonna 1886, mutta liike juurtui tukevasti Pielisen lansirannalle Kolin kylaan. Lestadio-

laisia oli siell4 vuonna 1891 noin kolmekymmenta.®

! Laasonen 1971, 146-149; Lohi 1997, 592.

2 Kar 31B/31.7.1885, Hihhulilaisuus eli pakkouskoisuus (paakirj., D. K-i); Kinnunen 2004, 56.

® Colliander 1910, 512; Raittila 1976, 178-183; Kiiskinen & Sallinen 1991, 286; Lohi 1997, 579-581;
Kinnunen 2004, 56.
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Piispa Gustaf Johanssonin esittdma lausunto lestadiolaisista Kuopion pappein-
kokouksessa syksylld 1885 ilmestyi myds Karjalattaressa. Johansson arveli, ettd liik-
keen suosion huippu oli taittumassa ja etté liike oli taantumassa joissakin paikoissa. Han
tunnusti lestadiolaisuuden ansiot siveellisyyden kohottamisessa, mutta arvosteli liiku-
tuksia ja rippioppia epdraamatullisen hengen ilmentyminé. Liikutukset kertoivat, etta
lestadiolaisuudessa oli vallalla “epdraitis sielullinen tunne-el&m&”. Johansson naki
epékohtana myos liiallisen seuroihin kokoontumisen, mikd hénen mukaansa hairitsi
kotihartautta. Johansson oli kasitellyt aihetta jo saman vuoden kevéalld, kun han tervehti
hiippakuntansa papistoa parikymmensivuisella kirjasella. Han luki lestadiolaisuuden
lahkoihin, joiden kirkkokritiikkia han ei hyvaksynyt.*

Kirjoittaja "Vartsilan kasarmilta™ kertoi lestadiolaisuuden leviamisestd Karja-
lattaressa vuonna 1885. Vartsilaldinen Kkirjoitti viisi vuotta mydhemmin, etté liike oli
levinnyt myos Palkjarven puolelle. Tyovéeston lisdantynyt litkkkuvuus edisti osaltaan
lestadiolaisuuden nopeaa leviamistd. Vartsilan tehtaat olivat joutuneet seisomaan noin
vuoden ajan 1880-luvun alussa. Tehtaan tydmiehet lahtivat etsimaan tydtd muulta, ja
moni suuntasi Pietariin, jossa asui tuhansia suomalaisia. Erdat tyolaiset tutustuivat siell&
lestadiolaisuuteen ja toivat liikkeen Vartsiladn vuonna 1883. Vértsilalaiset levittivat sitd
eméseurakuntaan Tohmajarvelle ja naapuripitdjaan Palkjarvelle. Saarnatyo ei tuottanut
mainittavaa tulosta Palkjarvella.

Liikkuvat saarnaajat levittivat lestadiolaisuutta tehokkaasti. Joensuulainen
kertoi vuonna 1886, ettd kaksi pohjanmaalaista miesté oli pitanyt kokouksia kaupungis-
sa kahdesti péivéssa ja ettd he olivat ilmaisseet aikovansa kaydd muissakin Pohjois-
Karjalan seurakunnissa. Kirjoittaja syytti lestadiolaisten oppia epéaraamatulliseksi.
Pielisjarvelainen mainitsi pitajassa liikkuneista "pohjan puolelta kotoisin olevista
l&hetyssaarnaajista” kuukausi mydhemmin. Kyseessa saattoivat olla samat saarnamie-
het. Karjalatar mainitsi pohjanmaalaisten saarnaajien vierailusta Joensuussa myos pari
vuotta myéhemmin. Kuulijoita oli ollut paljon, ja monet olivat tulleet pelkésté uteliai-
suudesta. Lestadiolaisten kokoukset karsivat joskus héirinnastd. Karjalatar kertoi
vuonna 1888, ettd poikajoukko oli hadirinnyt lestadiolaisten seuroja huoneiston ulkopuo-
lelta Joensuussa. Joensuulaiset olivat vuokranneet oman toimitalon vuonna 1882.

Kaupunki oli levahdyspaikka monille Viipuriin ja Pietariin matkanneille saarnaajille,

* Kar 48A/24.11.1885, Lausunto lestadiolaisista; Lohi 1997, 40-41.
> Kar 35A/25.8.1885, Vartsilan kasarmilta; 14/18.2.1890, Joensuusta (Matkoillaan kuulija); Lohi 1997,
24-26, 588-589; Kinnunen 2004, 79-82.
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joten paikkakuntalaisille tarjoutui mahdollisuuksia kuulla vierailevia puhujia. Joensuun
rauhanyhdistys perustettiin vuonna 1894.°

Maaseutukirjeenvaihtajien mukaan lestadiolaisuus oli saanut kannatusta
Heindveden Varistaipaleella ja Kontiolahden Romppalassa vuonna 1887. Kirjoittaja
Romppalasta mainitsi, ettd "saarnamiehid kulkee melkein joka viikko". "Puson ukko"
mainitsi Romppalan virkeéstd lestadiolaisuudesta nelja vuotta myohemmin. Hanen
mukaansa yli kolmekymmentd henked oli ottanut synninpaastdn, ja seuratoiminta oli
vilkasta. Saarnamiehia saapui kauempaakin seuroihin. Kirjoittaja valitti lestadiolaisten
liikutuksista ja rippikoulun vastustamisesta ja vaati, ettd kirkkoherra valvoisi heidan
tilaisuuksiaan. Kontiolahden Selkien kylan lestadiolaisuus oli myds esilla kahdessa
Kirjeessa 1880- ja 90-lukujen taitteessa. Synnintunnustuskaytanto ja liikutukset olivat
naidenkin kirjeiden arvostelun kohteena. Enolainen Kirjoittaja mainitsi lestadiolaisten
seuroista vuonna 1888. Pitgjan kiertokoulunopettaja Robert Nuutinen kertoi muutama
vuosi myohemmin, ettd liike oli levinnyt ja aiheuttanut "kinastuksia ja véittelemisia".
Lestadiolaisuus oli saapunut Enoon vuonna 1800-luvun alussa Kontiolahdelta. Kannat-
tajajoukko nousi jopa kahteen sataan eli yli kolmeen prosenttiin asukasmééarasta 1890-
luvun alussa. Kontiolahti oli pohjoiskarjalaisittain vanhaa lestadiolaisseutua. Lestadio-
laiskylid olivat Ménni, Selkie, Jakokoski, Lehmo ja Romppala. Romppalalaiset kustan-
sivat Kemista asti tulleiden saarnaajien matkoja. Kontiolahdella liikkeen kannattajia oli
1890-luvun puolivalissa yhteensé noin kahdeksankymmenta.”

Piispa Johansson puuttui lestadiolaisuuteen Pohjois-Karjalan seurakuntien
tarkastuksissa vuonna 1887. Vartsilaldinen kertoi, ettd Johansson teki "pikku ojennuk-
sen ‘hihhulilahkolaisille’, joita védhdinen joukko on tannekin osunut”. Liperin Kirkkoneu-
vosto oli kutsunut kaksi lestadiolaista kuulusteluunsa piispantarkastuksen aikana, mutta
he eivat olleet ilmestyneet kuultaviksi. Kuusjarveldisen mukaan Johansson oli kiittanyt
seurakuntaa "hyvasta jarjestyksestd”. Se, oliko Johanssonin arvion taustalla lestadio-
laisuuden puuttuminen luterilaisten keskuudesta, jaa epaselvéksi. Liikkeen vaikutus
levisi Kuusjarven itaisimpiin kyliin Liperin puolelta ja se sai kannatusta erityisesti

ortodoksien keskuudessa. Heilld oli hyvét yhteydet Liperin lestadiolaistuneisiin orto-

® Kar 10/6.2.1886, Joensuusta; 18/6.3.1886, Pielisjarvelta (Melkein raitis); 17/28.2.1888, Joensuusta;
18/2.3.1888, Joensuusta; Lohi 1997, 586-587.

" Kar 17/1.3.1887, Joensuusta; 74/20.9.1887, Romppalasta (-ionen); 60/31.7.1888, Joensuusta (Kuulia);
31/16.4.1889, Seliltd (Ensikertalainen Massi); 38/16.5.1890, Enosta (Robert); 53/11.7.1890, Kontiolah-
delta (H. H.); 3/9.1.1891, Selill& (Lyly); 6/20.1.1891, Romppalasta (Puson ukko); Lohi 1997, 581-586,
592, 734; Kinnunen 2004, 59-61.
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dokseihin. Luterilaiset viranomaiset eivat puuttuneet ortodoksien pitdmiin lestadio-
laistilaisuuksiin, jos niiden pitopaikka oli ortodoksitalo.®

Karjalattaren mukaan Johansson varoitti kiihtelysvaaralaisia lestadio-
laisuudesta tarkastuksellaan vuonna 1891, jolloin pit4jassd oli muutamia liikkeen
kannattajia. Papiston suhtautuminen lestadiolaisuuteen ei ollut yksinomaan tuomitsevaa,
vaan myos puolustavia ja ymmartavia kannanottoja esiintyi. Liperin kirkkoherra A. F.
Akerblom mainitsi lestadiolaisuuden elavoittavan vaikutuksen seurakuntaeldmaan
laéninrovastikertomuksessaan vuonna 1887.°

Joensuun kaupunginsaarnaaja N. J. Laamanen esitteli Lars Levi Laestadiuksen
elamékertatietoja Karjalattaressa vuonna 1888. Kolmiosaisen kirjoituksen kaksi osaa
ilmestyi paékirjoituksina. Laamanen oli koonnut tiedot ruotsalaisesta lehdesta. Han
kommentoi liikettd ja sen perustajaa eldmakertaosuuden paatteeksi. Laamanen Kirjoitti,
ettd "me puolestamme — vaikka mielellamme tunnustammenkin Laestadion ja hé&nen
toimeen saamansa liikkeen suuren merkityksen — valitamme likaisuutta sanoissa, joita
L:io kaytti vastoin selvda raamatun kieltoa". Han kirjoitti liikkeen opista, ettei se "ole
kaikin paikoin raamatun mukainen ja ettd henki, joka liikettd hallitsee on ndyttaytynyt
ja vield nayttéa oireita farisealaisesta ylpeydesta ja itserakkaudesta™. Laamasen lestadio-
laisuuden kritiikki oli suhteellisen lievad, ja han puolusti liikettd piispantarkastuksissa.
Hén kiitteli lestadiolaisten ahkeraa kirkossakdyntid vuonna 1891. Sakylén lestadiolainen
kirkkoherra W. A. Mandell6f, joka vieraili Joensuussa samana vuonna, kertoi Laamasen
hantd kohtaan osoittamasta ystavallisyydestd. Hiippakunnan johto kiinnitti huomiota
lilkkeen maltillistumiseen ja eldméntapoja parantavaan vaikutukseen 1890-luvun
lopulla.®®

Lestadiolaisuuden levidminen Pohjois-Karjalaan heijastui Karjalattaren
Kirjoituksissa. Uusia alueita olivat Pielisjarvi, Eno, Kuusjarvi, Tohmajarvi ja Kiihtelys-
vaara. Kontiolahden sivukylien lestadiolaistoiminta oli maaseutukirjeenvaihtajien
mukaan virkedd. Liikkuvien saarnaajien verkosto levitti liikettd tehokkaasti. Kirjoittaji-
en suhtautuminen oli poikkeuksetta Kielteistd, eika lestadiolaisten tapana ollut puolus-
tautua lehtien palstoilla. Piispa Johansson vastusti liikettd voimakkaasti, mika vaikutti
koko hiippakunnan ilmapiiriin. Joensuun kaupunginsaarnaajan Laamasen suhde lesta-
diolaisuuteen oli osittain ymmartavd. Hanen toimestaan Karjalatar julkaisi Laestadiuk-

sen eldmékertatietoja. Karjalattaren toimitus ei itse ottanut kantaa lestadiolaisuuteen.

® Kar 27/7.2.1887, Kirje Vartsilasta (-); 28/12.4.1887, Joensuusta; 34/3.5.1887, Kuusjarvell4 (-n); Lohi
1997, 584-585; Kinnunen 2004, 73-76, 190-192.

% Kar 82/20.10.1891, Joensuusta; Laasonen 1971, 149; Lohi 1997, 589; Kinnunen 2004, 62.

10 Kar 62/7.8.1888, Lars Levi Laestadius (paékirj.); 64/14.8.1888, Lars Levi Laestadius; 67/24.8.1888,
Lars Levi Laestadius (péaékirj.); Laasonen 1971, 148-149; Rimpildinen 1975, 57; Lohi 1997, 586-587.
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Uusista uskonnollisista liikkeistd baptismi nakyi eniten Karjalattaressa.
Toimituksen Savo-Karjalasta lainaama uutinen kertoi vuonna 1890, ettd Kaavilla kuusi
ihmista oli ottanut vastaan kasteen, jonka olivat toimittaneet suutari Hedborg, Kirves-
mies Niskanen ja hatuntekija Forsman. Kaavilainen Kirjoittaja kertoi baptismin tulosta
paikkakunnalle hieman myo6hemmin. "Lukematon joukko" baptisteja Kuopiosta oli
kaynyt pitdmassa tilaisuuksia. Naissaarnaajiakin oli ollut mukana. Kirjoittaja paheksui
Sitd, ettd baptistit vastustivat rippikoulua, katekismusta ja uutta virsikirjaa. Muut bap-
tismia koskevat uutiset kasittelivat padasiassa Kuopion seudun baptistiliikehdintéé ja
seurakunnan perustamista 1890-luvun alussa.**

Baptismi oli ensimmainen angloamerikkalaisperdinen uskonliike, joka irtautui
kirkosta ja alkoi muodostaa omia seurakuntia vuoden 1889 eriuskolaislain nojalla.
Oleellisimmat erot evankelisluterilaiseen kirkkoon verrattuna liittyivat sakramentti- ja
kirkko-oppiin. Vaatimus uskoviksi tunnustautuvien kasteesta merkitsi aikuiskastetta.
Baptistien kirkko-opin mukaan seurakunnan muodostivat vain kastetut, joilla oli oikeus
osallistua leivdnmurroksi kutsuttuun ehtoollisen muistoateriaan. Liikkeen vahvin alue
oli Eteld-Pohjanmaan rannikolla. Pohjois-Karjalassa baptismia esiintyi Kiihtelysvaaras-
sa, Tohmajarvelld ja Vartsilassa 1900-luvun alkuvuosina.*?

Karjalattaressa oli uutinen vapaakirkollisen maallikkosaarnaajan Fredrik
Nyreenin pitdmasta kokoussarjasta syksylla 1893. Hén oli puhunut "taydelle huoneelle™.
Lyseon lehtori Erik Herz oli tilaisuuksien paikallinen jérjestaja, joka piti myos itse
vapaakirkollisia esitelmid samana syksynd. Tilaisuudet saavuttivat suuren suosion.
Tahvo Kononen kertoo hieman liioittelevasti Joensuun kaupungin historiassaan, etta
han saavutti "sataméaéarin™ kuulijoita. Vapaakirkollisen Suomen Viikkolehden tilaustiedot
kertovat, etta liikkeella oli jonkin verran kannatusta Joensuussa, Nurmeksessa ja
Ilomantsissa jo ainakin vuodesta 1888 asti. Herz kuoli vuonna 1894, ja liikkeen kannat-
tajaméaéara supistui merkittavasti. Vapaakirkollisuutta oli vahdisessa maarin Kontiolah-
della, Kiihtelysvaarassa, Tohmajarvelld ja Kiteella. Se korosti kokemusperaistd uskon-
ratkaisua ja seurakuntandkemystd, jonka mukaan ehtoollispoyté oli avoin vain henkil6-
kohtaisen uskonratkaisun tehneille. Kaste ei muodostunut uskonyhteisdén padsemisen
kynnyskysymykseksi. Vapaakirkollisuudessa olennaista oli seurakunnan jasenten

pysyva todistamis- ja lahetystehtava.*®

1 Kar 34/1.5.1886, Joensuusta; 55/18.7.1890, Joensuusta; 59/1.8.1890, Joensuusta; 62/12.8.1890,
Kaavilta (a-n); 76/30.9.1890, Joensuusta; 72/16.9.1892, Joensuusta; 9/31.1.1893, Joensuusta; Laasonen
1971, 151. Kuopion lehdiston Kielteisestd suhtautumisesta baptismiin Turunen 2006, 62-66.

12 | aasonen 1971, 151; Seppo 1983, 15-16.

3 Kar 76/29.9.1893, Joensuusta; Kénonen 1904, 385-386, Laasonen 1971, 150-151; Seppo 1983, 22-23.
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Uskonnollista hurmoksellisuutta esiintyi jonkin verran lestadiolaisten liikutus-
ten lisdksi. Kuopion seudulta l&ht6isin ollut unissasaarnaaja Karoliina Utriainen kévi
Pohjois-Karjalassa saarnamatkoillaan. Karjalatar kertoi Utriaisen vierailusta Joensuussa
vuonna 1886, ettd han oli saarnannut tunnin "horrostilassa™ ja ettd kuulijoita oli ollut
runsaasti. Karjalatar suhtautui Utriaisen saarnaamiseen myonteisesti ja katsoi, ettei
hengellisten ihmeiden aika ollut viel& ohi. Lehti julkaisi myéhemmin samana vuonna
Uudessa Suomettaressa ilmestyneen "saarnatautia” kasittelevan kirjoituksen Utriaisen
vierailun innoittamana. Kirjoittaja "Lounasvaara” arveli Utriaisen saarnoista, etta
"joskus on kirkossa huonompia saarnoja kuultu, mit4 parannussaarnoihin tulee", mutta
ne eivat sisaltdneet "mitdan ‘rauhan evankeliumia’, kuten kaskyn mukaan olisi maaré
saarnata”. Muistitietoa Utriaisen kéynneistd on sailynyt ainakin Nurmeksessa. Miika
Turusen suorittama Kuopion lehtien tarkastelu osoittaa, ettd kirkollinen Savo-Karjala
suhtautui horrossaarnaamiseen pédéasiassa myonteisesti ja korosti ilmion hengellista
luonnetta. Nuorsuomalaiset Savo ja Tapio puolestaan pitivat unissasaarnaamista eréaan-
laisena henkisend tarttumatautina, jonka syind olivat saarnaajien hermoheikkous ja
huomionkipeys.* Karjalatar ei vanhasuomalaisten lehtien tapaan etsinyt Utriaisen
horrossaarnaamiselle maallisia syitd vaan piti sita hengellisyyden ilmentymana.

Karjalattaren maaseutukirjoittajat kertoivat saarnatautisista Heindvedella,
Raakkylassd, Kaavilla ja Liperisséd. Kiertelevét saarnaajat herattivat inmisten uteliaisuu-
den. Pyhdjoelta kotoisin ollut "harhaoppien levittaja" Sofia Partanen oli liikkunut parin
viikon ajan Joensuun seudulla. Hanen julistuksensa sisalsi ilmeisesti vahvan naisnéko-
kulman, silla kirjoittaja kertoi, miten Partasen mukaan miehet olivat vaaristelleet
Raamattua ja pyyhkineet siitd "kaikki naisten suuret teot" pois. Kirjoittaja paheksui
naitd "nykyajan maailmanparantajia”, jota "huutavat miehia kaiken pahuuden alkuun
saattajiksi”. Polvijarvelld oli litkuskellut miessaarnaaja, joka oli pyytanyt kuulijoiltaan
rahaa. Kiihtelysvaaralainen Kirjoittaja kertoi méntyharjulaisesta saarnaajasta Ukkosesta
vuonna 1893. Kirjoituksista ei kdy ilmi, olivatko saarnaajat jonkin uskonnollisen

liikkeen edustajia.’®

14 Kar 44/5.6.1886, Joensuusta; 84/23.10.1886, Saarnaamistauti; Laasonen 1971, 152-153; Turunen
2006, 133-138.

15 Kar 87/3.11.1886, Joensuusta; 62/9.8.1887, Joensuusta; 7/24.1.1888, Joensuusta; 66/21.8.1888,
Polvijérvelta (P. H.); 52/8.7.1890, Joensuusta; 16/24.2.1891, Joensuusta; 39/19.5.1893, Joensuusta;
93/28.11.1893, Joensuusta; Laasonen 1971, 153.
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b. Ortodoksien kirkolliset olot paranevat

Joensuun ja Kontiolahden erottaminen Liperin Taipaleen seurakunnasta oli ollut esilla
1860-luvulta saakka. Karjalattaren kaksiosainen paakirjoitus késitteli uuden seurakun-
nan perustamista vuonna 1886. Esille tuli laajan Taipaleen seurakunnan vaikeudet
jarjestaé kirkollinen elamé seurakuntalaisia tyydyttavalla tavalla. Kirjoituksen mukaan
lasten uskonnonopetus karsi vaikeuksista. Uskonnonopetuksen jarjestaminen oli yleises-
ti erittdin vaikeaa 1880-luvun puolivélissd, koska ortodoksisia opettajia ei ollut ehtinyt
valmistua Sortavalan seminaarista. Opetuksesta huolehtiminen jéi papistolle ja paikoin
my®0s luterilaisille opettajille. Taipaleen kirkkoherra Aleksander Borotinski yritti hoitaa
uskonnonopetusta Taipaleen piirissd, mutta muiden tehtdvien vuoksi se jai laimin-
lyodyksi. '

Erds konkreettinen askel Joensuun ortodoksisen seurakunnan perustamiseksi
oli oman kirkon valmistuminen kesalla 1887. Karjalatar kertoi tilaisuudesta, jossa
Pietarin metropoliitan sijaispiispa Antoni, arvonimeltddn Viipurin piispa, vihki kirkon.
Hénen seurueeseensa kuuluivat pietarilaisen Aleksanteri Nevskin luostarin johtaja
arkkimandriitta Esaias, hengellisen hallituksen puheenjohtaja rovasti Vasili Glebov,
kenraalikuverndorin kanslian paallikkd Vladimir Sklavin seka muita pappeja, diakoneja
ja laulajia. Luterilaisia oli paljon lasna tilaisuudessa. Kirkko pyhitettiin Pyhan Nikola-
oksen muistolle. Juhlapaivélliset olivat kaupungin raatihuoneella, missa piispa Antoni ja
kaupunginvaltuuston puheenjohtaja Henrik Piipponen pitivat puheet. Karjalatar lausui
toiveen kirkollisen elamén parantumisesta: "Tallaisen toimien johdosta kuin kreikkalai-
sen kirkon korkeemmat edustajat kdyvat omin silmin oloja ndkemadssé ja niihin tutustu-
massa, sopii toivoa sen tietdamattdmyyden hamarén, joka viime aikoihin asti on varjon-
nut tdnne hajalleen sattuneita kreikanuskoisia, etenki talonpoikaisia, kansalaisiamme,
rupeavan vahittain poistumaan.”*’

Pietarilaiset Jelisejevin kauppiasveljekset lahjoittivat “puhtaasta hopea-
kankaasta" tehdyt papin ja lukkarin puvut seka alttarivaatteet Joensuun kirkkoon vuonna
1890."

Taipaleen kirkkoherra Borotinski oli valittanut kreikkalaiskatolisen kirkon
asemasta eradssa sanomalehdessd vuonna 1884, mista Karjalatar mainitsi. Borotinskin

mukaan monet ortodoksit halusivat liittya luterilaiseen kirkkoon ja hyvéksyivat vain

16 Kar 11/10.2.1886, Venaldinen kirkko Joensuuhun | (paakirj.); 12/13.2.1886, Venaldinen kirkko
Joensuuhun I (paakirj.); Koukkunen 1968a, 123-126; 1977, 83-86, 101.

7 Kar 76/27.9.1887, Joensuun Kreikkalais-Venalaisen kirkon vihkiminen (paakirj.); Rimpildinen 1975,
125.

18 Kar 28/11.4.1890, Joensuusta; Kénénen 1904,
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luterilaiset sakramentit. Han vaati suomen kielen kéyttda ortodoksisissa jumalanpalve-
luksissa. Luterilainen vaikutus oli suuri Pohjois-Karjalassa, missa ortodoksit elivéat
hajallaan luterilaisen valtavdeston keskuudessa. Yhteys omaan seurakuntaan saattoi
jaada hyvin ohueksi pitkien vélimatkojen takia. Liséksi seka-avioliitot merkitsivéat
melkoista tunnustusten rinnakkaisuutta kodeissa. Borotinski koetti innokkaasti kehittd
seurakunnallista elamé&a aloittamalla lastenopetuksen ja pitamélld kokonaan suomenkie-
lisia jumalanpalveluksia 1880-luvun alusta saakka. Edellinen pappi Aleksander Markov
oli pitanyt jumalanpalveluksia osittain suomeksi 1870-luvulla. Ortodoksinen papisto
siirtyi suomen Kielen kéyttoon verkkaisesti, vaikka Pyha synodi oli mé&érannyt kansan-
kielisen liturgian jo vuonna 1865. Senaatti pyrki edistimadn suomen kieltd vuonna 1883
annetulla asetuksella, jonka mukaan papin taytyi osata seurakuntansa valtakielta. "

Ortodokseja kaésittelevia uutisia hallitsivat Joensuun seurakunnan perustami-
seen ja oman papin palkkaamiseen liittyvét aiheet sek& parantuva opetustoimi. Kirkol-
listen olojen puutteellisuutta kuvaa hyvin se, etteivat kaikki Kontiolahden ja Joensuun
seudun seurakuntalaiset olleet vield vuonna 1888 kirkonkirjoissa. Eras kirjoittaja valitti
tasta seikasta Karjalattaressa. Vuoden 1883 ortodoksisia seurakuntia koskeva asetus oli
velvoittanut kirkkoherroja pitamadn kirkonkirjoja, mutta sen madraamat uudistukset
tapahtuivat hitaasti.?

Joensuulaiset saivat oman kaupungissa asuvan papin vuonna 1889, kun keisari
hyvaksyi hallituksen esityksen kolmannen matkapapin palkkaamisesta. Matkapapin
asemapaikaksi tuli Joensuu ja hdn hoiti samalla paikallispapin tehtdvia. 1t4&-Suomen
matkapappi Aleksander Lebedev, jonka toimipaikka oli ollut Tohmajarvella, siirtyi
Joensuuhun. Han sai matkapapin palkan keisarin rahastosta.?

Karjalatar kertoi vuonna 1890, ettd kaupunkilaiset ja ymparistossd asuvat
olivat paattaneet maksaa matkapapille hyyrirahaa eli kustantaa asumismenoja 50 pennia
(2,10 €) miehelta ja 25 (1,10 €) naiselta sekd maalaiset 10 pennia (0,40 €) tengalta ja
kaupunkilaiset 10 veroayrilta.?

Joensuulainen kauppias Ivan Purmonen nosti Joensuun seurakunnan itsenais-
tymisen esille Taipaleen kirkonkokouksessa vuonna 1890. Kirkkoherra Borotinskin
l&hto seurakunnasta poisti hdnen virkaansa liittyvia taloudellisia esteitd hankkeen tielta.

19 Kar 28B/11.7.1884, Joensuusta; Laasonen 1971, 156-157; Rimpildinen 1975, 124; Koukkunen 1977,
83-84.

20 Kar 93/23.11.1888, Joensuusta (K); Koukkunen 1977, 69-72.

2! Kar 100/17.12.1888, Joensuusta; 15/19.2.1889, Kreikkalais venalaisen matkustaja kirkkoherra A.
Lebedevin kiertomatkoilta muutama sana (A. H-nen); 17/26.2.1889, Joensuusta; Koukkunen 1968a, 125-
130; 1977, 139-149.

%2 Kar 14/18.2.1890, Joensuusta; Koukkunen 1977, 139-149.
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Taipalelaiset vastustivat itsendistymistd, minkd vuoksi Purmonen teki anomuksen
hengelliselle hallitukselle samana vuonna. Kontiolahtelaiset talolliset k&antyivat kuver-
noorin puoleen.?

Joensuulaiset ja kontiolahtelaiset pitivat kokouksen seurakunnan perustamises-
ta kevaélla 1891. Puheenjohtajana oli Savonlinnan kirkkoherra Bartolomejev ja hengel-
lista hallitusta edusti Suistamon kirkkoherra Sotikov. Kirkkoherran ja lukkarin palkka-
uksen jarjestaminen oli tarked kysymys. Senaatti hyvaksyi palkkausperusteet, ja keisari
vahvisti senaatin joulukuussa 1892 tekemé&n esityksen, jossa valtio maksoi uuden
seurakunnan papistolle palkkausapua 1 600 markkaa (5 739 €). Senaatti vahvisti
seurakunnan perustamisen heindkuussa 1893. Joensuun itsendistymista auttoi Suomen
hiippakunnan perustaminen vuonna 1892. Suomen arkkipiispa Antoni oli ottanut
tehtdvdkseen uuden hiippakuntansa hengellisen tilan kohottamisen, mihin uuden
seurakunnan perustaminen sopi hyvin. Joensuun seurakuntaan kuuluivat kaupungin
lisaksi Kesélahti, Kiihtelysvaara, Kitee, Kontiolahti, Palkjarvi, Raakkyl& ja Tohmajar-
Vi.24

Joensuun valiaikainen pappi Lebedev siirtyi matkapapiksi Ouluun. Seurakun-
talaiset hyvastelivat hanet myos Karjalattaressa kesakuussa 1893. Kirjoituksen mukaan
"sdastdmatta vaivojaan, vaatimatta palkkiota, on hén aina ollut valmis ja avulias lahte-
maan kdyhien tuskaisten avuksi. Kaipauksen tulee siis kirkkoherra Lebedeffin pois
siirtyminen jattdmaan melkein jokaiseen hdnen sanansa kuulijaan, toivotamme hénelle
helpompaa toimialaa, terveyttd ja pitk&d ik&a". Joensuun kirkkoherraksi tuli Nikolai
Solovjev.?”

Arkkipiispa Antoni teki kaksi laajaa tarkastusmatkaa Suomeen elo-syyskuussa
1893. Han kavi myos Liperissd, Joensuussa ja llomantsissa. Karjalatar kertoi lyhyesti
hé&nen vierailuistaan paikkakunnilla. Anton osallistui Joensuussa kahteen jumalanpalve-
lukseen ja yOpyi kaupungissa. lomantsissa han vieraili uudessa profeetta Eliaan kirkos-
sa. Antonin matkat kuvastivat venaldisten viranomaisten kasvavaa kiinnostusta Suomen
ortodoksien tilanteeseen seka Antonin itsensa omaksumaa tehtévaa kirkollisten olojen
parantamiseksi Suomessa. Hanell4 ei ollut selkeitd venalaistamispyrkimyksid, vaan han
tahdensi kirkon hengellistd merkitysta ja toimintaa kansankielisella pohjalla.?

2 Rimpilainen 1975, 126; Koukkunen 1977, 207.

4 Kar 10/3.2.1891, Joensuusta; 17/27.2.1891, Joensuusta; 18/3.3.1891, Joensuusta; 91/22.11.1892,
Joensuusta; 95/6.12.1892, Joensuusta; 51/4.7.1893, Joensuusta; 68/1.9.1893, Joensuusta; Rimpiléinen
1975, 126; Koukkunen 1977, 207.

> Kar 50/30.6.1893, Yleisolta (Useat seurakuntalaiset); Rimpilainen 1975, 126.

%6 Kar 52/7.7.1893, Joensuusta; 55/18.7.1893, Joensuusta; 67/29.8.1893, Joensuusta; 69/5.9.1893,
Joensuusta, 70/8.9.1893, Joensuusta; Koukkunen 1977, 220-225.
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Ortodoksinen alkeisopetus edistyi Pohjois-Karjalassa. llomantsin seurakunnas-
sa oli kolme kiertokoulunopettajaa 1890-luvun alussa. Taipeleen seurakunta nimitti
kolme kiertokoulunopettajaa vuonna 1892. Karjalattaren mukaan Aleksanteri Kerkka-
nen, joka oli valmistunut Sortavalan alkuopettajaseminaarista, valittiin Taipaleen piirin
kiertokoulunopettajaksi. Seurakunta valitsi tuolloin myds Akilina Iljinin Tohmajérven ja
Kiteen seka Anna Michailovin Kontiolahden ortodoksien kiertokoulunopettajiksi.
Senaatti myonsi Kerkkéselle ja Olga Dimitrijevnalle 200 markan (758 €) apurahat
vuodeksi 1893. Joensuun seurakunnan muodostaminen aiheutti muutoksia Taipaleen
kiertokouluihin. Karjalattaren mukaan kirkonkokous paétti, etta yhden opettajan alueena
oli Liperi, toisen Polvijarven seutu ja kolmannen seurakunnan muut osat. Seurakuntalai-
set maksoivat heille 200 markkaa vuodessa. Opettaja sai liséksi ilmaisen majoituksen
opetuksen ajaksi. Kouluaika oli yhteensd 32 viikkoa, ja kiertokoulu pysyi yhdessa
paikassa nelja viikkoa.?’

Vuoden 1883 asetus oli maarénnyt ortodoksiset maaseurakunnat jarjestamaan
alkeisopetusta uskonnossa ja aidinkielessa. Koulutilanne oli varsin toivoton monissa
seurakunnissa. Parhaissa tapauksissa kiertokoulunopettajia oli kaksi tai kolme, mutta
heidan patevyytensa oli yleensa heikkoa tasoa. Valtiovalta suhtautui yllattdvan myontei-
sesti ortodoksisten alkuopettajien valmistamiseen. Luterilaisen alkuopetuksen kehitta-
minen valtion varoilla oli sitd vastoin kaatunut kansakoulun kannattajien vastustukseen.
Hallitsija hyvaksyi kurssien jarjestamisen Sortavalan seminaarin yhteydessa ortodoksis-
ten lastenopettajien valmistamiseksi vuonna 1887. Valtio alkoi myodntad 200-300
markan (961-1 441 €) suuruisia palkkioita seminaarin kayneille kiertokoulunopettajille.
Heidan patevyystasonsa nousi seminaarikoulutuksen ansiosta. Ortodoksisen alkeisope-
tuksen edellytykset olivat 1880- ja 1890-lukujen taitteessa paranemassa huomattavas-
ti.?®

Ortodoksisten lasten uskonnonopetus kansakouluissa edistyi 1880-luvulla.
Kontiolahden kuntakokous péatti pyytaé valtionapua ortodoksisen naisopettajan palkka-
ukseen Selkien kansakouluun vuonna 1891. Taipalelaiset perustivat myds ortodoksisen
"apuopettajattaren™ viran kouluunsa samana vuonna. Uskonnonopetus jdi usein papiston
hoidettavaksi sopivien opettajien puuttumisen takia. Karjalatar kertoi vuonna 1890, etté

Ilomantsin kirkkoherra Mihail Skorodumov oli hoitanut pitdjansa kansakoulun uskon-

21 Kar 50/1.7.1890, Joensuusta; 84/27.10.1891, Joensuusta; 71/13.9.1892, Joensuusta, 14/17.2.1893,
Joensuusta; 51/4.7.1893, Joensuusta; Salokas 1937, 481-485.
28 Koukkunen 1977, 92-101; Melin 1977, 101-102.
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nonopetusta viisi vuotta ilman korvausta. Senaatti alkoi myontéa taloudellista tukea

ortodoksisten kansakoulunopettajien palkkaukseen 1880-luvun loppupuolella.?®

2 Kar 3/10.1.1890; 4/13.1.1891, Joensuusta; 48/23.6.1891, Joensuusta; Koukkunen 1977, 100-101;
Laitila 2004, 56.
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IV TIHVISTELMA

Taman tutkimuksen kohteena ovat vuonna 1874 perustetun pohjoiskarjalaisen sanoma-
lehden Karjalattaren kirkkoa ja uskontoa késittelevat Kirjoitukset vuoteen 1893 asti.
Tarkoituksena on selvittdd, miten sanomalehti heijasteli maan ja erityisesti oman maa-
kuntansa uskonnollisia oloja ja millainen kanta silla oli kirkkoa ja uskontoa koskevissa
kysymyksissé. Liséaksi tutkimuksessa tarkastellaan pappien osuutta Karjalattaren toimit-
tamisessa. Lehti oli taustaltaan fennomaaninen, mutta alkuvuosinaan se keskittyi
enemman sivistys- kuin Kkieliasioihin.

Karjalattaren perustaja oli kiihtelysvaaralaissyntyinen Joensuun ylaalkeiskou-
lun ja tyttokoulun opettaja Henrik Piipponen, joka toimi lehden p&&toimittajana vuosina
1874-1877. Lehden perustamisessa oli mukana useita ylaalkeiskoulun opettajia. Piip-
ponen otti pappisvihkimyksen vuonna 1879 ja toimi vuosina 1891-1912 Kontiolahden
kirkkoherrana. Han oli Joensuun kaupunginhallituksen puheenjohtaja 1880-luvulla ja
1890-luvun alussa ja edusti pappisséatya kolmilla valtiopéivilla 1890-luvulla. P&atoimit-
tajakautensa jalkeen han huolehti my6s painotuotteiden tarkastajan eli sensorin tehtévis-
t4 Joensuussa. My6hemmin tehtdva siirtyi kaupunginsaarnaaja Nils Johan Laamaselle,
joten pappismiehet olivat valtiollisen sensuurin edustajia Pohjois-Karjalassa. Sensuurin
merkitys oli kuitenkin Suomessa véhdinen Helsinkia ja Viipuria lukuun ottamatta.
Karjalattaren alkuvuosina Laamasen edeltgja kaupunginsaarnaaja Johan Poyhonen toimi
lehden avustavana toimittajana.

Vuoteen 1883 asti kristinuskon perusteet ja kirkon auktoriteetti pysyivét
suhteellisen koskemattomina suomalaisessa lehdistdssa. Karjalattaressa vuosina 1874—
1883 esiintyneet Kirjoitukset eivéat kyseenalaistaneet kirkon edustamaa kristinuskoa.
Nimimerkki Ilmarin uskonnonvapautta puolustava seka valtion ja kirkon eroa vaativa
Kirjoitus jai yksittaiseksi kannanotoksi. Papisto sité vastoin sai osakseen arvostelua, joka
liittyi yleensa seurakuntalaisten kokemiin taloudellisiin rasituksiin tai viranhoitoon.
Pappilan rakentaminen ja kunnossapito vaativat taloudellisia uhrauksia. Papiston palk-
kausjarjestelméa oli monimutkainen ja sekava, mika aiheutti joskus erimielisyyksia papin
ja seurakuntalaisten valille. Muutamat papit saivat myds kiitosta viranhoidostaan.
Karjalattaren toimitus otti harvoin kantaa kiistoihin, ja silloin kun se kommentoi niita,
se suhtautui seurakuntalaisten valituksiin maltillisesti ja puolusti varovaisesti papistoa.

Kaupungin séatyldiset arvostelivat jyrkasti Joensuun kaupunginsaarnaajaa N.

J. Laamasta Paimen-&aniad Karjalasta -nimisen Kirkollisen lehden tyylin ja sisallon
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johdosta vuosien 1880-1881 vaihteessa. Lehden pé&&toimittajana Laamanen sai kohdata
syytoksia rayhaavastd ja ihmisia syyllistdvasta ilmaisutyylistd. Han ruoti lehdesséén
kaupunkilaisten juoppoutta ja muita paheita. Karjalattaren paatoimittajana toimi ylaal-
keiskoulun rehtori J. M. Alopaeus, jonka johdolla lehti asettui Laamasta arvostelevien
puolelle. Kiista oli osoitus siité, etteivat sadtyldiset halunneet alistua papin holhottavak-
si. Kirjallisuuden ja sanomalehtien vaikuttama maailmankuvan avartuminen alkoi
vaikuttaa ensiksi juuri sivistyneiden kaupunkilaisten keskuudessa. Karjalatar suhtautui
papistoon yleens&d mydnteisesti, mutta Laamasen parannussaarnat olivat sillekin liikaa.

Kirkollisten palvelujen l&heisyys oli kansalle tarkedd. Pohjois-Karjalaan oli
syntynyt 1850-luvulla useita uusia seurakuntia. Karjalattaressa olivat esilla Kontiolah-
den seurakuntaan kuuluneiden Utran teollisuusyhteison ja Joensuun kaupunkiseurakun-
nan itsendistymishankkeet, jotka eivét kuitenkaan toteutuneet. Muutamat maaseutukir-
jeenvaihtajat toivoivat, ettd papit pitaisivat useammin maakirkkoja ja hartaustilaisuuksia
syrjakylilla. Kirkkojen sisustusta ja valaistusta pyrittiin parantamaan vapaaehtoisella
varainkeruulla. Pohjois-Karjalassa Joensuun ja Liperin seurakunnat hankkivat ensim-
maisind urut kKirkkoihinsa.

Karjalattaressa esiintyneet Kkirkossakéyntia koskevat Kirjoitukset puuttuivat
usein hairi6ihin, joita esiintyi etenkin suurina juhlapyhind. Silloin vaked kokoontui
kirkolle sankoin joukoin. Kirjoittajat paheksuivat kirkonkylalla yopyvien vieraiden
levotonta kaytostd, juopottelua, juoruilua ja kaupustelua kirkon laheisyydessa sekéa
meluamista kirkonmenojen aikana. Kuvaukset kertovat kirkossak&ynnin sosiaalisesta
merkityksestd ja siitd, ettd kansa osallistui jumalanpalveluksiin yh& innokkaasti, vaikka
yhtendinen Kkirkollinen tapakulttuuri alkoi vahitellen murentua Pohjois-Karjalassa.
Kirkossakaynti muuttui yha selkeammin yksil6lliseen harkintaan perustuvaksi. Seura-
kunnan asioista paattava kirkonkokous ei houkutellut osallistujia samalla tavalla kuin
ennen. Karjalattaren mukaan Joensuun kirkonkokoukset karsivat osallistujien puuttees-
ta.

Virsilaulun huonosta tilasta oli sanomalehdissa 1800-luvun loppupuolella
paljon valituksia. Karjalattaren kirjoittajat kuvasivat, kuinka lukkarin ja kirkkokansan
veisuutapa erosi niin paljon toisistaan, ettd tuloksena oli tdysin sekavaa virsilaulua.
Kirjoituksissa korostettiin lukkarien vastuuta jumalanpalvelusmusiikin ja kuorotoimin-
nan parantamisessa. Ongelmana oli, etteivat lukkarit halunneet lisata raskasta tyotaak-
kaansa. Heilla oli yleensa huono palkka ja he joutuivat harjoittamaan lisdammatteja
etenkin pienissé seurakunnissa. Liséksi monella oli riittdmaton koulutus musiikin alalla.

Virsisédvelmistot poikkesivat toisistaan, koska seurakunnilla saattoi olla kéytdssa toisis-
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taan poikkeavia koraalikirjoja. Joensuussa, Tohmajérvella ja Kiihtelysvaarassa tilapdiset
kirkkokuorot lauloivat adventtiaikaan innokkaasti Hoosianna-laulua, mista Karjalatar
vuosittain kertoi.

Pohjois-Karjala oli virke&& lahetysharrastusseutua, mika nakyi Karjalattaressa.
Ilomantsilaissyntyinen lahetyssaarnaaja Pietari Kurvinen vieraili usein maakunnassa
levittdmassa lahetystietoutta. Pohjois-Karjalan papit alkoivat jarjestdd vuodesta 1880
lahtien vuotuisia lahetysjuhlia Joensuussa. Ne osoittautuivat suosituiksi. Maakuntaan
perustettiin Suomen Lahetysseuraa tukevia ompeluseuroja. Kaupunginsaarnaaja Laa-
manen yritti perustaa itsendisen sisalahetysyhdistyksen vuonna 1880, mutta hanke
kaatui hanen ja saatylaisten valisiin erimielisyyksiin. Vuonna 1875 perustettu Suomen
Merimieslahetysseura sai myos kannatusta Pohjois-Karjalassa.

Vuoden 1866 kansakouluasetuksen mukaan kansakoululaitos tuli valtion
hallinnon alaiseksi. Kirkko menetti vuosisataisen perinteensd koulutuksen ainoana
antajana. Alkeiskoulutus jéi kuitenkin kirkon huolehdittavaksi. Kirkon ja uuden kansa-
koulun suhde ei ollut ongelmaton, silla kirkko pelkési kansakoulun etaantyvan kristilli-
sistd perusteista. Kdytdnndssa monet papit toimivat paikkakunnillaan kansakoulun
perustamisen puolesta.

Karjalattaren vuonna 1879 selostaman Pohjois-Karjalan kansakoulunopettajien
kokouksen mukaan suhteet papiston ja opettajien valilla olivat hyvat. Kokouksen
puheenjohtaja Kontiolahden kirkkoherra K. E. Jarnefelt ilmaisi huolenaan kokouksen
alussa, ettd kansakoulunopettajat alkaisivat levittdd vapaamielisid aatteita kansan kes-
kuuteen. Osallistujat Kielsivat jyrkasti, ettd julkisuudessa esiintyneet kiistat kahden
ammattiryhman vélilld koskisivat Pohjois-Karjalaa. Yhteiset pappien ja opettajien
kokoukset saivat kannatusta, mutta ne jaivat ilmeisesti toteutumatta. Karjalattaressa ei
ollut kirjoituksia, jotka olisivat viitanneet epaluuloihin pappien ja opettajien valillg,
mutta Kiihtelysvaaran kansakoulunopettajalla K. J. Juutilla ja Tohmajérven Kemien
kansakoulunopettajalla Juho Koivistolla oli kuitenkin rohkeutta nostaa muissa lehdissé
ilmenneet Kkiistat esille kansakoulunopettajien kokouksessa. Ei ole sattumaa, ettd samat
miehet esiintyivat lievan pappisvastaisuuden karkihahmoina pitdjissaan 1880- ja 1890-
luvuilla. He korostivat myds muita opettajia enemman koulun uskonnonopetuksen
tiedollista puolta hartaudellisten elementtien sijaan.

Kirkon hoidettavana ollut kiertokoulu oli monissa pitajissé lahes ainoa mah-
dollisuus saada alkeisopetusta. Kansakoulut yleistyivét hitaasti. Karjalattaren maaseutu-
kirjoittajat kuvasivat kiertokouluolojen puutteellisuutta. Opettajat olivat kouluttamatto-

mia, opetusvalineistd oli puutetta, kiertokoulu pysyi liian vahén aikaa paikallaan ja
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lapset olivat tottumattomia olemaan koulussa. Liperin Taipaleen ortodoksisen seura-
kunnan kirkkoherra Aleksander Borotinski alkoi 1880-luvun alussa jarjestaé ortodoksis-
ta koulutointa luterilaisen mallin mukaan.

Jokaisessa Pohjois-Karjalan seurakunnassa oli toimivat pyhdkoulut 1870-
luvun lopulla. Pyhé&koulu hoiti viel& osittain alkeisopetuksen tehtdvid. Kuopion tuomio-
rovastin A. G. Borgin vaikutuksesta se alkoi kehittyd yhda enemman hartaudelliseen
suuntaan. Maaseutukirjoittajat kiittelivat pyhakoulun vaikutusta lasten lukutaidon
parantamisessa.

Lukutaito parantui hiljalleen maakunnassa, mik& vaikutti lukuharrastuksen
suosion kasvuun. Papit olivat useilla paikkakunnilla perustamassa kirjastoja. Niiden
yllapito perustui vapaaehtoisuuteen, minka takia Kirjastotoiminta saattoi olla valilla
pysahdyksissa. Talonpojat pitivat lukemista vield herrojen harrastuksena. Uskonnollis-
ten kirjojen osuus oli hallitseva niin lainauksissa kuin kirjastojen kirjavarannoissakin.

Karjalattaressa olleet kirkkokurin alaisia asioita kasittelevat Kkirjoitukset
kohdistuivat kaikkein eniten vakijuomien vaarinkayttoon. Raittiusasian edistaminen
kuului jokaisen fennomaanilehden ohjelmaan. Perusteina kéytettiin sivistyksellisid ja
taloudellisia argumentteja. Maaseutukirjeenvaihtavat kasittelivdat juoppoutta ja sitd
seuranneita "huonoja huveja” poikkeuksetta uskonnollis-siveellisessa viitekehyksessa.
Hyvé kristitty vietti pyhapaivansa kdymalla kirkossa ja lukemalla uskonnollista ja
muuta sivistavaa Kirjallisuutta. Taikauskoiset tavat elivét vield jossakin méaarin kansan
keskuudessa, mistda muutamat Kkirjoittajat mainitsivat. Karjalatar julkaisi runsaasti
yleensd muista lehdistd ottamiaan opettavaisia uskonnollisia kertomuksia.

Lestadiolaisuus saapui pohjoisesta 1870-luvulla Pohjois-Karjalaan. Maakunta-
lehdesséd oli paljon valituksia ”hihhulilaisista”. Liikkeen jasenistd muodostui selvasti
muista erottuva yhteiso, ja nakyvé kynnys jaseneksi tulemiselle oli julkinen synnintun-
nustus yhteison edessé. Lestadiolaisuuden alkuvaiheessa esiintyi ekstaattista liikehdin-
tad, mika herétti epaluuloa ihmisissé. Néiden piirteiden paheksuminen toistui Kirjoituk-
sissa. Lestadiolaisuus sai kannatusta Joensuun kasityoldisten keskuudessa, ja kaupungin
papisto suhtautui liikkeeseen varovaisen myonteisesti. Karjalattaren toimitus ei itse
tuottanut lestadiolaisvastaisia kirjoituksia.

Tutkimuksessa tarkasteltava ajanjakso jakautuu uskontoa ja kirkkoa késittele-
van artikkeliaineiston perusteella kahteen osaan, joiden taite on vuosien 1883-1884
paikkeilla. Tuolloin kirkkoa ja kristinuskoa arvostelevat vapaamieliset piirit astuivat
voimalla julkisuuteen maan lehdistdsséd. My0s Karjalattaren sekd sen maaseutuavustaji-

en oli madriteltdva kantansa “uuteen sivistykseen”, joka nousi luonnontieteiden kehityk-
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sen ja realistisen kirjallisuuden pohjalta. Suomalaisessa yhteiskunnassa 1880-luku oli
maailmankatsomuksellisen taistelun aikaa. Vastakkain olivat yhteiskunnallisia uudis-
tuksia ja henkista vapautumista vaativat nuorsuomalaiset ja ruotsinkieliset seké toisaalla
perinteisid auktoriteetteja kunnioittavat vanhasuomalaiset talonpoikaiset ja kirkolliset
piirit.

Karjalatar asettui vanhasuomalaisena lehtend vastustamaan uskonnollista
liberalismia. Ruotsalainen tohtori Carl von Bergen kavi kevaallad 1884 luennoimassa
“tulevaisuuden kristinuskosta” Helsingissa. von Bergen hyvaksyi Darwinin kehitysopin
ja esitti perisynti-, sovitus- ja kadotusopin hylk&amistd. Kristusta hén piti siveellisesti
esikuvallisena ihmisend. Luennot saivat innostuneen vastaanoton vapaamielisten kes-
kuudessa. Karjalatar ja sen avustajat torjuivat von Bergenin opit ja puolustivat kirkon
edustamaa kristinuskoa. Realistinen kirjallisuussuunta sai my0ds lehdeltd kielteisen
arvion siveellisesti turmelevana aatteena.

Pohjoiskarjalaista pappiskritiikkia edusti tohmajéarveldinen kansakoulunopetta-
ja Juho Koivisto, jonka mukaan kirkon ahdinko johtui papiston huonosta ammattitaidos-
ta ja alentuneesta siveellisesta tilasta. Vuoden 1888 valtiopdivilla pappissaaty asettui
vastustamaan Kirjailijoille maksettavia tukia, laajaa uskonnonvapautta sekd naisten
paasya yliopistoon ilman erillislupaa. Liséksi papisto suhtautui varauksellisesti kansa-
kouluun. Pappissaddyn pensea suhtautuminen yhteiskunnallisiin uudistuksiin aiheultti
laajan polemiikin vapaamielisten ja vanhoillisten vélille. Karjalatar julkaisi seka papis-
toa arvostelevia ettd sitd puolustavia kirjoituksia, joita oli ilmestynyt muissa lehdissé.
Varsinaisia kristinuskonvastaisia ilmauksia ei Karjalattaressa ollut. Lehti kannatti
kirkon edustamaa kristillisyytta, mutta sen sivuilla esiintyi mydspappissaadyn Kkritiikkia.
Papiston ja kirkkoinstituution epékohdista keskusteleminen oli 1880-luvun lopulla
yleisesti hyvéksytympéé kuin aikaisemmilla vuosikymmenilla.

Uskonnonvapaus oli erds vapaamielisten ja vapaakirkollisten piirien tavoitteis-
ta. Karjalatar seurasi tiiviisti eriuskolaislain kasittelyé ja lainasi muista lehdista muuta-
mia aihetta kasittelevia kirjoituksia. Karjalatar ei ottanut ohjelmallista kantaa kysymyk-
seen, mutta p&atoimittaja Tahvo Konodsen aikana (1890-1893) se lainasi nuorsuomalais-
ta Paivalehted, joka arvosteli kirkkoa melko pistelidasti ehtoollispakon séilyttdmisesta.

Vuonna 1891 Karjalatar julkaisi ihailevan arvostelun Minna Canthin néytel-
mastd Papin perhe. Sitd ennen Canth oli ollut pitkaan kirkollisten piirien hampaissa
kannattamiensa vapaamielisten aatteiden vuoksi. Katsomuksellisissa kysymyksissa
joustavuutta osoittaneen péatoimittajan ja kirjailijan Konosen johdolla Karjalatar

suhtautui ndytelmaan mydonteisesti. Syy suopeaan arvosteluun oli myds siind, ettd 1880-
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luvun jalkeen maailmankatsomuksellinen taistelu alkoi vaistya ja suomalaisia kulttuuri-
piireja yhdisti venaldistamisuhka. Konosen aikana Karjalattaren kanta uskonnollisissa
kysymyksissé oli hieman liberaalimpi kuin sen vanhasuomalaisten sisarlehtien asenteet.
Karjalatar lainasi nuorsuomalaista Pdivalehted my0s asiassa, joka koski raittiusliikkeen
ja papiston suhdetta. Kirjoitus kritisoi pappeja siitd, ettd he vahattelivét raittiusluentojen
pitdjia.

Kirkon ja raittiusliikkeen suhde aiheutti paljon keskustelua lehdistdssa. Kyse
oli siitg, tarvitsiko kristitty maallisten raittiusseurojen apua ollakseen raitis ja vaatiko
Raamattu ehdotonta raittiutta. Papisto kannatti luonnollisesti raittiusasiaa, mutta Kuopi-
on piispan Gustaf Johanssonin johdolla kirkko torjui ehdottoman raittiuden, raittiusseu-
roihin liittymisen ja raittiuslupauksen tekemisen. Raamattu ei kieltanyt alkoholia, ja
ihminen tarvitsi uudistuakseen pelkéstdén uskoa eikd omia tekoja. Joensuun kaupungin-
saarnaaja Laamanen oli innokas ehdottomuuden kannattaja. Han kirjoitti useasti Karja-
lattareen ja puolusti absolutismia. Hdnen mukaansa Kristitty ei saanut ajatella vain
itseddn vaan hadnen tdytyi ottaa huomioon myds ldhimmadisensd, jotka han altistaisi
kiusauksille juomisellaan. Raittiusseurat ja ehdottomuus herattivat Karjalattaressa
kannanottoja sek& puolesta ettd vastaan. Kansakoulunopettaja Juho Koiviston mielestd
kirkko toimi vaarin, koska se kielsi pappeja osallistumasta raittiusseuroihin.

Pyrkimys parantaa naisten koulutus- ja tydmahdollisuuksia kuului vapaamie-
listen yhteiskunnalliseen ohjelmaan. Karjalattaren suhtautuminen uudistuksiin ei ollut
Kielteinen, mink& voi paatelld siitd, ettd se asettui puolustamaan naisten paasyé yliopis-
toon piispa Johanssonin lausunnon yhteydessd. Johansson vastusti naisasialiikkeen
vaatimuksia. Toisaalta lehti ei asettunut milladn tavalla kyseenalaistamaan piispan
teologisia argumentteja naisliikettd vastaan, vaan perusteli asiaa kaytannoélliselta kannal-
ta. Lehden toimittajat nékivat naisen yhteiskunnallisen osallistumisen hyvana asiana,
mutta valttivat ottamasta asiaan mitdan periaatteellista kantaa.

Pappien palkkaukseen liittyvat taloudelliset rasitukset olivat edelleen muuta-
mien valitusten kohteina Karjalattaressa. Juho Koivisto syytti pappeja kohtuuttomista
vaatimuksista pappiloiden kunnostamisessa. Hanen pappiskritiikkinsa ei noussut ainoas-
taan taloudelliselta pohjalta, sill& han vastusti kirkossa esiintynyttd pyrkimysta maallik-
kojen saarnaoikeuden rajoittamiseksi. Hanen mukaansa ihmisté ei voinut kieltdd puhu-
masta vapaasti Jumalasta. Pappisvastaisuutta esiintyi Karjalattaren sivuilla myés kah-
dessa Kiihtelysvaaran ja Tohmajarven kinkereihin liittyneessé tapauksessa. On huomat-
tavaa, ettd Karjalattaren toimitus suhtautui pilkallisesti kiihtelysvaaralaisten pappien

vaatimuksiin Kkinkerikyydityksen osalta. Tdéma vahvistaa kuvaa, ettd paatoimittaja
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Konodsen aikana papit eivét olleet endd yhtd korkealla jalustalla kuin aikaisemmin.
Pappisvastaisuuden ilmaukset esiintyivat Ala-Karjalan seurakunnissa, mika Pentti
Laasosen mukaan oli seurausta vapaamielisten aatteiden kulkeutumisesta posti- ja
henkildyhteyksien kautta alueelle.

Suomen kirkollinen eldma monipuolistui kirkon uusien tydmuotojen ja yhdis-
tysten ansiosta 1880-luvulta l&htien. Lahetysharrastuksen suosio jatkui Pohjois-
Karjalassa. Maakunta sai ensikosketuksensa NMKY-liikkeeseen 1880-luvun lopulla.
Yla-Karjalan papisto perusti Pohjois-Karjalan pipliaseuran vuonna 1887, mutta sen
toiminta oli aluksi melko kituvaa. Kuopion hiippakunta oli piispa Gustaf Johanssonin
johdolla edell&kavija seurakunnallisen diakonian kehittdmisessé.

Vilkas maallisten yhdistysten toiminta aiheutti Karjalattaressa keskustelua
huvieldmén laadusta. Erdat kirjoittajat kokivat 1880-luvun lopulla, etté liialliset tanssi-
huvit uhkasivat siveellisyyttd. Huvielama aiheutti kadenvaéntoa etenkin vapaapalokun-
nan ja vuonna 1887 perustetun tydvaenyhdistyksen vélilla. Tydvaenyhdistys halusi
parantaa tyokansan huvieldman laatua. Se arvosteli VPK:aa tanssien jarjestamisestd. On
mielenkiintoista, etteivat papit lilemmin osallistuneet kirjoitteluun. Tydvaenyhdistyksen
sihteeri kaupunginsaarnaaja Laamanen toivoi, ettd VPK ™siistisi iltamiaan” muttei
suhtautunut niihin taysin Kielteisesti.

Papiston ja kansakoulun vastakkainasettelu voimistui 1880-luvun loppua
kohden. Kulttuuripoliittinen taistelu vanhoillisten kirkollisten piirien ja liberaalien
valilla oli huipussaan. Paattgjat eivat halunnut merkittavésti tukea kiertokoulunopettaji-
en koulutusta, sill4 he pelkasivat, ettd kiertokoulu estéisi kansakoululaitoksen kehitty-
misen. Karjalattaren Kirjoittajien danenpainot jyrkkenivéat keskustelussa, joka koskKi
kansa- ja kiertokoulujen suhdetta. Kansakoulun kannattajat saattoivat suhtautua erittain
ivallisesti kiertokoulun kykyyn tarjota lapsille tarvittavat alkeistaidot. Pa&toimittaja
Kdnosen aikana Karjalatar kasitteli padkirjoituksessaan papiston ja kansakoulun kiistaa.
Lehti kallistui syyttdam&an enemmaéan pappeja kuin opettajia kahden ammattiryhman
valisisté erimielisyyksista. Kansakoulunopettajat Juho Koivisto ja K. J. Juuti puolustivat
kansakouluja, mutta tunnustivat, etta kirkolliset kiertokoulut olivat vield tarpeellisia.
Monet nakivat niiden puutteet mutta ymmaérsivat samalla, ettei kansakoululaitos pysty-
nyt vield laajalti ulottamaan opetusta kansan keskuuteen. Sekava koulupoliittinen
tilanne helpottui 1890-luvun alussa, kun kirkko perusti ensimmaisen kiertokoulunopet-
tajaseminaarin Ha&meenlinnaan ja alkoi kehittdd kiertokoulujen yleissuunnittelua.

Kansakoulun ja kirkollisen alkuopetuksen tyonjako selkeni.
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Pyhékoulutyd kehittyi edelleen suotuisasti Pohjois-Karjalassa. Kontiolahden
pitdjdnapulainen Eero Hyvarinen elvytti pitdjansé lamaantuneen pyhédkoulutoiminnan ja
laati pyhakoulukasikirjan, jolla oli merkitysta maanlaajuisesti. Hanen vaikutuksestaan
Kontiolahdella alettiin jarjestdd pyhakoulujuhlia. Maakunnan papisto perusti vuonna
1891 Pohjois-Karjalan pyhé&kouluyhdistyksen. Karjalattaressa ilmestyi kaksi laajaa
artikkelia, jotka kasittelivat toimintamuodon kehittdmistéa.

Rahvaalle lukutaito ja katekismuksen osaaminen olivat tarkeita taitoja, silla ne
merkitsivat tdyden kansalaiskelpoisuuden saavuttamista. Kirjastot, lukutuvat ja lukuhar-
rastus tulivat tarkeysjarjestyksessa perustaitojen hankkimisen jélkeen. Kansa vastusti
kierto- ja kansakoulujen perustamista niiden aiheuttamien taloudellisten rasitusten
vuoksi. Sivistyspyrinnot kasitettiin yleisesti herrasvéen harrastukseksi. Kirjastoharrastus
oli vanhaa Liperissd ja Tohmajérvelld, mutta niissékin kansan lainausinnossa oli toivo-
misen varaa. Sanomalehti oli itsess&én sivistyshengen ilmentyma4, ja lehteen Kirjoittajat
olivat yleensd sisaistdneet kansanvalistusidean, joka ajalle tyypilliseen tyyliin liittyi
kansallistunnon nousuun. Kansaa oli sivistettdva, jotta se parhaalla tayttaisi velvollisuu-
tensa Jumalaa ja isdinmaata kohtaan.

Lestadiolaisuus jatkoi levidmistddn Pohjois-Karjalaan. Karjalattaren kirjoitus-
ten sévy oli edelleen hyvin kielteinen. Lehti julkaisi hiippakunnan piispan Johanssonin
kannanoton liikkeesta vuonna 1885. Hanen mukaansa liikutukset ja kirkon kéytannosta
poikkeava rippioppi olivat liikkeessa vallinneen epéaraamatullisen hengen ilmentymia.
Kirjoitukset Pielisjarvelta, Enosta, Vartsilastd, Kiihtelysvaarasta ja Kontiolahdelta
kertoivat lestadiolaisuuden leviamisestd. Angloamerikkalaisperaisista liikkeista baptis-
mi ja vapaakirkollisuus esiintyivat ensimmaista kertaa Karjalattaren sivuilla. Kaavilai-
nen Kkirjoittaja kertoi paikkakuntansa baptistiheratyksesta. Vapaakirkolliset pitivéat
kokoussarjan Joensuussa vuonna 1893. Uskonnollista hurmoksellisuutta esiintyi jonkin
verran lestadiolaisten liikutusten lisaksi. Karjalatar kertoi vuonna 1886 Kuopion seudul-
ta lahtdisin olleen unissasaarnaajan Karoliina Utriaisen vierailusta Joensuussa. Myds
muita kiertelevia saarnaajia oli liikkeell&4 Pohjois-Karjalassa.

Ortodoksien kirkolliset olot paranivat 1880-luvun lopulta l&htien. Joensuun
ortodoksinen kirkko valmistui vuonna 1887. Liperin Taipaleen seurakunta oli erittdin
laaja, ja Kontiolahden ja Joensuun seudun ortodoksit olivat jo pitkd&n toivoneet oman
seurakunnan perustamista. Joensuulaiset saivat oman kaupungissa asuvan papin vuonna
1889. Ita-Suomen matkapappi Aleksander Lebedev siirtyi silloin Tohmajarveltd Joen-
suuhun. Itsendinen Joensuun seurakunta syntyi vuonna 1892. Uuteen seurakuntaan

kuuluivat kaupungin lisaksi Kesalahti, Kiihtelysvaara, Kitee, Kontiolahti, Palkjarvi,
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Raakkyla ja Tohmajarvi. Myods ortodoksinen alkeisopetus edistyi. Seurakunnat palkka-

sivat kiertokoulunopettajia, ja valtio myonsi heille apurahoja.
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Rahanarvoa koskeva huomautus

Tutkimuksessa esiintyvien markkamaarien nykyarvo on ilmoitettu suluissa. Olen
kayttanyt Nordean julkaisemaa rahanarvotaulukkoa. Seuraavassa on esimerkkeja
rahanarvon kehityksesta:

Vuosi Kerroin vuoden 2005 euroiksi
1874 19,992

1879 24,606

1884 23,520

1889 26,219

1893 22,526

2005 1
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