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1 JOHDANTO

1.1 Tutkimuksen taustaa

Kun Jerusalemissa olevat apostolit kuulivat sarfaisien ottaneen vastaan
Jumalan sanan, he lahettivat Pietarin ja Johanndieidan luokseen. Perille
tultuaan nama rukoilivat Samarian uskovien puolesta he saisivat Pyhan
Hengen. Henki naet ei ollut viela laskeutunut kedgém heistd; heidat ol
ainoastaan kastettu Herran Jeesuksen nimeen.ifaelahannes panivat katensa
heidan péaalleen, ja he saivat Pyhan Hengen. (Aj@steot 8: 14-17)

Kirkon varhaisimmista ajoista lahtien katekumeerkéantymista kristityiksi ja
liittymista kirkon yhteyteen on juhlittu kasteenghtoollisen mysteerien
toimittamisella. Kasteessa oli kaksi vaihetta,tpijglkimmainen erityisesti sisélsi
Pyhan Hengen lahjan valittdmisen kastetutle Ap.t. 8:14-17. Nama vaiheet
muodostivat initiaatiokokonaisuuden, jossa katekemh&astetaan vedella ja
Hengella! Pyha Kyrillos Jerusalemilainen (k. 386) kirjoitteasteen jalkeen
tapahtuvasta voitelusta seuraavasti: "Voitelu tapalkun kastettu nousee
kastealtaasta. Kastettu voidellaan hyvantuoksaiggjylla, mirhalla (uwopov).
Mirhaa sivellaan otsalle, korville, sieraimillerjataan.” Samankaltaisesti
kirjoittavat kasteen jalkeen tapahtuvasta voit@usy6s Ambrosius Milanolainen
(k. 397} ja Teodosios Mopsuestialainen (k. 428juun muassa néiden
varhaisten kirkkoisien kirjoitukset todistavat &jietta mirhallavoitelu oli jo
varhaisina vuosisatoina kiinted osa kasteliturgadaistityksi tultiin naiden

kolmen toimituksen kautta: kaste - mirhallavoitekhtoollinen.

! Riley1974, 358.
% Riley 1974, 349.
% Riley 1974, 353.
* Riley 1974, 352.



Isd4 Alexander Schmemann kuvaa ortodoksisen kirk@mtusta mirhallavoitelun
mysteeriosta kirjassad@f Water and the SpiriKirkon opetuksen mukaan kolme
initiaation mysteeriota — kaste, mirhallavoitellefatoollinen — kuuluvat
erottamattomasti yhteen ja muodostavat yhden lgargkokonaisuuden niin, etta
on mahdotonta todella ymmartad yhden mysteeriokitgsta, jos se erotetaan
toisista. Mirhallavoitelu tdydentaa kasteen, jaoelinen taydentaa
mirhallavoitelun. Mysteeriot ovat toki itsenaisqsditevia; taydentadminen ei siis
tarkoita patevoittamistd, vaan mysteerien keskiaagnamiikkaa, niiden
luonnetta. Kaste mahdollistaa Pyhan Hengen vasttaanisen, ja Pyhan Hengen
lahja mahdollistaa osallisuuden Kirkkoon ja ehtsekn, silla ehtoollinen on

totinenKirkon sakramentfikuten Schmemann kirjoitt&a.

Mirhallavoitelu kuuluu kasteen yhteyteen, muttaoddksinen kirkko on aina
pitdnyt sita vesikasteesta erillisena aktina, kaghké on niin selkeasti
vesikasteesta oma luonne, ja koska se tuo vesdseste jotakin uutta.
Mirhallavoitelu valittaa kastetulle Pyhan Hengernjan. Samoin kuin kaste on
kirkkoon liitettavalle henkilokohtainen paasidingmolema ja ylésnousemus), on
mirhallavoitelu hanelle henkilokohtainen hellun@yhan Hengen
laskeutuminen). Samoin kuin Pyh&a Henki laskeutuildoissa kastetun Jeesus
Nasaretilaisen paalle ja osoitti hanet Kristukseksidelluksj niin myos
vesikasteen saaneesta tulee mirhallavoitelun khudtty, voidelty ja Pyha
Henki paljastaa hanet juuri sellaisena persoonaiiaiseksi Jumala on hanet
tarkoittanut. Voitelulla hanet my6s vihitaan Kriksen kuninkaalliseen,

papilliseen ja profeetalliseen virka&n.

Schmemann kirjoittaa kriittisesti ortodoksisen kinksuhtautumisesta
mirhallavoitelun mysteerioon. Hanen mielestaan alidvoitelun todellinen
luonne on hamartynyt koska on pudottu samaan sud@piaan kuin lannessa ja
erotettu mirhallavoitelu liturgisesta kontekstistaaskolastisen teologian

"perisynti”. Ortodoksinen teologia dex orandi—teologiaa, ja sen taytyy tulkita

® Schmemann 1976, 116-117.
® Schmemann 1976, 79-81, 107.



mirhallavoitelu liturgisesta traditiosta kasin,lgh kaikki on jo annettu, eika
nostaa sité erilleen ja vasta sitten lahtea tudhitzan liturgista perinnettd omista
lahtokohdistaan. Schmemann kirjoittaa, etta litoegi perinne on hyvin selkea ja
yksinkertainen; kaste, mirhallavoitelu ja ehtoalnkuuluvat yhteen ja
muodostavat yhden kokonaisuuden. Jokainen toinetuksa saa merkityksensa
ainoastaan omassa liturgisessa kontekstissaan.

Rooman kirkossa mirhallavoitelu erotettiin hyvirrlvain kasteesta omaksi
toimituksekseen, joka nykydan tunnetaan konfirnomasakramenttina. 1500-
luvulla konfirmaatio joutui lannessa uskonpuhdiseeh hampaisiifiNyky&an eri
tunnustuskuntien konfirmaatiota koskeva teologiglotd moninaista ja kirjavaa
kuin liturginen kaytantokin. Aivan selvasti lannkinkot ovat kuitenkin nykyisella
"ekumenian aikakaudella” alkaneet vakavasti rebleld omaa liturgista
perinnettddn ja teologiaansa, ja tama nakyy eesyikirkkojen suhtautumisessa
kristilliseen initiaatioon. Paras esimerkki tastétodennakdoisesti
roomalaiskatolisen kirkon liturgiset uudistuksetkp tehtiin Vatikaanin toisen
kirkolliskokouksen jalkeen, erityisesti uusi aikkastekaavaRRite of Christian
Initiation of Adults jossa kristillinen initiaatio on pyritty palauttean
alkuperaiseen muotoonsa. My6s Faith and Order -4gar vuonna 1982
julkaisemaKaste, ehtoollinen ja virkaasiakirja vaikutti siihen, etta kaste ja koko
kristillinen initiaatio nousivat keskeisiksi aihsikekumeenisessa dialogissa.
Monet protestanttiset kirkot ovat myos pienin askphlaamassa lahemmas
varhaiskirkon symbolista ja rituaalista rikkauttaiturgiset uudistukset eivét
itsessdan ole mikaan tae yksimielisyydesta, mateentovat pyrkimyksesta
lahemmas yhteista perinnetta. Ekumeenisen dialogi@inakin tekevat

mielenkiintoiseksi.

" Schmemann 1976, 74, 76-77.
8 Walsh 1988, 115, 34-38.
° Meyendorff 2008, 195-197.



1.2 Tutkimuskysymys

Mirhallavoitelu on ortodoksisen kirkon pyha mysteeKirkon mysteereilla on
elimellisen tarkea osa tunnustusten valisessagissa, silla ne ilmentavat
kirkkojen teologiaa. Epailematta juuri tasta syyst@meniassa kiinnitetaan niin
paljon huomiota kirkkojen sakramentaaliseen elamA&womukseni on tutkia

sitd ekumeenista keskustelua, jota ortodoksinddk@&ion kaynyt
mirhallavoitelusta toisten kristillisten kirkkojd@mnssa. Tietddkseni ortodoksisella
kirkolla on virallista dialogia seuraavien krisslien tunnustuskuntien kanssa:
roomalaiskatolinen, luterilainen, reformoitu, akgkninen/episkopaalinen ja
vanhakatolinen. Bilateraalisten oppineuvotteluitisfiksi olen tutkinut

vastauksia, jotka eri maiden ortodoksiset kirkbelivatKaste, ehtoollinen ja

virka —asiakirjaan.

Is& Paul Meyendorff kirjoittaa, ettd ortodoksisgateoomalaiskatolisesta
nakokulmasta kirkkojen ykseytta taytyy edeltaa ykslisyys tarkeissa
teologisissa kysymyksis¢aLahtokohtana on, ettd ekumeenisten
oppikeskusteluiden lopullinen tavoite on aina lo@wirkkojen ykseys, vaikka se
tuntuisi miten kaukaiselta tahansa. Taméa on tutksrlie keskeinen oletus.
Tutkimuksen tavoitteena on selvittaa, mik&a on miavaitelun mysteerion
merkitys ortodoksien kdymassa ekumeenisessa dsakgirkkojen
ykseyspyrkimyksen kannalta; onko se yhdistava rati@va tekija?
Luonnollisesti osana tutkimusta tulee myds sel@itdéalogin toisten osapuolten
initiaatiota ja konfirmaatiota koskeva teologigagatsessaan kertoo paljon siitd,
mika kirkoilla on yhteista tai erilaista ortodokesiskirkon kanssa. Dokumenttien
analysointi edellyttda perustietoja toisten tunuasistintien teologiasta.
Dokumentit itsess&éan valottavat kirkkojen teologiadntelevalla menestyksella,
enké halua etté kirkkojen teologiaan tai liturgalga perehtyminen jaa niiden

varaan.

19 Meyendorff 2008, 195.



1.3 Tutkimuksen metodi ja l&hteet

Kaytan paalahteinani dokumentteja, jotka on julkeisnnustuskuntien valisista
ekumeenisista oppineuvotteluista. Lisaksi lahtewd ortodoksisten
paikalliskirkkojen vastaukset BEM-dokumenttiin. @lieikenut useita kymmenia
dokumentteja, joiden sisallon olen todennut oletwakimukselle merkitykseton;
naitd dokumentteja en ole merkinnyt lahdeluetteldtiiden dokumenttien
sisallon, jotka selvasti kasittelevat mirhallavhitgkonfirmaatiota, pyrin
referoimaan niin etta tekstin rakenne ja ydinaja@iikulevat selkeasti ja
johdonmukaisesti esitetty. Tulkitsen tekstia seamanan tiedon pohjalta, mika
minulla on kirkkojen teologiasta; néin pystyn hedpdavaitsemaan mita asioita
tekstissa on painotettu, sekd mahdolliset epdjandéaisuudet. Olen pyrkinyt
siis noudattamaan systemaattisen analyysin petiaate

Perehtyessani toisten kristillisten tunnustuskumgierinteeseen ja ortodoksisen
kirkon kanssa yhteiseen ekumeeniseen historiaan,kalyttanyt [&hteinani
enimmakseen ekumeniikkaa tai tunnustuskuntia ledevii yleisteoksia ja niiden
artikkeleita. Olen kayttanyt myos internettia tiatitihteena, padasiassa kirkkojen
virallisia kotisivuja. Mielestani on ollut tarkoiksenmukaista ja riittavaa luoda
yleiskatsaus tunnustuskuntien konfirmaatiokasitgkge siihen johtaneeseen
kehitykseen. Ainoa poikkeus on roomalaiskatolinekido, jonka kohdalla olen
pyrkinyt hiukan syvallisemman valaisemaan konfirtremasakramenttia koskevaa

teologiaa, koska se on mielestani lahimpanéa orteidek kirkon teologiaa.

Kaytan tutkielmassani tasta eteenpain ilmaisuaasaéntti, koska se on
yleisemmin kaytossa kirkkojen vélisessé dialogiasa ortodoksisen kirkon
kayttdma ilmaisu mysteerio. Suomennokset ovat oiigkuun ottamatta BEM-
dokumenttia, josta on julkaistu suomennos. Refessdni dokumentteja olen
pyrkinyt olemaan mahdollisimman uskollinen alkupseie terminologialle.
Mirhallavoitelusta kaytetaan yleisimmin ilmaisclarismation ja sen olen
poikkeuksetta kaantanyt sanattarhallavoitelu Englannin kielessé saatetaan
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kayttaa mirhallavoitelusta kuitenkin myds termefictionja anointmentnama
olen suomentanut sanallaitelu Asiayhteydesta kay aina ilmi, viitataanko siin&

mirhallavoiteluun vai muuhun toimitukseen, jossakégtossa (6ljylla) voitelu.



2 KASTE, EHTOOLLINEN JA VIRKA — ORTODOKSINEN NAKEMY S

2.1 Kirkkojen maailmanneuvosto jaKaste, ehtoollinen ja virka

Kirkkojen maailmanneuvostbon kristillisten kirkkojen kansainvélinen
yhteistyoelin. Se perustettiin Amsterdamissa vudl®%8 toteuttamaan
ekumeenisen liikkeen padamaaria. KMN:n jasenkirkkokuuluu suurin osa
ortodoksisista kirkoista, seka lukuisia protestaiattkirkkoja ja vapaita suuntia.
KMN edustaa nykyaan yli 340 kirkkoa ja sita kauyttiec50 miljoonaa kristittya
yli sadassa maassa. Roomalaiskatolinen kirkkoeeKMN:n jdsen, mutta

tydskentelee laheisessa yhteistydssa neuvostos&éarkkailijajasenens.

Tammikuussa 1982 KMN:n alainen Faith and Order -iksim viimeisteli
lopulliseen muotoonsa ja julkaikaste, ehtoollinen ja virkaasiakirjan Limassa,
Perussa. Komissio uskoi laatineensa "huomattavaiutsen yksimielisyydesta”
koskien kolmea kirkkojen elaméassa kiistanalaistalsetta. Tama asiakirja on
sittemmin saanut enemman huomiota ja herattanyherésn keskustelua kuin

yksikaan toinen julkaisu koko ekumeenisen liikkaéstoriassd?

Lima-dokumentti on pitkdn tutkimuksen ja keskustetulos. Sita oli tyostetty
vuodesta 1927 asti, jolloin pidettiin ensimmainenttirand Order - komission
kansainvéalinen konferensSiLisaksi asiakirjan laatimiseen vaadittin kymmenen

taysistuntoa, joista ensimmainen pidettiin Chickessa vuonna 1949 ja

1 Kaytan vastedes virallista lyhennettd KMN.

2 Twec-coe.org/wec/whol/index-e.html. Katsottu 8.1007]

** Thurian 1991, 80.

* Ennen asiakirjan julkaisua konferensseja pidekgiiken kaikkiaan nelja: 1927 Lausannessa,
1937 Edinburghissa, 1952 Lundissa ja 1963 Mongsali
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viimeinen Limassa tammikuussa 1982, jolloin dokuttigulkaistiin. Eri
kristilliset suuntaukset olivat prosessissa monligesti edustettuina.
Ortodoksisten edustajien maara kasvoi prosesstessie ja Vatikaanin toisen
kirkolliskokouksen jalkeen mukana oli myds roomskaitolisid® teologeja'®
BEM on julkaisustaan lahtien ollut avainasemassensenisessa dialogissa.
Roomalaiskatolinen teologi ja ekumeenisen Taiz&ighh johtaja Max Thurian
(1921-1966) kuvailee sen merkitysta kristityilletgsuureksi kuin idan ja lannen
kirkkojen eroa 1000-luvull&’ Thurian muistuttaa kuitenkin, ettei BEM ole
dogmaattinen lausunto tai ratkaisu historian kuwdds=hittyneisiin opillisiin
erimielisyyksiin. Sen sijaan se on laadittu palved@n ekumeenista dialogia
kayvia kirkkoja. Jokainen tunnustuskunta on vap#a hyvaksymaan,

korjaamaan, tai kokonaan hylkaaméaan tekstin sisaflo

BEM-asiakirja kastetta kasitteleva osa on jaetiie®n paalukuun, joista kahdessa
viitataan mirhallavoiteluun. Lisaksi toisessa p&éksa, joka kasittelee kasteen
merkitystd, mainitaan Pyhan Hengen lahja, jonk&eWan ja lupauksen Jumala
antaa jokaiselle kastetulle, mutta tassa koht&yleéin Hengen lahjaa linkiteta

millaan muotoa mirhallavoiteluuty.

Kolmas paaluku kasittelee kasteen ja uskon suhpesiadltad alaotsikon "kaste-

voitelu-konfirmaatio™:

Jumalan pelastustydssa paasidisen salaisuus Ksestlkiolemassa ja
ylésnousemuksessa liittyy erottamattomasti helinatauodatettuun Pyhan
Hengen lahjaan. Samalla tavoin osallisuus Kristnka®lemaan ja
ylésnousemukseen liittyy erottamattomasti Pyhdnddarsaamiseen. Taydesti
ymmarrettynd kaste merkitsee néitéd molempia jansaaikaan. Kristityt eroavat
toisistaan sen ymmartamisesséd, missd Pyhan Hengkiron 16ydettavissa.
Pyhan Hengen antamiseen on yhdistetty erilaisiaitoksia. Joillekin
kysymyksessa on varsinainen vedella suoritetturuséitinen riitti. Toiset

!> Roomalaiskatolinen kirkko, vaikkakaan ei ole KMNésen, toimii mukana Faith and Order —
komissiossa.

'® Thurian 1991, 80.

Y Thurian 1986, 1-2.

'8 Thurian 1991, 82.

19 BEM kaste, kohta 5.



littavat Pyhdn Hengen saamisen 6ljylla voiteluafigi katten paallepanemiseen,
mitd monet kirkot nimittavat konfirmaatioksi. Jeikin toisille kysymykseen
voivat tulla kaikki kolme, koska heidan kasityksémsukaan Pyha Henki toimii
uskonnollisen toimituksen kautta. Kaikki ovat yhtéelta siita, etta kristillinen
kaste on kaste vedella ja Pyhalla Heng@lla.

Kyseisen kohdan kommentaarissa edelleen pohditastedn ja ehtoollisen
suhdetta ja kysytaén, onko aiheellista asetta@miidliin erillinen riitti, jos
kerran kaste merkitsee Kristuksen ruumiiseen jaesetiittymisté. Kirkkojen,
jotka kieltavat kastetuilta jaseniltddn ehtoolliggmen konfirmaatiota, tulisi
pohtia, ovatko ne omaksuneet kasteen merkitykssayjeaukset!
Kommentaarissa nékyy myos ortodoksisen teologidkutas, silla toisessa
kohdassa sanotaan kasteen vaativan jatkuvaa vastaisja etta selvin ilmaus

tallaisesta vahvistamisesta on saannollinen eligeallvietto??

Viides paaluku kasittelee kasteen toimittamistsiijaé viitataan kahdesti
mirhallavoiteluun. Ensin mainitaan se mahdolliswaisi Pyhan Hengen lahja
tuodaan kasteessa erikseen esille katten paalleyselt tai oljylla voitelulle®
Toiseksi mainitaan joidenkin kirkkojen usko, ettgstillinen initiaatio ole
taydellinen jollei kastettua ole sinetoity PyhdHéngella ja jollei han ole

osallistunut eukaristiag.

Faith and Order —komissio kutsui jasenkirkkonsanvstelemaan viralliset
vastaukset tekstiin. TAméa vastaus tuli laatia miisdoman arvovaltaisella

tasolla, ja sen odotettiin vastaavan muun muassaadin kysymyksiin:

Missa maarin kirkkonne voi tunnistaa tassa tegatisrkon vuosisataisen uskon?

20 BEM kaste, kohta 14.
2L BEM kaste, selitys (14b).
22 BEM kaste, selitys (14c).
23 BEM kaste, kohta 19.
24 BEM kaste, kohta 20.



Mitd johtopaatoksia kirkkonne voi tehda tasta tisk&tsuhteisiinsa ja
keskusteluihinsa toisten kirkkojen kanssa, varsimkiden, jotka myds
tunnustavat tAman tekstin apostolisen uskon ilmeks{®

Mit& apua ja opastusta tasta tekstista on kirkkgamalanpalveluselamalle,
kasvatustoiminnalle, eettiselle ja hengelliselnhlle seka kirkon
todistustehtavallé?

2.2 Bostonin yleisortodoksinen kokous ja julkilausma

Kesdkuussa 1985 Holy Crossin teologisessa kouBgs@nissa jarjestettiin
panortodoksine? symposiumi, johon kokoontui lahes viisikymmenta
ortodoksista ja orientaaliortodoksista kirkonjohtaja teologia ympari maailmaa.
Symposiumin aiheena oli "BEM-asiakirjan vastaanuoiten ortodoksisesta
nakokulmasta”. Symposiumin tarkoitus oli helpof@auttaa ortodoksisia
kirkkoja niiden laatiessa virallisia vastauksiaantfr and Order —komissiolle, seka

tuoda selkeytta kysymyksiin, joita timéa prosesstam esiirf.

Symposiumin asenne BEM-asiakirjaa kohtaan oli hyasitiivinen ja
vastaanottavainen, joskin keskustelua kaytiin moyrisdokseille ongelmallisista
kohdista, koskien muun muassa mirhallavoitelua. I8nskin arkkipiispa Kirill
Vengjan ortodoksisesta kirkosta mainitsee puheawggaan, etta asiakirjan
mirhallavoitelua kasittelevéat kohdat tulisi laaselkeampaén sanamuotoon
tulevaisuudessa. Kohdassa, joka kasittelee mintiua, selkeasti kylla
linkitetaan Kristuksen kuolema ja ylésnousemusumgdlihin. Kuitenkin annetaan
mahdollisuus jattaa huomiotta alkukirkon perintd&R@amatun kohdat, jotka
todistavat mirhallavoitelun puolesta toteamall#i &bste taydessa
merkityksess&an on "kaste vedella ja Pyhalla Héage Saman toteaa

puheenvuorossaan Transylvanian metropoliitta Aetéiamadeala Romanian

% BEM esipuhe, 8.

% K asittaa ortodoksisten kirkkojen liséksi ns. skasttiset eli esi-kalkedonialaiset itaiset kirkot.
*"imouris 1985, 11-12.

28 Kirill 1985, 83.

10



ortodoksisesta kirkosta, joka sanoo, ettd nyky#&sesgsodossaan asiakirjan
sulauttaa mirhallavoitelun sakramentin kasteesedt eroaa ortodoksisesta

opetuksest&’

Professori, isa Thomas Hopko kasitteli omassa puhewossaan kaikkein
kattavimmin mirhallavoitelun osuutta BEM-asiakigas Han sanoo suoraan, etta
asiakirjan kastetta kasitteleva osuus on kaikkeifdin juuri niiltd osin, joissa
kasitelladn kasteen, mirhallavoitelun ja ehtoollisehdetta, ja han toteaa naiden
kohtien olevan monella tapaa ongelmallisia ortoédks Ortodoksinen kirkko on
aina painottanut kahden sakramentin — kasteenrjaaitavoitelun — toimittamista
ennen kuin henkild voi liittya kirkon ehtoollisyiytieen, mutta samalla valttanyt
skolastista erottelua naiden kahden valilla. Hopysyy ensinnakin, voidaanko
kaste ja mirhallavoitelu erottaa toisistaan litsegti ja sakramentaalisesti, ja
voidaanko mirhallavoitelu erillisena aktina rinresstantiseen konfirmaatioon?
Onko kyse dogmasta vai ainoastaan liturgisistappaalisista ja pedagogisista
eroista? Hopkon oma vaikutelma on, etta ortodakgét ole valmiita
hyvaksymaan oikeaoppisena mitdan muuta kaytantidéokoansa. Kuitenkin
ortodoksiseen kirkkoon kuuluu vdhemmist6ja, entigitaatteja, jotka edelleen
pitdytyvat antamasta ehtoollista kasteen ja mirliakim saaneille lapsille, ja
harjoittavat lantista ensikommuunio-perinnetta. tdas ortodoksit olisivat
valmiita rinnastamaan mirhallavoitelun ja lantis@mfirmation saman
sakramentin eri ilmentymiksi, kuinka silloin suhtiaa kirkkoihin, jotka ovat
kaantaneet sakramenttien jarjestyksen, ja myongiabllisen kirkon jasenille,
joita ei ole konfirmoitu? Hopkon oma kanta vaikuttaa olevan, ettei minkaan
kirkon usko voi olla ortodoksinen, jollei se kastarhavoitele ja hyvéaksy
ehtoolliselle kaikkia jaseniaan, eika ortodoksikékko voi milladn muotoa

hyvaksya kaytantoa, jossa lapsilta kielletaan ssals sakramentteihitt.

29 plamadeala 1985, 100.
%0 Hopko 1985, 137-139.
%1 Hopko 1985, 139.
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Bostonin kokouksen yhteiset tulokset ja johtopaseblulkaistiin kokouksen
jalkeen. Raportin savy oli hyvin myonteinen mutianslla kriittinen. Kritiikkia
sai erityisesti BEM-asiakirjan lukuisat sanamuatbja terminologia, jotka olivat
ortodoksien nékdkulmasta vieraita ja teologisestlttavia (mm. riitti, merkki).

Niihin vaadittiin selkeytta ja uudelleenmuotoiltfa.

Raportin mirhallavoitelua koskeva osuus on lyhyttagelked. Raportti vaatii
enemman tarkkuutta ja selkeytta kohtiin, jotka kst Pyhan Hengen roolia
kasteessa seké kasteen ja mirhallavoitelun (koafition) suhdett®

2.3 Ortodoksisten kirkkojen vastauksetKaste, ehtoollinen ja virka -

asiakirjaan

Bostonin kokouksen tuloksena julkaistu raportitgssaan ollut komission
pyytdma virallinen vastaus, vaan kutsu kaikilleckefaalisille ortodoksisille
kirkoille laatia oma vastauksensa komissiolle. lskdéin kaikki kansalliset kirkot
eivat kuitenkaan laatineet mink&énlaista vastatmstalimatta siita, ettéa Bostonin
raportissa korostettiin jokaisen kirkon velvollistaulaatia oma vastauksensa.
Raportissa korostettiin myos sen tarkeytta, etsiatkset saadaan kaikilta
ortodoksisilta kirkoilta eiké vain osalfaValitettavasti tallainen vetoomus ei ole

kirkkoja millaan lailla velvoittava, ja monet eivéstanneet lainkaan.

%2 Report, kohta Il 1-4.
% Report, kohta IV 2b.
% Report, kohta Il 5c.
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2.3.1 Vengjan ortodoksinen kirkko

Vengjan autokefaalinen ortodoksinen kirkko oli eagisessaan perusteellinen ja
vastauksen savy oli positiivinen, joskin samalligtkmen. Vengjan kirkko piti
tervetulleena BEM-dokumentin viittauksia varhaikkin traditioon, mutta
samalla painotti, ettei pelkka viittaaminen rij@s pyrkimyksena on ilmentéaa

yhteista apostolista ja patristista uskoa.

Pyhan Hengen roolin maarittely kasteen yhteydesad/enajan kirkolta
palautetta, silla se ei ole tarpeeksi tarkka jatylskohtainen. Samoin kritiikkia
saa kohta, jossa kylla intiimisti linkitetaan Kraksen kuolema ja ylosnousemus
helluntaihin, mutta samalla todetaan, ettd kagteéesti ymmarrettyna merkitsee
naita molempid® Venajan ortodoksinen kirkko on samalla linjallatropoliitta
Antonie Plamadealan kanssa siina, ettd Pyhan Hdaggmn valittaminen voi
tapahtua ainoastaan voitelun kautta, eika sit&wiaiuttaa yhteen vesikasteen
kanssa.

2.3.2 Bulgarian ortodoksinen kirkko

Bulgarian autokefaalinen ortodoksinen kirkko ontsaksessaan samoin
myOnteinen ja arvostaa BEM-dokumenttia erityiseétidessaan siina
pyrkimyksen palata patristiseen ja apostoliseemaisk’ Bulgarian kirkko ei
mainitse mirhallavoitelua erikseen missdén kohdestaustaan, mutta kritisoi
riitti-sanan kayttv&® Tama on oleellinen seikka myds mirhallavoitelunraita,
silla BEM kayttdd myos sen yhteydessa toistuvhmtisua riitti. Sana on sikali
harhaanjohtava, etta se ei tuo esille mirhallakoiteakramentaalista luonnetta,

vaan latistaa sen kulttuurisidonnaiseksi tavaksi.

% Churches Respond to BEM, Vol. II, 6.
% Churches Respond to BEM, Vol. I, 8.
3" Churches Respond to BEM, Vol. Il, 15.
% Churches Respond to BEM, Vol. Il, 16.
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2.3.3 Suomen ortodoksinen kirkko

Suomen ortodoksinen kirkko l&hetti ainoana autosema kirkkona komissiolle
oman vastauksensa. Suomen ortodoksinen kirkk@&iBEM-asiakirjaa siita, etta
se haastaa protestanttisen teologian, joka pitaénB@ua ainoana
auktoriteettinaan silla seurauksella, etta kirkakramentaalinen elama saa
toisarvoisen merkityksen. Suomen ortodoksinenkkinkyds kiittaa

pyrkimyksesta palata apostoliseen ja patristisestitioon>°

Kasteen ja mirhallavoitelun suhdetta BEM-asiaksg@Suomen ortodoksinen
kirkko kuvaa ongelmalliseksi. Taas mainitaan orta@ileen kirkon pitaytyminen
alkukirkon opissa ja kaytannossé, jossa kaste-tariatelu-eukaristia ovat yksi
kokonaisuus ja etta nailla sakramenteilla on syagkinainen yhteys. Suomen
ortodoksinen kirkko on sita mieltd, ettd mirhallagtun sakramentti tulee
maaritella tulevaisuudessa selkeammin, ja ettd kamatarkeda tarkentaa mika
sen suhde on l&annen kirkkojen konfirmaatié®n.

2.3.4 Aleksandrian kreikkalaisortodoksinen patriarkaatti

Aleksandrian patriarkaatti on vastauksessaan lghgita mielta ettd ortodoksisen
kirkon vastaus tulisi olla koko ortodoksisen kirkgimteinen. Ehk& juuri siksi
vastaus pitaytyy siteeraamaan lyhyesti Bostonirogadoksisen symposiumin
raporttia, eik& sano siis mirhallavoitelusta mitaditta, vaan mainitsee, etta

Pyhan Hengen rooli kasteessa tulee ilmaista tarkartim

%9 Churches Respond to BEM, Vol. II, 25.
“0 Churches Respond to BEM, Vol. II, 26.
“l Churches Respond to BEM, Vol. Ill, 2.
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2.3.5 Romanian ortodoksinen kirkko

Romanian autokefaalisen kirkon vastaus on savyhg&aksyva ja tarjoaa
yksityiskohtaista kritiikkid ongelmakohdista. Vaskaessa moititaan BEM-
dokumentin huonoja sanavalintoja, erityisesti sanagkki(sign), jota kaytetaan
myos Pyhan Hengen lahjan yhteydessa. Merkki ortivjeka ainoastaan
symboloi jotakin, muttei itsessaan kanna samaa itgsté kuin se, mihin se
viittaa. Sita ei siis voi kayttda sakramentist&ajon todellinen, ei symbolinen.
Romanian kirkko tahtoo, ettd kasteen ja mirhallelon sakramentaalisuus
tuodaan selkeasti esille, samoin kuin niiden kegkien suhde, ja toivoo edelleen

ettd Pyhan Hengen ty6ta kasteessa ja mirhallausitalkorostettaisiiff.

2.3.6 Amerikan ortodoksinen kirkko

Amerikan autokefaalinen ortodoksinen kirkko ilma&s@astauksessaan
tyytyvaisyytensa siihen, ettda BEM-dokumentissa astéen kohdalla huomatavan
tasapuolisesti haettu tukea seké kirjoituksist tetditiosta, erityisesti koska
kirkon kasteliturgia on kirjoittamattoman traditiperintéa. Amerikan
ortodoksinen kirkko katsoo kuitenkin, etté kastkehdalla olisi ollut tarpeen
tukeutua myos kirkkoisien perintéon, mita dokumiegittee. Kirkko toivoo, etta
ortodoksisen kirkon sakramentin, mirhallavoitelteglogia olisi dokumentissa
iimaistu selkedmmin ja etta kaikki kirkon jasenehyds lapset — poikkeuksetta

osallistuisivat eukaristiaan, kuten kirkon aposteti traditio vaatif>

“2 Churches Respond to BEM, Vol. ll, 5-6.
3 Churches Respond to BEM, Vol. Ill, 16.
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2.3.7 Konstantinopolin ekumeeninen patriarkaatti

Konstantinopolin ekumeeninen patriarkaatti iimaigastauksessaan
mielipiteensé, etta ykseyden tulee rakentua jakimmain kirkon traditiolle, ja
kiittad BEM-asiakirjaa siitd, ettd se kaikessa vajsuudessaan omalta osaltaan
edistaa pyrkimysta tdhan ykseytéémsiakirjan sisallosta patriarkaatti
kommentoi, ettd kasiteltavat aiheet ovat ortodatkakirkolle pyhia
sakramentteja, ja sen on mahdotonta hyvaksya mitégna nakemysta tai
l&hestymistapaa suhteessa niihin. Patriarkaatitava®i komentoi erityisesti
mitdén asiakirjan kohtaa tai osa-aluetta, vaataaiBostonin yleisortodoksisen
symposiumin laatimaan raporttiin ja siina esitétityikohtiin, jotka ovat

ortodoksiselle kirkolle ongelmallisi&.

2.3.8 Kreikan ortodoksinen kirkko

Kreikan autokefaalisen kirkon tyly "vastaus” komake siséltaa ainoastaan
lyhyet perustelut sille, miksi minkaanlaisen vagsen laatiminen on taysin
perusteetonta. Vastaus ei kommentoi BEM-asiakigalto&!®

2.3.9 Pohjois-Amerikan ortodoksien ja katolisten teloginen yhteisneuvottelu

Pohjois-Amerikan ortodoksien ja katolisten teol@giryhteisneuvotteft
perustettiin vuonna 1965. Yhteisneuvottelun osapadbimivat katolisten
puolelta Yhdysvaltojen katolisten piispojen konfessf® ja Kanadan katolisten

piispojen konferens$}, seka ortodoksien puolelta Amerikan ortodoksisten

4 Churches Respond to BEM, Vol. IV, 1-3.

> Churches Respond to BEM, Vol. IV, 4.

46 Churches Respond to BEM, Vol. V, 1-3.

“"The North American Orthodox-Catholic TheologicahGultation
“8 United States Conference of Catholic Bishops

49 Ccanadian Conference of Catholic Bishops
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piispojen konferenssl. Vuonna 1984 teologinen yhteisneuvottelu julkaisi
vastauksensa BEM-asiakirjan.

Vastauksensa kastetta kasittelevassa kohdassag?Ahjerikan ortodoksien ja
katolisten teologinen yhteisneuvottelu kiittdé ksjaa siita etta initiaation
sakramenttien yhteenkuuluvuutta on kasitelty ymgké&ella ja herkasti. Se
iimaisee olevansa yhta mielta siita, etta kastdadga merkityksessaan on seka
osallistumista Kristuksen kuolemaan ja ylosnouseseak etta Pyhan Hengen
vastaanottaminen. Molempien kirkkojen (ortodoksigekatolisen)
initiaatioriittien yhtenaisyys ilmentaa kaiken tam&aikka kaytanndissa onkin

merkittavia eroj&?

Yhteisneuvottelu korostaa vastauksessaan, ettilllge initiaation kaytannot
iimentavat opillisia ulottuvuuksia. Taman takiatiaatioriittien yhtenaisyys vaatii
syvallisempaa tarkastelua. Vastaus jatkaa, ettirntéh syvallisempi tarkastelu
saattaisi nostaa esille tarpeen muuttaa vallitdayséntoja. Oletan, ettd tassa
viitataan lahinnd muiden kuin ortodoksisen ja kati kirkon kaytantoihin,
vaikka vastauksessa mainitaan myos se, ettei katokirkon initiaatioriittien
yhtendisyys tule tarpeeksi esille lapsikasteessskd konfirmaatio toimitetaan
erikseen. Liséksi vastauksessa todetaan etté kastelasten paédsemista

ehtoolliselle tulee tutkia edelleéh.

* Standing Conference of Canonical Orthodox Bishdpsnoerica

L [http://www.usccb.org/seia/orthodox_index.shtmatgottu 25.5.2009.]

2 An Agreed Statement on the Lima DocumBaptism, Eucharist and Ministry
*3 An Agreed Statement on the Lima DocumBaptism, Eucharist and Ministry
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3 ORTODOKSISEN JA ROOMALAISKATOLISEN KIRKON DIALOGI

3.1 Kirkkojen yhteinen historia ja Joint Comission

Idan ja lannen kirkkojen ero tapahtui viralliseaionna 1054, kun kardinaali
Humbert toimitti anateeman Hagia Sofian alttajgié&onstantinopolin patriarkka
Michael Cerularius vastasi siihen anateemalla. &aybssa ero ei tietenkdén
tapahtunut hetkessa, eika astunut voimaan tidtgllanlyomalla, vaan siihen
johtavat poliittiset ja kaytannolliset syyt kehittiit vuosisatojen ajan. Vuodesta
1054 tuli symbolinen vasta Firenzen (1430-143%dliskokouksessa.
Kokouksen tarkoitus oli saattaa eronneet kirkoaisik sakramentaaliseen
yhteyteen ja ykseyteen, ja siitd syysta tahdotérkoin maarittaa hetki, joka johti

eroon>*

Vuosina 1961, 1963 ja 1964 Rhodoksella pidettiiml@panortodoksista
konferenssia. Nama konferenssit olivat ensimmaisaliiset yleisortodoksiset
konferenssit, joissa ortodoksiset ja esikalkedamsat ortodoksiset kirkot
kokoontuivat yhteisiin neuvotteluihin. Konferenssielloksena paatettiin muun
muassa aloittaa tasa-arvoisuuteen perustuva diaogialaiskatolisen kirkon
kanssa. Samoihin aikoihin Rooman paavi Paavala\Kgnstantinopolin
ekumeeninen patriarkka Athenagoras kavivat kirjedmea. Paavali VI lahetti
patriarkka Athenagorakselle kirjeen, jonka patikarkulkaisi otsikolla Kaksi
sisarkirkkod: lempea nimitys sisarkirkoista jai elaméaéan ja bgirsoimaan
kirkkojen vahvaa sukulaisuutta, joka vahvuudessafroittaa katsomaan
pinnallisia eroavaisuuksia syvemmalle. Tammikuug4 paavi ja patriarkka

tekivat yhteisen pyhiinvaelluksen Jerusalemiinjyanna 1965

 Desseaux 1984, 12-13.
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molemminpuoliset, l[&hes tuhat vuotta vanhat kirkankkset lopulta kumottiin.
Ensi kerran vuosisatoihin yhteinen dialogi oli matigta>®

Istanbulissa marraskuussa 1979 paavi JohanneslPagvaatriarkka Dimitrios |
ilmoittivat roomalaiskatolisten ja ortodoksien yisen teologisen komission
perustamisesta, jonka tehtava oli tutkia kirkkdjaigtavia ja erottavia teologisia
aiheita>® Komissio kokoontui ensimmaisen kerran Patmokdelkiikuussa 1980,
jolloin laadittiin suunnitelma yhteisen dialogirodatamisesta. Suunnitelman
kahdessa ensimmaisessa lauseessa méaaritella&gimd@adéamaara: Ortodoksisen
ja Roomalaiskatolisen kirkon taydellisen yhteydatapttaminen; yhteyden, joka

perustuu yhteiseen uskoon, ja ilmenee yhteisedsitistian vietossa’

Tahan paivaan mennessa Roomalaiskatolisen kirk@mntgoksisen kirkon
yhteinen kansainvalinen teologinen komissio on kwitonut kymmeneen

taysistuntoort, joista viimeisin pidettiin lokakuussa 2007 Ravassg, Italiassa.

3.2 Roomalaiskatolinen konfirmaatioteologia

Se toimitus, mik& nykyaan tunnetaan konfirmaatirali lannessakin ennen
kiintea osa kastetta. LAnnessa kasteen jalkeingslwoli liturgisesti erotettu
kasteesta jo 1000-luvulla. Siihen mennessa olitiatyit myos erillista

konfirmaatioteologiaa. Esimerkiksi Reimsin piispaémar (k. 882) kuvaili jo

*® Desseaux 1984, 35-36.

*® Desseaux 1984, 36-37.

*"Plan to set underway the theological dialogue betwiéaie Roman Catholic Church and the
Orthodox Churchkohta I.

° 1980 Patmoksella,Kreikassa; 1982 Munchenissé,aSais 1984 Haniassa, Kreetalla; 1986-
1987 Barissa, Italiassa; 1988 Uudessa Valamossem&sa; 1990 Freisingissa, Saksassa; 1993
Balamndissa, Libanonissa: 2000 Emmitsburgissa, Madjssa, Yhdysvalloissa; 2006
Belgradissa, Serbiassa; 2007 Ravennassa, ltaliassa.

%9 [www.prounione.urbe.it/. Katsottu 26.5.2009]

%0 Suomessa katoliset kayttavat mieluiten nimitysthvistuksen sakramentiaytan kuitenkin
sanarconfirmationsuoraa kdanndskdnfirmaatiq koska se on yleisesti kaytdssad muualla.
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800-luvulla konfirmaatiota sakramenttina, jolloiastetusta tulee "Kristuksen

sotilas"®?

Katolinen kirkko opettaa, etta vaikka tiet, joideautta henkil6 voi tulla kirkon
yhteyteen, ovat hyvin moninaiset, kristityksi taialopullisesti kuitenkin aina
seuraavien kuuden vaiheen kautta: Sanan julistankiseleminen, evankeliumin
vastaanottaminen, uskon tunnustaminen, kaste, Rybagen vuodattaminen ja
lopulta liittyminen eukaristiseen yhteisé&rTanakin paivana Katolisen kirkon
jaseneksi liitetaan toimittamalla kolme sakramenttaste, konfirmaatio ja
ehtoollinen. Seka itdisessa ettd lantisessa kessigsperinteessa kaikki kolme
sakramenttia toimitetaan yhdessa jos kastettawahitanut tietyn (yhteisesti
maarittelemattoman) ian. Latinalaisessa riituksémssikasteessa alkaa kasteen
sakramentin jalkeen vuosien pituinen katekumeeajgdka paattyy initiaation

huipentumaan, konfirmaation ja ehtoollisen sakrateérin &

Katolinen kirkko antaa konfirmaatiolle saman merks#en kuin ortodoksinen
kirkko. Katolisen kirkon opetuksen mukaan Pyhan ¢emlaskeutuminen
Kristuksen paélle Jordanin kasteen jalkeen ons&aslumalan Hengen voitelu,
jonka Vanhan testamentin profeetat kertoivat Messsaavan. Helluntaina myds
apostolit saivat Pyhan Hengen lahjan, ja heidatt&an kaikki uskovat, jotka
kastettiin® Apostolit vélittivat Pyhan Hengen lahjan kastdeukattenpaallepanon
kautta, kasteen yhteydessa. Hyvin pian muodostakia kattenpaallepanon
lisdksi myds voidella kastetut mirhavoiteella. Tatkksena oli tuoda paremmin
esille Pyhan Hengen lahjan vélittyminen ja tehd@skonkreettisesti kastetusta
kristitty eli voideltu Katolinen kirkko juontaa mirhallavoitelun siis
kattenpaallepanemiseen ja tunnustaa sen konfiramasgikramentin alkuperaksi.
Sakramentin alkupera l6ytyy siis sekd Raamatusdakatkon pyhasta traditiosta.

Talta osin opetus on identtinen ortodoksisen kirpatuksen kanssa. Kirkot ovat

1 Oshorne 1988, 8.

62 Ccatechism of the Catholic Church 1997, kohta 1229.
83 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1233.
64 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 12387.
8 Catechism of the Catholic Church 1997, kohta 12389.
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samalla linjalla my6s siing, etté kristillisen iaation sakramentit kuuluvat yhteen

ja etta niiden yhteytta tulee vaaffa.

Katolisen kirkon kaytantd on vuosisatojen aikanadnkin kasvanut taysin
omaan suuntaansa. Molemmat kirkot korostavat piispalia konfirmaatiossa:
piispa edustaa kirkon katolisuutta ja apostolisuutéintisesséa katolisessa
perinteess¥ piispan rooli kristillisessa initiaatiossa nahdaiin keskeisena, ettei
siité tohdittu luopua edes silloin, kun hiippakentimaantieteellinen koko kasvoi
ja lisdantynyt seurakuntien ja kirkkoon liittyviemdara oli niin suuri, ettei piispan
ollut mahdollista olla lasna toimittamassa jokalstatetta. Periaatteessa perinteet
eivat ole luonteeltaan erilaisia: seka idassal@tessa mirhavoide on piispan
(idassa patriarkan) pyhittantdamirhavoiteen pyhittdminen tapahtuu erityisessa
toimituksessa kerran vuodessa, Suurena torstaaasd mirhallavoitelun
tavallinen toimittaja on kasteen toimittava piisdainen pappi, mika ei millaan
tavalla muuta sakramentin olemuSta.annen kirkon tavalla sailyttaa piispa
konfirmaation sakramentin aktuaalisena toimittajansiis ole dogmaattista
merkitystd, mutta tapana se on lannen perinteskellinen. Voidaan olettaa, etta
tavasta ei ole haluttu luopua koska piispan lasmaoierkitys sakramentissa on
my0s pastoraalinen ja opetuksellinen. Piispan Esngakramentin toimituksessa
tuo konkreettisesti esille sen, etta kirkolla, jol@enkilo on liitetty, on

apostolinen alkuper4, jota piispa apostolien vjrarnijana iimenta&°

Ongelmalliseksi lantinen katolinen konfirmaatio rttuu vasta kun tarkastellaan
sen toimittamisen tapaa. Varhaisessa vaiheessa&okinkossa syntyi tapa, joka
on sailynyt tahan paivaan asti: kaksinkertainerhaliavoitelu. Ensimmainen
voitelu tapahtuu valittomasti kasteen jalkeen jateémittaa sama pappi joka on

toimittanut kasteen. Tama voitelu on nimeltaan éastalkeinen voitelu

% Catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1285.

67 Kaytan nimitysta "lantinen katolinen kirkko” erdseksi itaisen riituksen katolisista kirkoista,
joilla on sama jumalanpalvelusjarjestys kuin idétodoksisella kirkolla.

% Seka katolinen etté ortodoksinen kirkko kayttawénituksissaan siunattua 6ljylessed oil
(esim. sairaanvoitelussa ja ennen kastetta tapatsawoitelussa). Tata papin siunaamaa 6ljya ei
tule sekoittaa mirhavoiteeseen, joka on piispanfo&an pyhittdmaacpnserate

69 Catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1290.

"0 Catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1313.
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(anointing after baptisin Naiden kahden voitelun ero vaikuttaa olevan
nimellinen; katolisen kirkon katekismuksen mukaasiemainen, kasteen
yhteydessa papin toimittama voitelu merkitsee kastastumista Kristuksen
profeetalliseen, kuninkaalliseen ja papilliseertdeian. Toinen, piispan
toimittama voitelu on varsinainen konfirmaation igakentti. Molemmat
kuitenkin toimitetaan samalla mirhavoiteelfaLuonnollisesti tasta heraa
kysymys, miksi kaksi voitelua on tarpeen, etenkis fiiden alkupera ja osa niille
annetuista merkityksista ovat samat? Toinen, jatkémen voitelu, joka on
virallinen konfirmaation sakramentti, vaikuttaagéasontekstissa pelkalta
olemassa olevan tilan toteamiselta. Kirkko kuitendpettaa selkeasti, etta

konfirmaatiota ei tule eika voi toistaa, vaan senttetaan ainoastaan kerran.

Aikuiskaste eroaa lapsikasteesta huomattavasts&asa kaytannossa. Aikuisen
henkilon liittyessa katoliseen kirkkoon, toimitetaleaste, konfirmaatio ja
eukaristia (tdssa jarjestyksessa) samassa litgegjagoimittaja on kaikissa
tavallisesti pappi® Tassa tapauksessa myds mirhallavoitelu toimitetaan
ainoastaan kerran, jolloin kasteen jalkeinen voijalkonfirmaation sakramentti
sulautuvat yhdeksTt Jos kirkkoon liittyva henkild on jo kastettu tose
kristillisessa kirkossa, hanelle toimitetaan aitaas konfirmaation sakramentti,
ja tassakin tapauksessa toimittaja voi olla litaegioimittava pappr
Aikuiskasteen kohdalla kaytant6 on siis taysin s&mia ortodoksisessa kirkossa.
Vaikuttaa etta lannen katolinen kirkko pitaa kiimmnasta perinteestaan sailyttaa
piispa konfirmaation toimittajana ainoastaan kukkoon liittyvat ovat pienia
lapsia. Tama vaikuttaa ristiriitaiselta, silla kagmuksessa painotetaan, etta
piispan tulisi aina pyrkia itse toimittamaan konfaatio, silla se on alun perin
erotettu kasteesta ajallisesti nimenomaan, jotspglia sailyisi mahdollisuus sen

toimittamiseer(®

L Ccatechism of the Catholic Church 1997, kohta 1291.
2 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1304.
3 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1%bBta 1298.
4 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1291.
S Ccatechism of the Catholic Church 1997, kohta 1312.
78 Catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1313.
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Katolinen konfirmaatio sisaltaa siis kaksi paadista elementtia:
mirhallavoitelun ja kattenpaallepanon. Mirhallaehiin tunnustetaan olevan
sakramentin ydin. Piispan toimittama kéattenpaahepan toivottavaa, muttei
valttamatonta. Ekumeenisesti tama on merkittavadtelipaallepanon jdddessa
toimituksesta pois, on katolinen konfirmaatio k&ytéssa samanlainen kuin

ortodoksinen mirhallavoitel(.

Aivan erityinen asia nousee esille katolisessadd@ybssa ottaa vastaan kirkkoon
liittyvat: Katolinen kirkko tunnustaa, paitsi ortokkisen mirhallavoitelui, myos
protestanttisen konfirmaation patevana! Jos siisliseen kirkkoon liittyva
henkil6 on aiemmin konfirmoitu jossakin suurendimjprotestanttisessa kirkossa
(luterilainen, anglikaaninen, metodistinen tai refoidun perinteen kirkko), ei
hanelle enda toimiteta konfirmaation sakramerianfirmoidun, entisen
protestantin liittyessa kirkkoon, hanen tulee agtaan tunnustaa uskonsa ja

osallistua ehtoolliseef?,

On perusteltua olettaa, ettei tdssa kaytannossihtileainoata linjaa. Katolisen
kirkon katekismus nimittéain mainitsee, etta kirkkdottyva, jo kasteen saanut
henkil6 konfirmoidaan, jollei han ole viela vastattanutpatevaa
konfirmaatiota®® Mielestani tallainen sanamuotoilu viittaa siihetta kirkon
nakokulmasta on olemassa myo6s toisten kirkkojearaatepapatevia
konfirmaatioita. Liséaksi dominikaaninen teologi inas. Walsh mainitsee
kirjassaanThe Sacraments of Initiatipettei protestanttisten kirkkojen
konfirmaatiota voi kutsua sakramentiksi siina msske ettéa se olisivat

rinnastettavissa katoliseen konfirmaatioon tai @otsiseen mirhallavoiteludit.

"Walsh 1988, 117.

"8 vatikanin toinen kirkolliskokous selkeasti iima@bkumentiss&nitatis Redintegratipetté
ortodoksien sakramentit ovat patevia.

"9 [Sahkoposti 19.5.2009. Fr. Pat McCloskey, O.F.M.]

8 Catechicm of the Catholic Church 1997, kohta 1312.

8 Walsh 1988, 51.
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Protestanttisen konfirmaation tunnustaminen patvak yllattava myos siind
valossa, etta katolinen kirkko opettaa konfirmaattevan valttamaton, silla se
viimeistelee kasteen, ja ilman sitd ei kasteen astaddydellinen. Kaste on
yksindan pateva sakramentti, mutta ilman konfirmogaja ehtoolliseen
osallistumista henkilén kristillinen initiaatio @pataydelline?? Konfirmaation
tarkeytta painotetaan jopa niin, ettd kirkko pi@iéaisen kastetun velvollisuutena
tarkoituksenmukaisena ajankohtana vastaanottaark@ation sakramentti.
Velvollisuuden lisdksi jokaisella kastetulla ik&gtsomatta on myos oikeus
vastaanottaa konfirmaatio kuoleman vaarassa, gigeka papilla on téllaisessa
tilanteessa velvollisuus toimittaa kastetulle migbefirmaatio, vaikka kyseessa

olisi vastasyntyny?

Lannen katolinen kirkko ei ole maaritellyt mitéidettyad ikaa
"tarkoituksenmukaiseksi ajankohdaksi” jolloin kamfiaatio tulisi vastaanottaa, ja
siksi kaytannot vaihtelevat. Paavi Benedictus XN\idisee eukaristiaa
kasittelevassa kiertokirjeessa@acramentum Caritati®tta erilaiset kaytannot
ovat syntyneet pastoraalisesta tarpeesta. Kieppalsisd sanotaan, etta initiaation
sakramenttien jarjestykseen tulee kiinnittda esttyhuomiota. On korostettava
ettd kaste ja konfirmaatio johtavat ehtoolliseegnhessa naiden sakramenttien
toimittamisen jarjestys on erilainen lapsilla jawasilla. Kaytannon tulisi kaikissa
tapauksissa olla sellainen, etta se selkeasti thidesukaristian sakramentin
keskeisyyden initiaatiossa; etta eukaristia onatgassa se, mihin koko prosessi

tahtas

Heti seuraavassa kohdassa kiertokirjeessa korastetssikommuunion tarkeytta
paitsi yksityiselle uskovalle, myos koko kristigylperheelle ja yhteisolf8. Tama
on ymmarrettavaa kiertokirjeessa, joka kasittekagiallisesti eukaristian
sakramenttia kristillisen elamén keskipisteendoiseelkeadssa ristiriidassa

kuitenkin sen painotuksen kanssa, jossa edellyietit#aation sakramenttien

82 Ccatechism of the Catholic Church 1997, kohta 1X8&ta 1306.
8 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1314.

84 Sacramentum Caritatis 2007, kohdat 17-19.

8 Sacramentum Caritatis 2007, kohdat 17-19.
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toimittamista niiden alkuperéaisessa jarjestyksgss@ssa katsotaan taman
jarjestyksen myos parhaiten korostavan eukarikégeen paamaarana. Mita
Kiertokirjeessa ei nimittdin suoraan sanota, ci ®ibnissa maissa lapsen
initiaatio tapahtuu kaanteisessa jarjestyksessévara kaste, lapsena
ensikommuunio (jota edeltd&d ensimmainen rippiyasta teini-iassa
konfirmaatio. TAma jarjestys vakiintui vasta 1900dlla kun paavi Pius X salli
lasten osallistua ehtoolliseen "tiedostavassa idagg@pumatta siita oliko heidat
konfirmoitu vai ei®® Seka konfirmaatioon etta ehtoolliseen osallistemigiksi
maaritella&n toistuvasti "tiedostava ikalge of reason/discretioff mutta tasta
huolimatta konfirmaatio toimitetaan useampi vu@si glkeen kun kastettu on
osallistunut rippiin ja ehtoolliseen, eli saavuttemaaditun tiedostavan ian.
Kaytantd on kyseenalainen jos halutaan korostazo#ista initiaation
tayttymyksena, silla mika merkitys jaa konfirma#épjos henkild on jo kastettu
ja osallistunut rippiin ja ehtoolliseen? Onko peeltsia sanoa, ettei kastetun ja

eukaristiaan osallistuvan henkil6n initiaatio dlgdellinen?

Katolinen teologi Aidan Kavanagh suhtautuu hyviittsesti lannen kirkon
tapaan muuttaa sakramenttien toimittamisen jageS&g johtui alun perin
kahdesta ulkosyntyisesta syysta; aikuiskasteerittaimisesta tuli
harvinaisempaa, mista syysta aikuisten katekumestituutio surkastui, ja
toisena syyna oli piispan sailyminen ainoana hémi&é) joka saattoi toimittaa
konfirmaation. Kumpikaan ndaista syista ei viittéaen, etta olisi tapahtunut
muutosta siind, miten konfirmaation luonne tai nitggkymmarrettiin. Tasta
syysta ne teologiset ja hengelliset merkitykseta jeonfirmaatiolle on
jalkeenpéain annettu (mm. henkisen kypsyyden saawirten, liittyminen
Kristuksen sotilaaksi, sitoutuminen apostolise¢ku@aoon), ovat aiheuttaneet
ainoastaan konfirmaation ajautumisen teologisesieknmas alkuperaisesta
yhteydestaan ja uusien, keksittyjen merkityksieansaen. Han ei varsinaisesti
pidad mitdan naistd myohemman teologian konfirm#atamtamista merkityksista
vaarind, mutta painottaa, etta mikaan niista yksingi voi maarittaa

konfirmaatiota, jos se nostetaan taysin irralleent&kstistaan. On totta, etté

8 Walsh 1988, 116.
87 catechism of the Catholic Church 1997, kohta 1307.
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sakramentaalisen elaman tulee elda aikansa pdsenarpeen mukaisesti,
Kavanagh huomauttaa. Se ei silti saa merkité esfta,sakramentin merkityksen
siséltdd muunnellaan tai manipuloidaan jotta sémdke ratkaistaisiin
pastoraalisia tai katekeettisia ongelmia. Sakraineiviit ole yksittaisia vaeltavia
rituaaleja, joiden jarjestysta voi muunnella ilmetté vaikuttaa koko

sakramentaaliseen ekonomidan.

Kavanagh on erityisen Kkriittinen sité teologiaa te@m, joka vaheksyy
konfirmaatiota painottamalla sen merkitysta "kypsty” sakramenttina. Han
kysyy kuinka tama kypsyys maaritellaan? Voidaanglgn biologisen ién
perusteella maaritelld, ettéa henkild on tarpeekpsk vastaanottamaan
sakramentin? Kavanagh on sitd mielta, ettd tamémkeh teologia on johtanut
siihen, etta lapsilta kielletddn ehtoollinen. Saewogia on johtanut siihen, etta
pieni lapsi, syntiin kykenemattdméana, joutuu odotian kunnes on tarpeeksi
kypsa tekemaan syntia, jolloin hanen tulee ripiitayjoka taas tekee hénet
otolliseksi osallistumaan eukaristiasta. Kyseessgiidked ja perusteeton
vaaristyma. Jos kirkko loytaa perustelun lapsikekteei silla voi olla perusteita
kieltdd kastetulta konfirmaatio ja ehtoollinen. ldaagh viittaa edelleen
varhaiskirkon traditioon, jossa fyysinen ika eublésteena osallisuudelle naista
kahdesta, ja huomauttaa, ettei ika ollut esteantés&ssa traditiossakaan ennen
kuin mydhempina vuosisatoina, ja silloinkin taysikosyntyisista syist&’

Vatikaanin toinen kirkolliskokous (1962-65) otti tg/kantaa tahan ongelmaan,
joskaan ei kovin painokkaasti. Vuonna 1963 julkaSacrosanctum Consilium
(Konstituutio pyhasta liturgiasta) toteaa, ettafkomaation l&aheinen yhteys
initiaatioon pitéaa selkedmmin tulla esille. Tamgktditaa kaytdnnossa sita, etta
uudistetuissa palvelukaavoissa konfirmaation yhkaydeeseen tuodaan esille
muun muassa niin ettd konfirmoitavat uudistavahitiksessa kastevalansa.

Sakramenttien toimittamisen jarjestykseen ei vaauiiiutoksia® Lisaksi

8 Kavanagh 1981, 91-92.
8 Kavanagh 1981, 93-94.
% sacrosanctum Consilium 1963, kohta 71.
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"laheinen yhteys initiaatioon” on mielestani hiukayseenalainen ilmaisu, jos
puhutaan sakramentista, joka on itse asiasaanitiaatiota

Katolinen teologi Thomas Marsh kirjoittaa, ettadtaten teologia on varhaisesta
keskiajasta lahtien korostanut profetoimisen lak@afirmaation yhteydessa.
Erityisesti tdh&n on vaikuttanut Mainzin piispa Rabs Maurus (k. 856), jonka
teologian pohjalta Tuomas Akvinolainen muodosti arkanfirmaatioteologiansa.
Sita kautta on pitkalti maéritelty mydhempi katelinkonfirmaationteologi&
Taman ndkemyksen mukaan katolinen teologia ymmérisgilisen initiaation
siséltdvan kaksi Pyhdn Hengen lahjaa: ensin Pyinkinaikuttaa kasteessa
poistaen synnin ja antaen uuden elamén Kristuksgstasen kerran Pyha Henki
vaikuttaa konfirmaatiossa antaen profetian laffakiheesta on luonnollisesti
my0s erimielisyytta, silla se vahentaa konfirmaatmerkityksen lahinna
symboliseksi, kasteen vahvistukseksi. Termi "kanbrda”’on alkuperaisesséa
merkityksessaan tarkoittanut, ei vahvistamistapuappuun viemista. Silla
taytyy siis olla jokin syvempi merkitys, kuin joeshassa olevan tilan
vahvistaminer?® Marsh on sita mielts, etta jos Pyha Henki on lessta jo
annettu, eikd konfirmaatiolla ole omaa kasteeslizs#i luonnetta, vaan
ainoastaan kasteen vahvistava luonne, tulisi kastatida osallistua eukaristiaan.
Tassa tapauksessa ensikommuunio voi hyvinkin gipikdan ennen
konfirmaatiota eikd konfirmoitavan ik& oikeastadm kovin merkityksellinen

tekija®*

Kristilliselld initiaatiolla on kuitenkin kaksi te&vaa: tehda henkilosta kristitty ja
tehda hanesta kirkon jasen, Marsh korostaa edelBaamalla lailla opetuslapset
tulivat ensiksi osallisiksi Kristuksesta, Hanennedistaan ja kuolemastaan, ja
uskoivat Haneen. Helluntaina he tulivat osallisiRghastd Hengesta, ja heista tuli
ensimmainen seurakunta ja Kirkko. Samat kaksi el¢thdeovat olleet lasna

kristillisessa initiaatiossa helluntaista lahtiensallisuus Kristukseen, kuolema ja

1 Marsh 1981, 111.
92 Marsh 1981, 106.
% Marsh 1981, 111.
% Marsh 1981, 111-112.
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uusi elamé Haness4, ja osallisuus Pyh&an Henlaenaptaa seurakunnan
jasenyyden, myds juridisesti ymmarrettynd, ja k#tétta oikeuden osallistua mm.
eukaristiaart® Helluntain tapahtumia painottamalla kieltaméttéosouu
profetiallinen nakdkulma, mutta se antaa konfirnudiat myos erityisen luonteen.
Jos konfirmaatio ei ole kasteen vahvistus, vaaakjotihan uutta ja jos se
tehtavana on vieda loppuun kasteen alullepanentsa$sia, silloin on oleellista
littd& se kiintedsti kasteeseen ja pitdd ennalddlauperainen jarjestys: kaste-

konfirmaatio-ehtoollineri®

3.3 Faith, Sacraments and the Unity of the Church

Roomalaiskatolisen kirkon ja Ortodoksisen kirkoreyhen kansainvalinen
teologinen komissio aloitti tydnsa vuonna 1980.iEmsaisessa taysistunnossa
laadittiin suunnitelma tulevalle dialogille. Suutetima listaa joukon aiheita
kasiteltavaksi dialogin ensimmaisessé vaiheessdeN&aiheiden joukossa
mainitaan ensimmaisené kirkon sakramentit, siltikda teologia ja sakramentit
iimentavat toinen toistaan. Tutkimalla sakrameatfgéstaan luonnollisesti
kasiksi niihin uskon kysymyksiin, jotka ovat dialogannalta kaikkein

oleellisimpia. Komission tehtavaksi annetaan tutkiaun muassa seuraavaa:

Mika on eukaristian suhde muihin initiaation sakeantteihin, ts. kasteeseen ja
mirhallavoiteluun/ konfirmaatioon? Lannessa namiinikeosakramenttia on
erotettu toisistaan liturgisesti, kun taas idassli kolme ovat sailyneet yhdessa.
Miten oleellista tAméa on yhteyden kannalta, taigediisen elaman kannalta?
Toinen kysymys koskee nadiden sakramenttien tunmista kirkkojen valilla.
Mihin pisteeseen asti on mahdollista tunnustaatoisrkon kaste osallistumatta
kuitenkaan eukaristiaan? Miten voidaan puhua ytgstja tunnustamisesta
ainoastaan yhden tai kahden initiaation sakraméxotitlalla®”’

% Marsh 1981, 109, 112.

% Marsh 1981, 111.

" Plan to set underway the theological dialogue betwthe Roman Catholic Church and the
Orthodox Church, kohta 1l1.6.a: “What is the redaiship between the other "sacraments of
initiation," that is, baptism and chrismation/confation, and the holy eucharist? In the West,
these three sacraments have been separated frortaac on the liturgical level in the baptism of
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Komitean neljas taysistunto oli kaksiosainen. Emsémen istunto oli Barilla,
Italiassa touko-keséakuussa 1986 ja toinen istumttassa paikassa kesédkuussa
1987. Toisen istunnon paatteeksi, kesakuussa 1@8itéa julkaisi dokumentin,
joka kasitteli uskoa, sakramentteja ja kirkon yk&g¥aith, Sacraments and the

Unity of the ChurchDokumentti oli komitean toinen yhteinen julkilaunsa.

Dokumentti esittaa johdannossaan, viitaten vuor@& laadittuun
suunnitelmaan, ettd uskonyhteys on edellytyksekiéseentaaliselle yhteydelle,
mutta kysyy samalla, mita uskolla tassa yhteydesgaitetaan? Usko on Pyhan
Hengen lahja, mutta samalla myds jokaisen kristigkema sitoumus.
Seurakunnan liturginen elama ilmentaa sen uskotRagssa, joten
osallistuessaan sakramentteihin kristitty paitfiwstuu omassa uskossaan ja
hengellisessa elamassaan, samalla joka kertaigit&irkon yhteiseen uskoon.
Tama on otettava huomioon puhuttaessa molemmirgasdéi sakramenttien
tunnustamisesta. Talta pohjalta kysytdan edell®d@ on kasteen, voitelun ja
eukaristian suhde; onko kyse kolmesta autonomisegtamentista vai yhdesta
kokonaisuudesta? Enta ilmentavatko kirkkojen vélisergiset ja kaytannolliset
erot naiden sakramenttien toimittamisessa niintalgnoa dogmaattisissa

kysymyksissa, etta se on este yhteyd&ile?

Dokumentin toisessa osassa kasitellaan erityikasteen, mirhallavoitelun ja
eukaristian suhdetta Kirkon ykseydelle. Sen muksekd jakamattoman kirkon
traditio ettéd kirkkoisien tulkinta todistavat siigitad nama kolme sakramenttia
yksilollinen merkityksens& Sakramenttien suhde toisiinsa maaritellaan

seuraavasti: mirhallavoitelu taydentaa kasteeeyfaristia taydentaa kaksi

children. In the East, these three sacraments fleawained united. What importance does this
question have for one's conception of the unitthefChurch and even for the spiritual life of the
faithful? Another question related to this onehis trecognition” of these sacraments between the
churches. Up to what point is it possible to sayt tine recognizes the baptism of a church without
participating in the eucharist of that church? Hmam we have unity with respect to only one or
two of these sacraments of initiation?”

% ESUC, Introduction.

% FSUC, kohta 38.
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edellista®® Tama toimittamisen jarjestys kehittyi hyvin vanméirkon elaméssa,
ja se kertoo siité kuinka varhainen kirkko ymmatsglogisesti ja liturgisesti,
jokaisen sakramentin oman yksilllisen sakrameig@alroolin seké toisaalta sen
kokonaisuuden, jonka ne yhdessa muodostivat; kakonden, jonka kautta

katekumeeni liitettiin Kristuksen ruumiiseét.

Dokumentti toteaa selkeésti, ettd tama kokonaiskaste, mirhallavoitelu,
ehtoollinen - tulee pitda eheéana, ja etté juurid@mmenomainen toimittamisen
jarjestys on ideaal, silla se vastaa parhaitearjattoman kirkon traditiots>
Pastoraalisista tarpeista syntyi paikallisia erojehallavoitelun toimittamisessa.
Lannessa, jossa konfirmaation toimitti aina piisgE) toimittaminen saattoi
lykkaantya, jollei piispa ollut tavoitettavissa ketsaessa, silla papit eivat saaneet
toimittaa konfirmaatiota®® Idassé taas mirhallavoitelun sai toimittaa pappi,
jolloin liturginen kaytanto pysyi entisellaan. Nampdikalliset ja kaytannélliset
erot eivat vaikuttaneet teologiseen ymmarrykseestikisesta initiaatiosta yhtena

kokonaisuutena, eivatka siis heijastaneet dognséatiajaannusta”

Kirkot allekirjoittavat ilmaisun Lex orandi lex adendi. Kirkon liturginen perinne
tuo ilmi hyvin aidosti kirkon uskon. Erilaisten Kéynt6jen monimuotoisuus
itsessaan ei ole este yhteydelle, eika valttaniatgnhna eroavaisuutta
opetuksessa. Painvastoin, liturgisten kaytanttjeavaisuudet ovat monesti
suurta kulttuurista rikkautta, niin kauan kun neieilmenna erilaista uskoa.
Ennen kirkkojen eroa oli mahdollista ilmaista samakoa eri perinteiden keinoin
vaarantamatta sakramentaalista yhteytta. Erongéallk mahdotonta tehda
yhteisia koko kirkkoa koskevia paatoksia ja dogrisett formuloinnit [&htivét
omiin suuntiinsa. TAman johdosta on otettava huomietta erilaiset kirkolliset

kaytannot saattavat ilmentda muutakin kuin pelki@#duurista diversiteettia. Jos

10 Esuc, kohta 37.
101 ESUC, kohta 40.
192 ESUC, kohta 46.
103 ESUC, kohta 48.
104 ESUC, kohta 47.
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liturgisten erojen taustalla on merkityksellisidjardogmaattisessa teologiassa, ei
yhteys ole mahdollist#>

Seka ortodoksinen etta katolinen kirkko pitavahkiiomasta perinteestaan, joissa
molemmissa kaste, mirhallavoitelu ja ehtoollinernochostavat yhden initiaation
kokonaisuuden®® Dokumentti ottaa kantaa my6s naiden sakramenttien
toimittamisen jarjestykseen, ja kohdassa 46 todet#a jakamattoman kirkon
perinteen mukainen jarjestys on initiaation saknattnen toimittamisen ideaalinen
jarjestys. Se vastaa parhaiten pyhien kirjoitugdeapostolisen tradition antamaa
esimerkkia. Tama jarjestys on katekumeeniaika (giilka); piispan tai papin
toimittama kaste; piispan tai papin toimittama raltéwoitelu (ja mahdollinen

kattenpaallepano); ehtoolliseen osallistumifién.

Aivan dokumentin lopussa otetaan kantaa seikkadion seké ortodoksiset etta
katoliset teologit suhtautuvat varauksella ja jgpatustaen. Joissakin lannen
katolisissa paikalliskirkoissa ensikommuunio oniwvdknut kaytannoksi ennen
konfirmaatiota. Tapa on syntynyt aikoinaan pastmasta tarpeesta valmistaa
lapsia konfirmaatioon paremmin ja kaytannonlahers@m Teologisesti sille ei
silti ole perusteita, ja se on oikeutetusti nostetigelmaksi, silla pastoraalisen
kaytannon ei tulisi ajaa ohi traditiosta tai dogtaaSelvasti tassa kaytanndssa on
kadotettu yhteys alkukirkon traditioon ja kyseistakramenttien teologiseen
merkitykseen. Huomioitavaa on myos, ettd samat tgiden kaytantoé on
vaaristynyt lapsia konfirmoitaessa, ovat sailytgrsakramenttien perinteisen
jarjestyksen tapauksissa, joissa kirkkoon liitedtéenkild on ohittanut
lapsuusiart®® Molemmat kirkot tahtovat erityisesti painottaaaehitiaatio on
taydellinen vasta, kun henkild — minka ikdinen t&d@— on vastaanottanut kaikki

kolme initiaation sakramenttid®

1% ESUC, kohta 14-28.
%% ESUC, kohta 38.

197 ESUC, kohdat 40-46.
198 ESUC, kohta51.

19 ESuC, kohta 52.
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Viimeiseksi dokumentissa viitataan Konstantinopdiikolliskokoukseen
vuosina 879-880. Tassa kokouksessa paatettiinjokeignen patriarkaatti
pitaytykddn omassa perinteessaan ja sailyttakodat oemhat tapansa®
Tallainen yhteenveto vaikuttaa erikoiselta valitést sen jalkeen, kun on ensin
kyseenalaistettu ensikommuunion-perinne. Mikaamreittain viittaa siihen, etta
tallaista tapaa olisi lainkaan tunnettu 800-luvudigka kirkolliskokouksen

kannanotto ole siis voinut ulottua koskemaan sita.

Kesakuussa 1988 Pohjois-Amerikan ortodoksien jalisé¢n teologinen
yhteisneuvottelu julkaisi vastauksen Barin dokurtientVastauksen savy on
positiivinen ja korjausehdotukset koskevat enimreékskirjallista ilmaisua ja
kdannostyota. Yhdessa kohdassa viitataan lyhyesérikin siihen initiaation
toimittamisen jarjestykseen, joka Barin dokumeistissiteta&an alkuperéisena ja
ideaalisena. Vastauksessa kehotetaan tarkemminibmesan varhainen
Syyrialainen liturginen perinne, jossa mirhallaetin toimittaminen saattoi
sijoittua erilailla, ja ottamaan huomioon myos t&warhaisen perinteen

mahdollinen teologinen merkitys®

Pohjois-Amerikan ortodoksien ja katolisten teol@giryhteisneuvottelu on
sivunnut mirhallavoitelun sakramenttia my6s omakaatetta koskevassa
dialogissaan. Vuonna 1999 on julkaistu yhteinesuatoBaptism and
"Sacramental Economy’Dokumentti kasittelee uudelleen kastamista g sit
kuinka kastetut kdannynnaiset tulisi liittaa kirkko Siina viitataan 1400-luvulla
julkaistuun Konstantinopolin patriarkan ohjeistudisgonka mukaan katolilaiset
kaannynnaiset liitetdaan kirkkoon mirhallavoitelusukta. Samalla annettu
liturginen ohjeistus viittaa kuitenkin siihen, ett&a mirhallavoitelua ymmarretty
osaksi sakramentaalista initiaatiota. Toimitukséssdettavat rukoukset ovat
katumuksellisia ja viittaavat sovinnontekoon. Kyssseei ollut siis kristillisen

initiaation minkaan osan toistaminen, vaan henkiittdminen osaksi

"9ESuUC, kohta 53.
11 A Response to the Joint International Commissiof feological Dialogue Between the
Orthodox Church and the Roman Catholic Church Reigarthe Bari Documenkohta 10.
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ortodoksista kirkkoa, katumuksen ja sovinnonteanttzd*? Dokumentin lopussa
suositellaankin ortodoksisten paikalliskirkkojertkedsti ilmoittavan, etta vaikka
niilla on tapana mirhallavoidella katoliset kaanngiset, tama mirhallavoitelu ei
varsinaisesti toista mitdan osaa heidan kristélisénitiaatiostaah'> Paitsi etta
tama tekee selvéaksi sen, etté ortodoksinen kirkkaustaa katolisen
konfirmaation patevaksi sakramentiksi, se kerto@sngtta ortodokseilla on
olemassa toinen, ei-sakramentaalinen mirhallawgijehka tarkoitus on

ainoastaan liittaa henkil6 ortodoksisen kirkonslateen juridisessa mielessa.

112 Baptism and "Sacramental EconomyRohta Il A 3.
113 Baptism and "Sacramental Economykohta Il B 4.
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4 ORTODOKSISEN KIRKON DIALOGI LUTERILAISEN
MAAILMANLIITON KANSSA

4.1 Yhteinen ekumeeninen historia

Luterilainen kirkko erosi roomalaiskatolisesta kiska omaksi
tunnustuskunnakseen 1500-luvun alussa. Uskonpukdest alullepanija oli
saksalainen augustinolaismunkki Martti Luther (14536). Uskonpuhdistus ol
aluksi roomalaiskatolisen kirkon sisainen liike,ttajoutui lopulta eroamaan
omaksi kirkkokunnakseen. Sen jasenia alettiin lajshtajansa mukaan
luterilaisiksi. Luterilaisuus juurtui aluksi erityisesti Luthetwotimaahan Saksaan
ja Pohjoismaihin, mutta levisi pian ympari maailmilgkyaan luterilaisia
kirkkoja yhdistaa, yhteisen tunnustusperinteerkigd_uterilainen
maailmanliittd**, joka perustettiin vuonna 1947. Siihen kuuluu kd46naista

jasenkirkkoa ja lahes 69 miljoonaa jasenta ympaaitmaa-*

Lutherin aikomuksena oli palauttaa kirkon teologga juurille, ja ehka juuri tasta
syysta han osoitti mielenkiintoa ortodoksista ko&ksen perinnetta ja teologiaa
kohtaan. Hanen kollegansa Philipp Melanchthonestsimmaisena yhteytta
Konstantinopoliin vuonna 1559, heikoin tuloksin.dgien 1574 ja 1581 valilla
Konstantinopolin patriarkka Jeremiah 1l ja Tubingeyliopiston teologit olivat
kirjeenvaihdossa, joka paattyi kun patriarkka ilsnaetta saksalaisten tulisi

my®6ntya ortodoksiseen opetuksééh.

1141 utheran World Federatio(LWF)
115 Twww.lutheranworld.org. Katsottu 27.1.2009]
1® Martensen 1991, 635.
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Vuonna 1914 Ruotsin vastavihitty arkkipiispa Natlsgiderblom otti yhteytta
ekumeeniseen patriarkkaan. Patriarkka oli ilmaigglisesti tarpeen perustaa
vakituinen tunnustustenvélinen yhteistyoelin. Rakka, Soderblom ja joukko
muita teologeja jakoivat nakemyksen tallaisestaoigpatiosta, monta
vuosikymmentd ennen KMN:n perustamista. Nama |&hdan vuoden takaiset
tapahtumat olivat alkusysays myshemmalle luteritatedoksiselle dialogillé*’

Rhodoksen panortodoksisessa konferenssissa 19&ttpasetta luterilais-
ortodoksinen dialogin tulisi olla esityslistallah@mbessyn vastaavassa
konferenssissa viisitoista vuotta myohemmin péaitetttd ekumeeninen
patriarkaatti, kaikkien autokefaalisten ortodokaiskirkkojen puolesta, esittaisi
Luterilaiselle maailmanliitolle kutsun virallisedahdenkeskiseen dialogiin.
Luterilaiset vastasivat kutsuun myontavasti. Lusine©rthodox Joint Comission
kokoontui ensimmaisen kerran Espoossa 198Tahan paivaan mennessa

kokouksia on pidetty 14° joista viimeisin vuonna 2008 Kyproksella.

4.2 Luterilainen konfirmaatiokasitys

Uskonpuhdistajat jo ennen Martti Lutheria asennedgiukriittisesti katolisen
kirkon konfirmaatioon. Jan Hus (1370-1415) ja Jutycliffe (1320-1384)
tulkitsivat konfirmaation toimitukseksi, jonka tankus on paastaa henkild
ehtoolliselle ensimmaisen kerran. Husin teologiahjg@ita Boomin veljiksi
kutsuttu 1400-luvun reformaatioliike muotoili omkonfirmaatiokasityksensa,
jonka mukaan konfirmaatio oli henkilékohtainen, te@ssa annetun pelastuksen

vastaanottaminen. Siihen kuuluivat opetus, kuulustannustus,

7 Martenson 1991, 635.

118 Martensen 1991, 636.

1191981 Espoossa, Suomessa; 1983 Limassolilla, Kyettzk 1985 Allentownissa,
Pensylvaniassa, Yhdysvalloissa; 1987 Kreetallaikassa; 1990 Bad Segebergissa, Saksassa;
1991 Moskovassa, Vendjalla; 1993 Sandbjerkisséskieamsa; 1995 Limassolilla, Kyproksella;
1998 Sigtunassa, Ruotsissa; 2000 Damaskoksessg&agy 2002 Oslossa, Norjassa; 2004
Duraussa, Romaniassa; 2006 Bratislavassa, Slogakia808 Paphoksella, Kyproksella.
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kattenpaallepano ja rukous. Kattenpaallepano neerité henkild vastaanotti
kasteen antamat velvollisuudet ja oikeudet, mukakien ehtoolliselle paasyn.

Se ei merkinnyt Pyhan Hengen valittami<ta.

Luther hylkasi uskonpuhdistuksessaan konfirmaatekramenttina, samoin kuin
avioliiton, pappeuden, ripin ja sairaanvoitelunitSamasta sakramentista
varsinaisen sakramentin nimityksen ja arvokkuudeves pitaa ainoastaan kaste
ja ehtoollinen. Muista tulihkimys-tai siunaustoimituksigkoska niille ei

Lutherin mukaan ollut selkeitd Raamatullisia pegitat>* Tama oli hanen
lopullinen kantansa, mutta sen han muotoili vasiawa 1520 — ennen sitd hén

viel4 listasi konfirmaation sakramenttien joukkdh.

Luterilainen sakramenttiteologia ei ole yhtenevika gksimielista. Se liikkuu
akselilla, joka toisessa paassa on korkeakirkallisekramenttirealismi ja toisessa
paassa vertauskuvalliset tulkinnat. Konfirmaatioleipoikkeus. Konfirmaatio-
opin muotoutuminen on ndhnyt monia vaiheita, jqikalestaan ovat vaikuttaneet

nykyisiin tulkintoihin*

Lutherin oma kasitys konfirmaatiosta oli, etta gesliitetaéan liikkaa kasteeseen, se
heikentaa kasteen asemaa ja arvostusta. Kastepjokakramentti, on itsessaan
taydellinen, eika sitéa voida pilkkoa palasiin. Nignkonfirmaation luonne oli
kasteen henkilokohtainen vastaanottaminen. Ajdiustta kaste ei taydellisena
sakramenttina téllaista henkilokohtaista vahvistaatvinnut, vaan sita tarvitsi
kastettu; Luther opetti, etta sakramentit ja uskoliivat yhteen ja muodostivat
yhden kokonaisuuden. Konfirmaatiossa kaste ei topiteena vahvistu, vaan

kasteen ja uskon side vahvistuu. Konfirmaatio taiksena typistyi opetukseen,

120| empidinen 2004, 105-106.
21| empiainen 2004, 16.

122 3anz 1996, 405.

123| empiainen 2004, 16.
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kuulusteluun ja rippiin, joka edelsi ensimmaistéoehista’** Lutherilla ei silti
ollut mitaan sita vastaan, etta naihin vaiheigitettiin myos seremoniallisia

piirteita, esimerkiksi siunaus ja kattenpaallep&rio.

1500-luvulla konfirmaatio-oppiin vaikuttivat vahwamyos Lutherin tyotoverit
Martin Bucer (1491-1551) ja Philip Melanchton (148660). Bucer opetti, etta
konfirmaatio on toimitus, jossa kastettu kypsagséa taydentdd kasteensa
kastelupauksilla ja uskontunnustuksella. Sen lidéksfirmaatioon kuului
Bucerin mukaan sakramentaalinen kattenpaallepaka,juvasi osallisuutta
Pyha&n Hengen armosta. Kaikki seurakunnat eivatudkéntaa omaksuneet,
vaikka ottivatkin Bucerin konfirmaation kirkkojagg/kseensa. Philip Melanchton
taas oli valmis menemé&an jopa pidemmalle. Neuvegsan katolisten kanssa
han oli valmis hyvaksymé&an tulkinnan, jonka mukkanfirmaation
kattenpaallepano ja esirukous merkitsivat jumalella armolla vahvistamista ja
niiden toimittaja olisi piispa. Kaikki luterilais&ivat luonnollisesti hyvéaksyneet
tallaista tulkintaa. Niinpa jo 1500-luvulla konfigatio-oppi ja kaytantt
vaihtelivat seremoniallisesta, lahes sakramentsthstoimituksesta pelkk&an

opetukseen ja kuulusteluun.

Konfirmaatiota muokkasivat edelleen 1600-luvullati@mi ja 1700-luvulla
valistus. Pietismissa korostui henkilokohtaineralug joka uudisti kasteen liiton.
Valistus taas toi taysin vastakkaisen tulkinnankppmukaan konfirmaatio oli
ainoastaan kirkollisen taysi-ikaisyyden juhla, jd&atietyt oikeudet ja
velvollisuudet.1800- ja 1900-luvuille tultaessakikaierilaiset ja keskenaan
ristiriitaiset tulkinnat elivat joko rinnakkain téoisiinsa sekoittuneina.

Edelleenk&éan konfirmaatiolla ei ole luterilaisiss&oissa yhteista teologista

124 Edelleen Suomessa kaytetaan luterilaisesta koaditimsta iimaisua "paasta ripille”. Selvasti
ilmaisu juontuu aikaan, jolloin opetuksen jalkeennen ensimmaista ehtoollista konfirmoitavat
kavivat henkilékohtaisella ripilla.

125| empiainen 2004, 106-107, 16.
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tulkintaa, koska ne eivat voi luoda sita tunnusityglen eivatka Raamatun
perusteelld?®

Luterilaiset kirkot luokittelevat konfirmaation ny&&n mieluummin
siunaustoimitukseksi kuin initiaatio- eli vihkimygsinitukseksi*’ Paaasiassa
korostetaan tunnustusta ja siunausta, mutta sigéitikinta vaihtelevat. Myos
opetuksella ennen konfirmaatiota on suuri rooltdillaan yhta mielta, etta
konfirmaatio ei ole kasteen taydentamini&hlodisteena tasta yha useammat
luterilaiset kirkot sallivat kastettujen lasten listua ehtoolliseen ennen

konfirmaatiota?®

Luterilaisista kastekaavoista I6ytyy monesti elettega, joiden voi tulkita

viittaavan mirhallavoiteluun, esimerkiksi kattenédano, mutta mitaan
yhtenaisté linjaa ei ol€° Harvinainen, mutta mahdollinen on myds kaava,goss
kasteen jalkeen luetaan rukous, jossa pyydetadanPyibngen lahjoja kastetulle

ja tehdaan ristinmerkki kastetun otsaan. Ristinmeidkemisessa on mahdollista
kayttaa oljya, sekéd mainita "Pyhan Hengen sinefiiima kaytantd on jo niin
lahell& mirhallavoitelua, etté joidenkin luterileaa mielesta se ei kuulu
luterilaiseen kasteeseen. Riitin tarkoitus on kkie vain korostaa sita, etta

Pyhan Hengen lahja kuuluu kasteen yhteyteen jka#f sen tdhden on itsessaan

taydellinen initiaatid**

Kaytantt kastettujen osallistumisesta ehtoolliseshtelee sekin. Lapset voivat
nykyaan osallistua ehtoolliseen ennen konfirmaatijt jos kastettu ei ole aivan
pieni lapsi, kastetta suositellaan toimitettavakessun yhteydessa niin, etta
kastettu voi heti osallistua ehtoolliseen. Sylivaillekin saatetaan antaa
ehtoollista jos kaste toimitetaan messun yhteydesatia yleisemmin vauvat

126| empiainen 2004, 108-111.
127| empiainen 2004, 16.

128| empiainen 2004, 113.

129 Oldenburg 2001, 76-77.

130 empiainen 2004, 80.

131 Truscott 2008, 48.
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ainoastaan siunataan ehtoollisen yhteydessa, jojauehtoollisella kaynti on
joka tapauksessa aina poikkeus. Konfirmaatio t@taan 12-vuotiaille ja
(yleensa) sitéd vanhemmille. Kastetta halutaan kaeogiydellisena initiaationa, ja
siitéakin syysta konfirmoimattomat halutaan paastd@olliselle.

Ensikommuunion viettdminen konfirmaation yhteydemstaisi ymmartaa, etta
konfirmaatio paatta initiaatioprosessifAikuiskasteen yhteydessa konfirmaatio

joko voidaan toimittaa tai olla toimittamaft

Luterilainen professori Pentti Lempidinen kuvaiteeodoksisen kirkon opetusta
sakramenttirealismiksi, silla sen mukaan symbotaamatullisen ajattelutavan
mukaan ole kuva, vaan siina esitetty asia tuleellisgksi*** Luterilainen kirkko
puolestaan kuvaa sakramenttejaan ja muita kirkatt@mituksiaan symboleiksi
ja symbolisiksi, mika tietenkin herattdd kysymykseika kirkon elamassa sitten
on todellista, jollei sakramentit? Muun muassa komdatiossa ja kasteen jalkeen
toimitettavaa kattenpaallepanemista professori Lidimgn kuvaa Pyhan Hengen
valittamisen, siunaamisen ja esirukouksgmboliksi"*®> TAma on ehka suurin ero
luterilaisen ja ortodoksisen sakramenttiteologiahllé. Ortodokseille

ristinmerkin tekeminen ei ole rukouksen symboliawaukous.

4.3 Baptism and Chrismation as Sacraments of Initiation into the Church

2000-luvulla luterilais-ortodoksinen ekumeeninemkssion on pitanyt viisi
erillista ekumeenista konferensSfteemallaThe Mystery of the Church
Jokaisen konferenssin jalkeen on julkaistu yhteilaesunto, ja kahdessa naista

dokumenteista on kasitelty mirhallavoitelua: vuo2082 pidetyn Oslon

*2 Truscott 2008, 49, 51.

133 | empiainen 2004, 92-93.

34| empiainen 2004, 23.

135| empiainen 2004, 75.

1362000 Damaskuksessa, Syyriassa; 2002 Oslossa,siayj2004 Duraussa, Romaniassa; 2006
Bratislavassa, Slovakiassa; 2008 Paphoksella, Kgetta.
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konferenssin tuloksena julkaistiin yhteinen laususiisikollaThe Mystery of the
Church: The Sacraments as Means of Salvgaoruonna 2004 pidetyn Duraun
konferenssin jalkeen julkaistiin yhteinen lausuatsikollaThe Mystery of the

Church: Baptism and Chrismation as Sacraments itiition into the Church

Oslon konferenssissa kasiteltiin sakramenttejasghi. Ortodoksisen kirkon
opetuksen mukaan Herran asettamia sakramenttejeitseman: kaste,
mirhallavoitelu, eukaristia, katumus, pappeus, l&ttm ja sairaanvoitelu. Naiden
lisdksi on lukuisia liturgisia toimituksia, joidd@utta Jumala suo siunauksensa
luoduilleen. Luterilainen kirkko ei dokumentin mwaole varsinaisesti
rajoittanut sakramenttien lukumaaraa, mutta sil&agoittuneempi kasitys siita,
miten sakramentti maaritellaan. Luterilainen kirldqmettaa, etta kaikista
Raamatussa mainituista pyhista toimituksista ata@askaksi — kaste ja
ehtoollinen — ovat Kristuksen asettamia, ja airaasiihin liittyy lupaus
pelastuksesta. Dokumentin seuraavassa kohdassadidaan erityisesti
kristillinen initiaatio ja siihen liittyvat sakramét. Ortodokseille erillinen
mirhallavoitelu on valttamaton, kun taas luteriléasPyh&n Hengen voitelu on

sisaltynyt kasteeseen ja kasteen jalkeinen kattdlepano iimaisee taméan’

Duraun konferenssissa 2004 kasiteltiin kastettaifaallavoitelua syvallisemmin.
Konferenssin paatteeksi muotoiltu yhteinen lausuinoittaa, etta neuvottelujen
metodi on vertaileva, koska initiaatioriitteja keska kaytantdja tutkimalla
paastaan kirkon opetuksen ytimeen. Puhtaasti i@rgametodi nakyy
dokumentin sdvyssa, jossa ei ole havaittavissikkid kummankaan kirkon

perinnetta tai kaytantda kohtasHi.

Aluksi dokumentissa méaaritellaan kirkkojen yhteirk@sitys kristillisesta
initiaatiosta. Siihen kuuluu kolme osaa: kuolemglf@nousemus Kristuksessa,

seka voitelu Pyhalla Hengella. Ortodoksisen kirkaurkaan initiaatioon kuuluu

37 The Mystery of the Church: The Sacraments as Me&S8alvation kohdat 5-6.
138 BCSIC, johdanto.
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viela liittyminen eukaristiseen yhteisoon. Luteigkt eivat kasita eukaristiaa

osaksi initiaatiota>®

Molemmat kirkot siis ymmartavat Pyhan Hengen lalgaetin osaksi initiaatiota.
Luterilaisessa kasteessa on pyritty palaamaan iakarkliturgiseen traditioon,
jossa Pyhan Hengen valittdminen kuului kiinteaastkeseen, ja joka unohtui kun
konfirmaatio erotettiin kasteesta. Niinpa kasteesgesisallytetty
kattenpaallepano, jonka aikana pappi lausuu jolstelem jalkeisen siunauksen tai
rukouksen Pyhélle Hengelle. Jotkut luterilaisek&irovat ottaneet
kastekaavoihinsa myds "rituaalisen mirhallavoitéJyoka kaytannossa tarkoittaa,
ettd pappi tekee ristinmerkin kastetun otsallénjisee, etta kastettu on sinetoity
Pyhalla Hengella. TAma rituaali on erotettu kasteenutta se ei ole erillinen

toimitus, eika sita voi siis toimittaa kasteestzitiisend™®

Ortodoksinen kirkko puolestaan opettaa, etta nmiakialtelu on kasteesta erillinen
mutta erottamaton sakramentti, kastetun oma heliujossa kastetulle
vuodatetaan Pyhan Hengen lahja. Mirha on valttamétsakramentin
toimittamiselle, silla se liittdd kastetun aposteén seurakuntaan. Kasteen ja
mirhallavoitelun kautta jokainen kirkon jasen tukekaristisen yhteisén
jaseneksi, vastasyntyneista lahttéh.

Kirkot ilmaisevat lopuksi tyytyvaisyytensa dialagiia siihen, etta molempien
kirkkojen initiaatio kasittaa enimméakseen samat.b¥aiita, miten toisiinsa
verrattavissa ne ovat tai mika niiden alkuperajadituksenmukaisuus on, ei

mainita sanallakaan.

1¥9BCsiIc, kohta 2.
40Bcsic, kohta 9.
41 BCsIc, kohta 10.
142BCsICc, kohta 11.
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Kaikkein silmiinpistavinta lisédksi mielestani oritea luterilaisen kirkon
konfirmaatiota kasitella lainkaan koko dokumentigsaoastaan kerran se
mainitaan viitteellisesti historiallisuutensa vuok8 Tama puhuu selvaa kielta
siitd, ettei konfirmaatio ole luterilaiselle iniolle millaan tavalla oleellinen, tai
ettd se on jopa taysin merkitykseton. Tama taasstinidassa sen luterilaisen
perinteen kanssa, jossa ehtoolliselle paasevatkeafirmoidut kirkon jasenet,

koska silloin konfirmaatiosta tulee linkki kastgarehtoollisen valille.

Kun otetaan viela laskuihin uusi "rituaalinen mitaaoitelu”, on luterilaisella
kirkolla nykyaan, ei yksi, vaan kaksi sellaistdtid, joiden alkuperd on kasteen

jalkeisessa mirhallavoitelussa. Kumpikin riitti spmbolinen.

143BCsIc, kohta 9.
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5 ORTODOKSISEN KIRKON DIALOGI REFORMOITUJEN
KIRKKOJEN MAAILMANLIITON KANSSA

5.1 Yhteinen ekumeeninen historia

Reformoidut kirkot on valja kasite. Se viittaa Kdik sellaisiin protestanttisiin
kirkkoihin, jotka ovat perinteeltaan ja teologialtealvinistisia Jean Calvin oli,
Martti Lutherin ohella, toinen lannen kirkon 15008Ain suurista
reformaattoreista. Calvinin johtama reformaatiokkllutherin viitoittamaa tieta,
mutta Calvinin ja Lutherin teiden erottua teologishakemyserojen takia,
alkoivat Calvinin seuraajat kutsua itseaan refoduixsi, erotukseksi
luterilaisista** Calvinin reformaatio juurtui erityisesti SveitsiiAlankomaihin,
Ranskaan ja Skotlantiif> Skotlannissa piispanviran hylanneista reformoiguis
alettiin kayttaa nimitystresbyteeriterotukseksi piispuuden sailyttaneista

Skotlannin anglikaaneista, joita kutsuttépiskopaaleiksi*®

Erottuaan — tai tultuaan erotetuksi — Rooman kiikoeformoitu kirkkokunta
alkoi jakaantua huolimatta Jean Calvinin yhteyspyigiksista. TAma loputtomalta
vaikuttava hajaannus on jatkunut tahan paivaar dstokainen reformoitu,
presbyteerinen tai kongregationaalinen kirkko oltinreollisesti itsenéinen, mutta
kirkkoja yhdistaa kalvinistinen tunnustusperinnefdmoitujen kirkkojen
kansainvalisena yhteistybelimena toimii Reformatukirkkojen

maailmanliittd*®. Reformoitujen kirkkojen maailmanliitto perustettvuonna

144 vischer 1999, 2-5.

145 v/ischer 1999, 6-7.

148 ischer 1999, 2.

147 Viischer 1999, 1.

18\World Alliance of Reformed Church@&/ARC)
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1875 ja siihen kuuluu nykyaan yli 200 reformoidwaripteen kirkkoa ja noin 75

miljoonaa jasenta ympéari maailm#4.

Reformoitujen kirkkojen ja ortodoksisen kirkon yimgen historia on lyhyt. Se
alkoi vasta vuonna 1977, kun Reformoitujen kirkkopaailmanliitto otti yhteytta
Konstantinopolin ekumeeniseen patriarkkaan ja ehdatieisen virallisen
dialogin aloittamista>® Valmisteleva vaihe kesti useita vuosia, ja searsk
jarjestettiin nelja yhteista valmistelevaa kokoustavaista kokouksista
viimeisessa, maaliskuussa 1986, tehtiin paatdsaastetimintaan yhteinen
suunnittelukomitea. Tama suunnittelukomitea ehdulieet ja laati ohjelman
dialogille. Laaditun suunnitelman pohjalta molemrkigtot nimittivat omat

delegaations&?

Ortodoksisen kirkon ja Reformoitujen kirkkojen me@nliiton yhteinen
ekumeeninen komissi®y aloitti toimintansa maaliskuussa 1988, jolloingtin
ensimmainen taysistunto Leuenbergissa, Sveit5i§3@han paivaan mennessa
kokouksia on pidetty kaikkiaan yhdek$3hjoista viimeisin vuonna 2005

Libanonissd>®

19 http://warc.jalb.de/. Katsottu 26.1.2009]

%0 Bauswein & Vischer 1999, 716.

1511979 Ekumeenisessa Patriarkaatissa Istanbulig84, John Knox International Reformed
Center:ssa, 1983 ja 1986 Ekumeenisen patriarkkesikuksessa Chambésyssa, Genevessa.

%2 Gros & Papandreou 2000, 275-276.

133 The Joint (Mixed) Reformed/Orthodox CommissiofTfeeological Dialogue

% Gros & Papandreou 2000, 276.

151988 Leuenbergissa, Sveitsissa, 1990 MinskissikoWaenajalla, 1992 Kappelissa, Sveitsissa,
1994 Limassolissa, Kyproksella, 1996 AberdeeniSgatlannissa, 1998 Zakynthoksella,
Kreikassa, 2000 Pittsburghissa, Yhdysvalloissa32®iBiussa, Romaniassa, 2005 Metn, Libanon.
136 [www.centreorthodoxe.org & http://warc.jalb.de/tsottu 26.1.2009]
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5.2 Reformoitujen konfirmaatiokasitys

Reformoiduilla kirkoilla ei ole yhtenaista opetusta kaytantta koskien
konfirmaatiota. Vaikuttaa silta, etta kaksi assagpaédasiallisesti vaikuttanut
reformoituun kasitykseen konfirmaatiosta. Ensikeska reformoitu perinne on
syntynyt roomalaiskatolisuuden pohjalta, on kon&atiokin joko sailytetty tai
hylatty lahes sellaisena, kuin se katolisessa sz ymmarretaan. Toiseksi,
Jean Calvinin kasitys konfirmaatiosta ja hanen wksEnsa siitd, mita
konfirmaatio on, miten ja mihin sita kaytetaanjka on sen sielunhoidollinen ja

teologinen merkitys, vaikuttaa vahvasti reformoitésitykseen konfirmaatiosta.

Calvin hylkasi Rooman kirkon maarittelemista setésta sakramentista viisi.
Niill4 ei ollut hanen mukaansa perustaa JumalamSsmneli Raamatussj ja
kaiken kirkon opetuksen ja jumalanpalvelukseneliustua Raamattutii. Ne
olivat talla perusteella "aparasakramentteja”, kuBalvin asian varikkaasti
ilmaisi.** Calvinin aikana hénen seuraajansa Saksassa j@iSsiieivat
harjoittaneet konfirmaatiota missaan muodd&&&alvinin nakemys
sakramentaalisesta konfirmaatiosta oli, ettd kegkalun perin kuului kasteen
yhteyteen, ja oli itse asiassa osa kastetta, enatta se omaksi sakramentikseen
otettiin pois osa kasteen siséllosta ja siirrettgreri toimitukseen. Calvinin
mukaan sakramentteja ei ole mahdollista silpoalkkpeajatus oli hdnen
mielestaan sakramentin arvoa loukka&if&reformoitu teologi Hughes Oliphant
Old kirjoittaa samasta aiheesta, ettei voida dfjeldenkin kristittyjen olevan
enemman tai taydellisemmin kastettu kuin toistemsti Isan, Pojan ja Pyhan
Hengen nimeen sisaltda Pyhé&n Hengen tayteydem saisoen kasteen koko
tayteyden. Hanen korostuksensa mukaan ei voidellajatta on olemassa kaksi

kastetta; kaste vedell4 ja kaste Pyhalla Hend®I4.

157 Whyte 1992, 77-78.
18 0ld 1992, 21.
139 Whyte 1992, 77-78.
%0 Barkley 1966, 116.
61 \Whyte 1992, 77-78.
18201d 1992, 24.
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Calvin oli kuitenkin my6tamielinen konfirmaatiolgunausriittina. Hanen
mukaansa oli jopa toivottavaa, etta lapsena kadtekon jAsenet saavat
myohemmalld ialla katekumeeniopetusta, tunnustasakilokohtaisesti uskonsa
ja saavat siunauksen, ennen kun osallistuvat ergisem kerran ehtoolliseéf?
Riitin merkitys tuli olla puhtaasti opetuksellingnkurinpidollinen ja siunauksen
ainoa merkitys oli kastetun hyvaksyminen ehtodlieséMonissa palveluskirjoissa
kaytettiin sanoja "vahvistus”, mutta silla viitattikonfirmoitavan vahvistamiseen,
ei kasteen. Calvinin mukaan konfirmaatiotoimitulssesuli valttaa kaikkea
viittausta siihen, etta kyseessa olisi kasteenaga&ntin viimeistely, sinetointi tai

vahvistaminen. Toimitus ei siis missaan nimessit skikramentaalineli?

Konfirmaatiokaytantd reformoiduissa kirkoissa ondsaa. Osa kirkoista
konfirmoi ainoastaan lapsena kastetut, osa konfim@s aikuisena kasteen
saaneet® Edelleen konfirmaation merkitysta hamartaa sé, it useammat
reformoidut kirkot sallivat lasten osallistua eHtiseen ennen konfirmaatiot&®
Yhdysvaltalainen teologian professori Martha MoKegsh sanoo suoraan
olevansa sita mielta, etta suurin osa reformoidenmpeen kirkoista on joko taysin
tietdmattomia tai taysin valinpitamattémia kastdemfirmaation ja ehtoollisen
valisesta suhteesta ja alkukirkon kaytanndsta nitdanittamisessa. Taman
todistaa Moore-Keishin mukaan joidenkin seurakumtigkyinen kaytanto, joka
sallii jopa kastamattomien osallistua ehtoolliseatjoten vieraanvaraisuutet.

Joissakin reformoitujen kirkkojen uusissa kastekéssa on elementtejd, jotka
aivan selvasti viittaavat mirhallavoiteluun. Kastgélkeen pappi voi toimittaa
kattenpaallepanon, lukea rukouksen Pyhélle Henggetiehda ristinmerkin
kastetun otsaan, 6ljylla tai ilman. Ristinmerkikdmisen yhteydessa pappi sanoo
etta kastettu on sinetoity Pyhalla Hengella ja ntgrKristuksen omaksi. Naméa
uudet riitit ovat heréattaneet innokasta puoltokiijakeata vastustusta

183 Whyte 1992, 77-78.
184 Whyte 1992, 77-78.
1% Barkley 1966, 120.
16 \Whyte 1992, 77-78.
187 Moore-Keish 2008, 69-70.
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reformoiduilta. Vastustajat vetoavat siihen, estgnbolismi ja ritualismi kuulu
reformoituun perinteeseen, ja etta ne vievat hutarpois itse padasiasta eli
kasteesta®® Ortodoksien kannalta tallainen nakemys on ongetilia, se kertoo
merkittavista eroissa ajattelussa. Ortodokseilleenen kaytto ja symbolit eivat

ole rituaalisia tehostuskeinoja, vaan niiden kaatiat tulevat todellisiksi.

5.3Membership and I ncorporation into the Body of Christ

Huhtikuussa 2000 Ortodoksisen kirkon ja Reformeitukirkkojen
maailmanliiton yhteinen ekumeeninen komissio tapagsemannen kerran.
Seitsemas virallinen taysistunto pidettiin Pittghissa, Yhdysvalloissa, ja sen
tuloksena julkaistiin yhteinen julkilausunMembership and Incorporation into
the Body of ChristJulkilausuma on kolmisivuinen ja jaettu kolmetiot&ikon
alle; kaste, mirhallavoitelu/konfirmaatio ja apdstous. Jokaista tarkastellaan
kahden kirkon tradition valossa, huomioiden erggis se, mika niiden asema on
kristillisen initiaation nakoékulmasta®

Dokumentin ensimmainen osio kasittelee kastetttoddksinen kirkko alleviivaa
omalla kohdallaan, etta kaste, mirhallavoiteluh#oellinen ovat kaikki saman
initiaation eri osia. Ne ovat jokainen yhta valtitomia, eika niitéd voida erottaa
toisistaan — vaikka ne teknisesti voidaankin tdiagiterikseen. Talla kaytannolla
on juuret varhaiskirkossa ja perusteet Vanhasbhgessa testamentissa.
Ortodokseille kasteen ja mirhallavoitelun suhdesama kuin paasidisen ja

helluntain. Kristologiaa ei voida erottaa pneumagidsta’°

168 Moore-Keish 2008, 67,70.
OMIBC, 1.
oMIBC, 1.

47



Reformoitujen mukaan kaste tapahtuu yhtaaikaisestlla ja Hengella ja on
mahdotonta ajatella, ettei kastettu henkilo oledvkllinen osallistumaan
ehtoolliseen. Kirkoilla on yhteisymmarrys siitdtéekaste on uudestisyntyminen
vedestd ja Hengesta. Nakemykset eroavat kuitenkimaitavoitelun kohdalla.
Ortodoksien mukaan Pyhan Hengen lahjan sinettiiotelé osa kastetta ja
valittyy mirhallavoitelun kautta. Reformoitujen madgn Pyhan Hengen tayteys on

sisaltynyt kasteeseen itseeni§4.

Dokumentin toinen osa kasittelee syvéllisemmin allgvoitelua/konfirmaatiota.
Ortodoksien mukaan mirhallavoitelu on kasteestéiresn mutta ei erotettava, ja
ne toimitetaan yhdessa, mika konkretisoi niidereghkuuluvuuden.
Mirhallavoitelulle annetaan kolmenlaista merkitydghan Hengen
laskeutuminen Kristuksen paaélle kasteen jalkeehaRyengen laskeutuminen
apostolien paalle helluntaina, ja kaikkien krigjgh voiteleminen yleiseen ja
kuninkaalliseen pappeuteen. Mirhallavoitelu véditsiis kastetulle Pyhan Hengen
lahjan ja sinet6i kasteessa annetun lupauksen darwaltakunnasta. Apostolit
valittivat Pyhan Hengen lahjan aikanaan kattenppahemisella, mutta
seurakunnan kasvaessa ja levitessa, alettiin sdtin tarkoitukseen siunattua
Oljya tai mirhaa. Edelleen ortodoksinen kirkko ketam tdssa yhteydessa, etta se
vastustaa muiden kirkkojen harjoittamaa tapaa aadtiisistaan kaste,
mirhallavoitelu ja ehtoollinen, ja etta se itsejbitaa oikeaoppista traditiota,

jossa nama kolme muodostavat yhden initiaation.

Reformoidut mieltavat, etta jokainen henkild, jakakasteen kautta liitetty
Kristuksen ruumiiseen, on ilman muuta vastaanottByban Hengen. Ainoastaan
Pyh&n Hengen toiminnan kautta on sellainen yht@é&mhinen ylipaataan
mahdollista. Tastakaan syysta reformoidut kirkgéeharjoita mirhallavoitelua.
Kaste ja Pyhan Hengen lahja liittyvat yhteen — mnueformoidulle teologialle

kasittamatonta’

" mIBC, 1-2.
2 \MIBC, 2.
I3 MIBC, 2.
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Reformoitujen mukaan mirhallavoitelua ja konfirmatd ei voida rinnastaa.
Vaikka jotkut reformoidun perinteen kirkot harjaittat konfirmaatiota, he
haluavat korostaa eritain tarkeana, etta heilldiknaatiossa on kyse
kirkkokurista,church disciplineeika konfirmaatio siis ole kasteen jatke siiné
mielessa etta sita voitaisiin pitaa sakramentaais€allainen ajattelu vihjaisi,
ettei kaste itsessaan olisi riittava, ja etta kasteenkilo, jota ei ole konfirmoitu,
olisi jossain mielessa vahemman taydellisestittyitkirkkoon kuin konfirmoitu

kirkon jaser-"*

Reformoidut pyrkivat dokumentissa selventdamaan ikmafatiokaytantdaan.
Heidan mukaansa konfirmaatio voidaan toimittaa ast@an lapsena kastetuille
kirkon jasenille, mutta ei valttamatta heillek&gnnykyaan kaytanté onkin
vahenemaan pain. Niissa kirkoissa, joissa konfitrataharjoitetaan, se on
konfirmoitaville tilaisuus tunnustaa julkisestiggko, joihin heidat on lapsena
kastettu. Monesti se myods edeltda ensimmaista kibtaoTosin tamakin
kaytantd on harvinaisempi nykyaan, kun kastettagpsia kannustetaan
osallistumaan ehtoolliseen jo ennen konfirmaatintanustaen, etta he ovat
taysivaltaisia kirkon jasenia. Lapsi, joka on k#stga joka on jo osallistunut
ehtoolliseen, voidaan edelleen konfirmoida my6hemrailoin konfirmaation

merkitys on ainoastaan julkinen uskontunnusfas.

Molemmat kirkot |0ytavat toistensa nakemyksistéésghteista pohjaa etta
eroavaisuuksia. Kirkot katsovat, etta heilla oreyien ndkemys Pyhan Hengen
osuudesta kirkon elamassa, ja sen tahden yhteeeliinen ymmarrys
mirhallavoitelun suhteen; kirkot ovat yhta mieliéiés etta kristilliseen

initiaatioon kuuluu Pyhan hengen lahjan valittamin€uitenkin, reformoitujen
mukaan Pyh&n Hengen lahja valittyy kasteessagaoksien mukaan kasteeseen

kuuluvassa erillisessa toimituksessa, jota jo apivstarjoittivat, ja joka tulee

7 MIBC, 2.
S MIBC, 2.
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sailyttaa. Kirkot ovat yhta mielta siita, ettd ndkeserot ovat huomattavia, ja
vaativat edelleen tasmennysfa.

Dokumentin kolmas osa koskee apostolista jatkuniidasgéis suoraan koske
mirhallavoitelua. Kuitenkin erds kohta kiinnittéédmiota. Reformoidut kirkot
ilmoittavat "pelkaavansa inhimillisen tradition selntumista®’’. Teksti on
tietenkin irrallaan kontekstistaan, mutta sellazgserkin se mielesténi valaisee
reformoitujen teologiaa, joka ylpeana edustaa psitaderistillisyytta silla
perusteella, ettd sen ainoa ohjenuora on Raarfaik#an kuin Raamattu ei olisi

osa inhimillista traditiota.

'*MIBC, 2.
7 [The Reformed] fear the intrusion of human traditio
¥ MIBC, 3.
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6 ORTODOKSISEN JA EPISKOPAALISEN KIRKON DIALOGI

6.1 Yhteinen ekumeeninen historia

Katolinen kirkko Englannissa oli keskiajalla hyxantonominen. Paavin valta-
aseman karsiessa kolauksen toisensa jalkeen 180@0p-luvuilla, Englannin
kirkon johtajat alkoivat yha enemman luottaa kuaiguk johtajuuteen kirkollisissa
asioissa. Perinteinen katolinen kristillisyys alitenkin voimissaan, eika
kuningas sen enempéaa kuin kirkon johtokaan ollubtdayielinen mantereella
leviavéalle reformaatiolle 1500-luvulla. Kuningas ik VIII (1491-1547) sai
paavilta jopa kunnianimen "Uskon puolustaja” togs@an sitkeasti luterilaisten

teologisten ja liturgisten uudistusten rantautumiSaglantiin>”®

Kuninkaalla ei ollut taytta valtaa kirkollisissai@ssa ja niinpa han tarvitsi paavin
erityisluvan naidakseen veljensa lesken, silladarkanonit pitivat liittoa
insestina. Paavi antoi siunauksensa, mutta kuriigaei tuottanut kuin yhden
lapsen, tyttéren, kuningas tahtoi erota mennaksasiin naimisiin. Tahan paavi
ei enaa, omista poliittisista syistdan, voinut su@sVuonna 1533 uusi
Canteburyn arkkipiispa Thomas Cranmer mitatdi Henrensimmaisen avioliiton
ja vihki Henrikin uuteen avioliittoon. Vuotta myéimenin parlamentti antoi

julistuksen, jonka mukaan Englannin kirkon aino&rpies on kuninga®?

Vatikaanista irtautuminen oli poliittisen valtati@kin seurausta, eika aluksi nahty
mitdén syyta uudistaa kirkon oppia. Henrik VIl @nj Edward I:n noustua

valtaan, alkoi kirkon oppi hiljalleen hanen ja agkilspa Cranmerin

179 Hein 2004, 4-5.
180 Hein 2004, 5-6.
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my0tavaikutuksella muotoutua protestanttisemmaiksikipiispan muotoilemat
42 uskonartiklaa olivat opillisesti sekoitus Lutimga Calvinin teologiaa, ja
Cranmer myads kirjoitti ensimmaisen yleisen rukotjaki Book of Common
Prayer), sekin savyltaan protestanttinen. Englannin lorpllasi lyhyesti Rooman
paavin alaisuuteen Henrikin vanhemman tyttaren 8&udorin noustua valtaan
vuonna 1553, mutta hanen jalkeensé nuorempi slsabigt | palautti jalleen
kirkon itsenaisyyden silla seurauksella ettad padisti hanet kerettildiseksi 1570
katkaisten lopullisesti kaikki siteet Englanninrqaoman valilla. Elisabet oli,
kuten is&nsa ja sisarensa, enemman katolinen katagtanttinen, mutta
kansallisen edun nimissa pyrki I6ytamaan "kultaikeskitien”, sellaisen
kirkollisuuden muodon, jota seka protestanttisraatdli ettéd katoliset voisivat
hyvaksya'®! Tama keskitieyia media on edelleen se, milla anglikaanisen
perinteen kirkkoja usein kuvaillaan. Teologiseatiijurgisesti anglikaaninen
kirkko on sek& katolinen etté protestanttinengi@glkee piiriinsa seka hyvin

korkeakirkollista, etta hyvin liberaalia ja evanksi traditiota®*

Anglikaanisen perinteen kirkot ovat itsenaisia.kkoja maailmanlaajuinen
yhteisty6elin on Anglican Communion, jonka jasenend4 kirkkoa. Jasenia on
yli 80 miljoonaa, mika tekee anglikaanisesta kitegasenmaaraltaan maailman
kolmanneksi suurimman kirkon, roomalaiskatolisenrf@doksisen jalkeen.
Kaikki Anglican Communion -yhteistn jasenkirkot ¢edtoollisyhteydessa
Canteburyn arkkipiispan kanssa, joka on anglikaamigrkonprimus inter

pares'®®

Vuonna 1962 Canteburyn silloinen arkkipiispa MidHaamsey vieraili
Konstantinopolissa. Dialogi, jota hén ja ekumeenipatriarkka Athenagoras |
kavivat, johti silhen ettd Anglican Communion parksmission ortodoksien
kanssa kaytavaa virallista teologista keskustetuten. Ortodoksit tahollaan

kokoontuivat Rhodoksella, kolmannessa panortodeksa kokouksessa vuonna

'®' Hein & Shattuck 2004, 6-8.
182 Hein & Shattuck 2004, IX.
183 [www.anglicancommunion.org. Katsottu 17.6.2009]
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1964. Siella paatettavien asioiden listalla oli smiy@ologinen dialogi Anglican
Communion -yhteisdn kanssa, ja paatos oli myonteieosien 1966-1972
valilla molempien kirkkojen omat komissiot tekiwglimistelevaa ty6ta, ja
vuonna 1973 Anglican-Orthodox Joint Doctrinal Corssion kokoontui

ensimmaisen kerrari?

Anglikaanisen ja ortodoksisen kirkon yhteinen ekameen historian ei
varsinaisesti voi ajatella alkaneen Joint Doctridammisionin perustamisesta,
vaan se juontuu sata vuotta kauemmas. Anglikaakisikeon
lahetystyontekijoiden saapuessa Kaliforniaan, Yhkdigsihin 1860-luvulla, he
joutuivat tekemisiin sinne jo aiemmin Alaskan kawtaapuneiden venalaisten
ortodoksien kanssa. Talloin alkanut ekumeeninelogi@n kestanyt kauemmin
kuin anglikaanisen kirkon dialogi mink&an toiserstilisen kirkon kanssa. Sen
tuloksena muun muassa Konstantinopolin ekumeerpagrarkka tunnusti
vuonna 1922, etta anglikaanien pappisvihkimys dev@gja apostolinen (joskaan
kaikki ortodoksiset paikalliskirkot eivat ole pasté vahvistaneet). Yhdysvalloissa
anglikaaneilla ja ortodokseilla on oma ekumeeniytgeistyoelin, Anglican-

Orthodox Theological Consultation, joka on toiminubdesta 196%°

6.2 Anglikaaninen konfirmaatiokasitys

Anglikaaninen kirkko kuvailee itsedén seka katdssetta reformoiduksi. Aluksi
tarkoitus olikin luoda kansallinen katolinen kirkkautta samalla kun
reformoitiin kirkon johtajuus, reformoitiin myds kis. Kuningatar Elisabet | ei
ollut kiinnostunut ihmisten henkilokohtaisesta vakaiksesta; katolinen tai
protestantti, jokainen sai harjoittaa kristillisttkoaan miten halusi, niin kauan

kuin kunnioitti Englannin lakeja ja oli kuuliainessivallalle’®® Via media, joka

184 papandreou 2000, 82.
185 [www.episcopalchurch.org/index.htm. Katsottu 12002]
'8 Hein & Shattuck 2004, 8.
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alun perin tarkoitti keskitieta katolisen ja prdsedtisen kirkollisuuden valissa,
alkoi tarkoittaa myos kirkkoa, joka sulki piiriinggvin katolista(anglokatolista)

ja hyvin protestanttistgevankeelista) kirkollisuutta.

Lutherin ja Calvinin esimerkistd Englannin kirkkglkési Rooman kirkon
seitsemastéa sakramentista viisi. Anglikaaninenkkir@pettaa, ettd ainoastaan
kaste ja ehtoollinen ovat Kristuksen asettamiaasakntteja, ja ainoastaan ne ovat
valttamattomia pelastukselle. Kirkko opettaa mgiti on olemassa muitakin
riitteja, joiden kautta Jumala toimii yhteistyosinisen kanssa ja jotka ovat

Jumalan pelastussuunnitelman mukai&fa.

Anglokatolisen perinteen mukaan pelastukselle &alttomien sakramenttien,
kasteen ja ehtoollisen lisasi on viisi muuta salkearaalista riittia, mukaan lukien
konfirmaatio. Taman teologian mukaan konfirmaaticosa initiaatiota, se
valittda Pyhan Hengen, viimeistelee kasteen jaadkition jasenyyden ja
oikeuden osallistua ehtoollise&i Protestanttista teologiaa edustava nakemys
puolestaan korostaa, ettei konfirmaatio voi olleramentaalinen, koska
taydellinen kaste tapahtuu vedella ja Hengellat&asessaan on taydellinen

initiaatio 18°

Kahden toisilleen vastakkaisen konfirmaatiokasigykelaesséa rinnakkain ja
sisakkain on luonnollista etta konfirmaation merkion anglikaanisessa
perinteessa kiistelty. Kirkko itse ei ole kyenngitamaan ongelmaan ratkaisua.
Liturgisten ohjeiden mukaan konfirmaation toimitf@espa, ja se sisaltaa julkisen
uskontunnustuksen ja kattenpaallepanon rukouksjmeahdollisesti myds
mirhallavoitelun. Konfirmaation yhteydessa luetukoukset ilmaisevat, ettéa
kyseessa on kasteessa annetun Pyhan Hengenvahpstaminenei varsinainen

187 Norman 2001, 44.
188 Fisher 1978, 146.
189 Fisher 1978, 142-145.
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Pyhan Hengen lahjan valittamin&f Liturgiset ohjeet vaikuttavat siis olevan
ulkoisilta puitteiltaan katoliset, mutta teologadin protestanttiset.

Anglikaaninen historiantutkija J.D.C. Fisher kitjaia konfirmaatiosta, etta
kahdenlaisen teologian rinnakkaiselo olisi helpoaypas konfirmaatio liitettaisiin
osaksi kastetta. Han vetoaa alkukirkon perinteegessa mirhallavoitelu
annettiin samalla periaatteella kuin kaste, myfsilee. Kaste oli sitoumus, joka
ei vaatinut mitd&dn myodhempéaé henkilokohtaistaicatifia. Konfirmaation
ajatteleminen henkilokohtaisena sitoutumisena uskaokasteeseen on Fisherin
mielesta Raamatun ja apostolisen perinteen vastatstisherin mukaan
anglikaanien jatkuva Kiistely siita, valittyykd Pylidenki kasteessa vai
konfirmaatiossa, menettaisi suurimman osan mergégtdan, jos konfirmaatio ja
kaste liitettaisiin yhdeksi toimitukseksi. Teologssi asiasta toki kaytaisiin
keskustelua, mutta molempien tulkintojen olisi loehpi elda rinnakkain, jos
kahden toimituksen sijaan olisi yksi. Ainakaan stsaei olisi enda yhta helppo

kiistella, jos konfirmaatio itsendisena toimitukadakkaisi olemast&?

Samalla Fisher on kuitenkin sitd mielta, ettd hypyéssaan lapset kasteelle kirkko
luopui periaatteessa, jossa usko ja sakramenttitoisdleen valttamattomat,

koska pieni lapsi ei voinut tunnustaa uskoaan.t8keden hdnen mukaansa on
seka pastoraalinen etta teologinen valttamattonstyés lapsena kastetut
tunnustavat julkisesti uskon&® Koska usko on niin keskeinen osa kristillista
initiaatiota, ei voida sanoa ettd henkil6 on talysesti kristitty ennen kuin h&n on
tunnustanut uskonsa. Fisher ehdottaakin, etta kasglkaaniseen

konfirmaatioon liittyy kaksi elementtia — uskontwstus ja varsinainen
konfirmaatio — ettd konfirmaation siirtdminen kasteyhteyteen ei lakkauttaisi
riittid, jossa kypsan idn saavuttaneet tunnustaisigkonsa seurakunnan edessa.

Nain han taysin erottaisi konfirmaatiossa toisistBgh& Hengen vahvistamiseen

190 Fisher 1978, 145.
191 Fisher 1978, 150, 137.
192 Fisher 1978, 150.
193 Fisher 1978, 138.
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liittyvan riitin ja julkiseen uskontunnustukseenh@nkilokohtaiseen sitoutumiseen

liittyvan riitin. *%4

Fisherin ehdotus on omalla tavallaan looginen, asgét myotailee sita lantista
kasitysta, etta lapsena kastettu henkild tarvilisé&si jonkun aikuistumisriitin.
Kirkon ehtoollisjumalanpalvelukseen on aina kuuluyhteinen julkinen uskon
tunnustaminen ennen osallistumista ehtoolliseenrdgiaan ja sakramentteihin
osallistuminen on ainoa konfirmaatio ja henkil6kohen sitoumus, jota kirkko
voi kastetulta vaatia ja se on luonteeltaan sekingn ettéa henkilokohtainen.
Jalkisyntyinen aikuistumisriitti voi olla merkitykaan pastoraalinen, mutta olen
Fisherin kanssa eri mielta siité, onko se teolais&ilttamatonta, tai edes
perusteltua. Toki jokainen kristitty lapsista vaksiin tarvitsee opetusta, se on
kiistamatontd, mutta tama ei mielestani liity vamtkseen initiaation
vahvistamisesta julkisella riitilla, eikd Fisherqunutkaan opetuksesta, vaan

uskosta.

Kirkon johto on useasti puuttunut konfirmaatioséytyyn kiistelyyn. Vuonna
1944 Canteburyn ja Yorkin arkkihiippakunnat julkes yhteisen raportin, jonka
mukaan konfirmaatio on kasteen viimeistely, josastéessa saatu pyha Henki
vahvistetaan. Raportissa sanotaan, ettei konfiiotaatle valttamatonta toimittaa
ennen ensimmaista ehtoollista. Vuonna 1971 sanugjtidiaisi toisen raportin,
jossa painotettiin edelleen, etta kaste tapahtdeligeja Pyhélla Hengella, ja etta
kaikki mit& kristilliseen initiaatioon vaaditaargeedaan kasteessa taydellisesti. Ei
siis ole mitd&n syytéa vaatia konfirmaation toimmttata ennen ensikommuuniota.
Konfirmaation merkitys on henkilokohtaisen sitoutsem antaminen, eiké se ole

osa sakramentaalista initiaatidta.

194 Fisher 1978, 139.
19 Fisher 1978, 145, 148.
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Vuonna 1991 Anglikaaninen liturginen konsulta&tfi@ntoi muun muassa
suosituksen, etta kaste on taydellinen sakramemésminitiaatio ja johtaa
ehtoolliseen osallistumiseen; konfirmaatio ja meahvistavat riitit eivat millaan
lailla taydenné kastetta eivatka ole valttamattoemtbolliseen osallistumiseksi.
Suositus on johtanutkin liturgisiin uudistuksiinagsa anglikaanisia kirkkoja.
Jotkut kirkot ovat lisanneet kastekaavaan kattelfgggnon ja/tai 6ljylla tai
mirhalla voitelun, jotka on ennen liitetty konfir@i@oon. Tata kaavaa noudattavat
kirkot harjoittavat edelleen konfirmaatiota lapsémaatetuille, mutta liturginen

uudistus pyrkii korostamaan kastetta taydelliseftéaationa:®’

Toinen liturgisen uudistuksen muoto on kastekadkasille, jolloin kaste ja
konfirmaatio toimitetaan yhdessa. Talloin katterig@@no ja voitelu toimitetaan
konfirmaation yhteydessa. Vuoden 1991 suositusgbs, etta piispa voisi
delegoida konfirmaation papeille, mutta esimerkkiksglannin kirkossa piispa on
edelleen konfirmaation ainoa pateva toimittajaojanittaa kaikki aikuiskasteet.
Englannin kirkko myds suosittelee konfirmaatiossanttettavassa voitelussa
kéytettavan nimenomaan mirhavoidétta.

6.3 Agreed Statement on Christion I nitiation

Anglikaaninen kirkko rantautui Yhdysvaltoihin h&®00-luvulla. Aluksi se oli
Englannin kirkon lahetystyokirkko, mutta itsendiséynerikan vallankumouksen
jalkeen. Uuden mantereen itsendiselle kirkolle #nnenimeksiprotestanttinen
episkopaalinen kirkkénykyaan lyhyemmin episkopaalinen kirkko), jollaliittiin
kuvata etta kirkko on seké varhaiskirkollinen e&formoitu®® Episkopaalinen

kirkko on maailmanlaajuisen Anglican Communion egredn jasenkirkko.

1% Fourth International Anglican Liturgical Consultai
197 Bradshaw 2008, 55.58.

19 Bradshaw 2008, 55-58.

19 Hein & Shattuck 2004, 3.
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Vuodesta 1962 toiminut Anglican-Orthodox Theologi€ansultation in the
United States on julkaissut yhteisen julkilausurkastillisesta initiaatiosta,
Agreed Statement on Christian Initiatidbokumentti on julkaistu kaksiosaisena:
ensimmainen osa julkaistiin vuonna 1983 ja toinga kolme vuotta myéhemmin,
1986. Molemmat dokumentit ovat hyvin lyhyitd jad@n luonne on vertaileva, ei

kriittinen.

Vuoden 1983 dokumentti sisaltéda sen kaltaisia lataogal, etta siité voi paatella
episkopaalisen kirkon edustavan korkeakirkollisem@aglokatolista perinnetta.
Dokumentin ensimmaisessa lauseessa jo todetaarsedé ortodoksinen kirkko
ettd episkopaalinen kirkko ymmartavat kristilliseetiaatioon kuuluvan kolme
sakramenttia: kaste, konfirmaatio/mirhallavoitedieptoollinen. Molemmat kirkot
korostavat edustavansa alkukirkon teologista yadista perinnetta.
Konfirmaatiota luonnehditaan kasteesta erillissgiramentiksi. Se on Pyhan

Hengen lahjan sinetti, kasteen ja kirkkoon liittgem sinett?*°

Sakramenttien toimittamisen jarjestyksesta sanotet#in ortodoksisen kirkon
perinne, jonka mukaan kaikki kolme initiaation sakenttia toimitetaan yhdessa,
on vanhempi. Episkopaalinen kirkko puolestaan dgt&#nyt alkukirkon
perinteen, jossa initiaatiota edeltaa katekumekeaidiiinpé episkopaalisen
kaytannon mukaan tavallisesti erotetaan toisiskaate ja konfirmaatio, seka yha
useammin myo6s ensikommuunio. Nain varmistetaaa téydellista initiaatiota

edeltas opetud?

Ortodoksisella kirkolla ei kaytanndssa ole jarjeatdlista katekumeeniperinnetta
ja siltd puuttuu kokonaan myos liturginen aikuisisniitti. Tama ei tarkoita,
etteikd initiaatiota seuraisi huolenpito. Molemrkaikot toivovat, ettd kummius

200 ASCI 1983.
201 ASCI 1983.
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osaltaan takaisi tAman initiaation jalkeisen hupigon ja molemmat kirkot
harjoittavat perinnettd, jossa kirkkoon liittyvahemetaan kummi?

Mirhallavoitelun toimittaa ortodoksisessa kirkogsiapa "poissaolevana”, silla
mirha on piispan pyhittamaa. Piispan pyhittdma meloaa kasteessa kaytetysta
siunatusta oljysta. Episkopaalisessa kirkossa nrosaolemassa kaava
piispalliselle dljynsiunaukselle. Piispan siunaaraigé voi pappi kayttaa kasteen
toimituksessa, mutta tata toimitusta ei tule sé&aikonfirmaatioon.
Konfirmaation ainoa pateva toimittaja on piispasgasisaltaa piispallisen
kattenpaallepanon. Episkopaalisessa konfirmaatesstetaan kayttaa myos

mirhaa, mutta se ei ole valttamatofiti.

Episkopaalisen kirkon jasenen liittyessa ortodadesiskirkkoon, hanet otetaan
tavallisesti vastaan uskon tunnustamisen ja mafaitelun kautta. Ortodoksinen
kirkko katsoo, ettd vasta tamé& mirhallavoitelu ttdi Pyhan Hengen lahjan
sinetin ja viimeistelee kasteen. Ortodoksin liitya episkopaaliseen kirkkoon
hanta ei normaalisti konfirmoida uudelleen, vaaikgdhnen piispa hyvaksyy
hanet ehtoollisyhteyteen uskon tunnustamisen kabDtleumentissa ei kerrota,
onko tata "hyvaksyminen” jokin liturginen toimitugai pelkka hallinnollinen
muodollisuus® Molempien kirkkojen kohdalla tehd4an selvaksi é&ima on

tavallinen toimintatapa, poikkeuksiakin siis ilmess on.

Vuoden 1983 dokumentissa on mielenkiintoista 4&,eggiskopaalinen kirkko
pitdd konfirmaatiota sakramenttina, edustaen selaéglokatolista perinnetta.
Sekin kay selvaksi, ettei ortodoksinen kirkko tusiauepiskopaalista
konfirmaatiota patevaksi. Silmaanpistavaa on myastdkeskustelussa esille
tullut lause, jonka mukaan kaste @noainitiaatioriitti, joka ei ole toistettavissa.

Tassa on mielestani virhe: mirhallavoitelu ei mydik ole toistettavissa oleva

202 ASC 1983.
203 ASCI 1983.
204 ASCI 1983.
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sakramentti. Episkopaalista ortodoksiksi kaantywirnallavoitelussa ei ole kyse
sakramentin toistamisesta, mika tuleekin dokumdopssa ilmi. Kyse on siita,
tunnustetaanko toisen kirkon konfirmaatio/mirhatidelu patevaksi, ja tasta ei

kayda mitaan keskustelu.

Vuonna 1986 julkaistu dokumentti ei tuo keskusteld@ytanndssa mitdan uutta.
Dokumentissa vertaillaan ensin lyhyesti toimitusi@a ja lopuksi molempien

kirkkojen vastauksia BEM-dokumentiin.

Molempien kirkkojen toimituskaavoissa tuodaan vaiitasti kasteen jalkeen ilmi
Pyhan Hengen toiminta. Episkopaalirgmok of Common Prayen mukaan

N., Pyh& Henki on sinut kasteessa sinetdinyt jakmeyt ikuisesti Kristuksen
omaksi?®®

Ortodoksisen kirkon kaavan mukaan

Pyhan Hengen lahjan sinetti.

Kirkot ovat sitd mieltd ettd molempien kirkkojetuligiset tekstit ovat teologisesti
rikkaita ja hyvin pitkalti yhtenevi&’® Tallaiseen paatelmaan on voitu tulla
ainoastaan vertailemalla pelkkia teksteja, sillaauella ovat yhtenevia. Itse
toimitusta ei mainita lainkaan. N&in dokumentissagetaan kokonaan

konfirmaatio ja mirhallavoitelu.

205N, you are sealed by the Holy Spirit in Baptisrd amarked as Christ’s own for ever.
2% ASCI 1986, kohdat 4-5.
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Molemmat kirkot olivat tahoillaan antaneet virafiisvastauksensa BEM-
asiakirjaa. Naita vastauksia tutkimalla oli pyrikigrtoittamaan vuoden 1986
dokumenttia varten niita initiaatioon liittyvia kysyksia, joista kirkoilla on joko
yhteisymmarrys tai eroava nakemys. Suhteessa kaste&irkot olivat BEM-
vastaustensa perusteella yksimielisid, kun taasieisyydet 16ytyivat
poikkeuksetta konfirmaatioon/mirhallavoiteluuntijitissa kohdiss&’’

Lisaselvitysta kirkot toivoivat vertailun perustieekolmeen kysymykseen. Mika
on mirhan merkitys ortodokseille kristillisessétigatiossa ja muissa riiteissa?
Mika merkitys piispallisella konfirmaatiolla on egiopaaleille ja mika
konfirmaation suhde on initiaatioon? Lopuksi, nafiillisia paatelmia voi tehda

kirkkojen tavoista ottaa vastaan kaannynnaiseistaikristillisista kirkoista?®

207 ASCI 1986, kohdat 6-7.
208 ASCI 1986, kohta 7.
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7 ORTODOKSISEN KIRKON DIALOGI VANHAKATOLISTEN KANSS A

7.1 Yhteinen ekumeeninen historia

Vanhakatolinen kirkko sai virallisesti alkunsa Hwlhissa vuonna 1724, kun
Cornelius Steenoven vihittiin Utrechtin arkkipiigsailman paavin valtuutusta.
Alankomaiden valtio oli virallisesti omaksunut kadistisen protestanttisuuden ja
katolilaisuuden julkinen harjoittaminen oli kielfgt Seurauksena tasta Rooman
kirkko alensi Alankomaat arkkihiippakunnasta lalsggpalueeksi. Osa
paikallisista roomalaiskatolisista halusi sailytiZs&naisyyden ja vastusti
l&hetystyontekijoita. Valtiovallan luvalla he vilé&t Steenovenin virkaan,
ensimmaiseksi Utrechtin arkkipiispaksi sitten ugkamdistuksen. Paavi julisti
vihkimyksen epapatevaksi ja myohemmin ekskommurpikispan, tdman
papiston ja kaikki heitéd auttaneet. Ekskommunikamseurauksena Utrechtin

hiippakunnasta tuli itsenéinen kirkk®’

Nykyaan ilmaiswanhakatolinen kirkk&asittda ryhman itsenaisia kansallisia
kirkkoja, joita yhdistdd vuonna 1889 tehdyn Utratllistuksen Union of

Utrech) tunnustaminen. Kirkot pitavat itsedén opiltaatoksina, mutta eivat
tunnusta paavia. Vanhakatolisia kirkkoja on aingkaksassa, Sveitsissa, Puolassa
ja ltavalloiss&° The Polish National Catholic Churdbimii Yhdysvalloissa ja
Kanadassa, mutta erosi unionista vuonna Z6t@anhakatoliset katsovat
sailyttaneensa apostolisen piispuuden. Tosin pienilé vanhakatolisilla

kirkoilla (esimerkiksi Ranskassa ja Italiassa)leilainkaan omia piispoja, mutta

ne toimivat yhteistytssa toisten vanhakatolistekkkijen kanssa, joilla on

209 Moss 1964, 123-126, Parmentier 2002 A, 842.
210 Moss 1964, 1, Parmentier 2002 A, 842.
2 http://www.pncc.org/. Katsottu 16.7.2009.]
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piispat. Vanhakatolisilla kirkoilla on vuodesta 19&htien ollut taysi

ehtoollisyhteysAnglican Communiom kanss&'?

Ortodoksien ja vanhakatolisten varsinainen yhtenhatogi alkoi vuonna 1975.
Yhteyksié oli kuitenkin muodostettu jo aiemmin. D8dévulla vanhakatoliset
hakivat kontaktia ortodoksiseen ja anglikaanisegkk&on ja kutsuivat
molemmat opillisiin neuvotteluihin Bonniin. Utreamjulistuksen jalkeen (1889)
vanhakatoliset ja Venajan ortodoksinen kirkko kavikirjeenvaihtoa kolmen
vuosikymmenen ajan. Vuonna 1931 vanhakatolisetggilkaanit solmivat Bonnin
sopimuksen, joka muodosti taydellisen ehtoollisydén kirkkojen valille — tdma
aiheutti vastalauseen ortodokseilta ja viilensihatolisten ja ortodoksien
suhteita. Vuoden 1961 panortodoksisessa kokouksdssa@oksella paatettiin
lopulta virallisen kirkkojen valisen ekumeenisenrkssion asettamisesta, ja
vuonna 1975 komissio tapasi ensimmaisen kerrakoKovat paasseet
yhteisymmarrykseen lukuisissa opillisissa asioigsatta 2000-luvulla valeja on
villentanyt muun muassa vanhakatolisten lahentympretestanttisten kirkkojen

kanss&1®

7.2 Vanhakatolinen konfirmaatiokasitys

Vanhakatoliset pitavat itsedan katolisina. Loogijedriopaétos tasta on, etta
vanhakatolinen ja roomalaiskatolinen konfirmaatddgia olisi yhteneva.
Vanhakatoliset ovat saaneet kuitenkin teologisi&utgeita myos
uskonpuhdistajilta, muun muassa Martin Buceriltek@hpuhdistuksen mallin

mukaan konfirmaatiota sakramenttina ei ole siltalty, vaan vanhakatolinen

212 Moss 1964, 1, Parmentier 2002 A, 842.
213 parmentier 2002 B, 843-844.

63



kirkko pitaa kiinni lantisen katolisen opin mukaste seitsemasta

sakramentista*

Konfirmaatio on kasteesta erillinen sakramenttlajon kasteesta erillinen
luonne. Henkild, joka on jo kasteessa liitetty kuksen ruumiiseen, integroidaan
konfirmaatiossa kristilliseen seurakuntaan. Konéiatiossa myos vahvistetaan
kastettua Pyhan Hengen lahjalla, mutta se eiatdtkasteen sakramentin
tayttymys; konfirmaatiossa valitetadn armo, jokalgntaa kasteessa saadun
armon. Edelleen, konfirmaatio on kuitenkin sakratiigja sellaisena valittaa siis
jotakin uutta. Se ei ole pelkka kastelupaustenmimgn tai katekeettinen toimitus,

kuten Luther ja Calvin opettivat®

Vanhakatolinen konfirmaatio toimitetaan paaosin @arkuin anglikaaninen ja
roomalaiskatolinen konfirmaatio. Toimittaja on pis ja toimitus sisaltaa
kattenpaallepanon ja katolisen tavan mukaan mydsatiavoitelun.
Vanhakatolinen kirkko on sailyttdnyt myos lantiseman kieltdd kastetuilta
lapsilta osallistuminen ehtoolliseen. Lapsena kassaavat sopivassa idssa
opetusta ennen ensikommuuniota. Konfirmaatio saategbissakin
vanhakatolisissa kirkoissa, esimerkiksi Hollannjssamittaa ennen
ensikommuuniota, jolloin initiaation sakramenttedkuperainen jarjestys
toteutuu. Naissakin tapauksissa kaikki kolme sakratra toimitetaan silti

kolmessa erillisessa palvelukseé¥a.

4 Kury 1966, 181, 190.
215 Kury 1966, 188-189.
218 Kury 1966, 188-190.
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7.3 Sacramental Teaching

1980-luvulla ortodoksit ja vanhakatoliset tapaskaiidesti aiheenaan kirkon
sakramentit $acramental TeachingEnsimmainen tapaaminen oli lokakuussa
1985 Amersfoortissa, Alankomaissa, ja siella muwitoyhteinen julkilausuma
sakramenteista yleisesti, seka erityisesti kadiekenfirmaatiosta ja eukaristiasta.
Lokakuussa 1987 Kavalassa, Kreikassa laadittikojedi julkilausumat

katumuksen, sairaanvoitelun, pappisvihkimykservjalé@on sakramenteista.

Dokumentin tarkoitus on ollut laatia sakramenttidggalliseen muotoon
sellaisena, etta se vastaa seka ortodoksisenagthéakatolisen kirkon opetusta.
Tekstissa ei eritella kirkkojen opetuksessa malshdti ilmenevié eroavaisuuksia,

ja liturgiset erotkin mainitaan korkeintaan sivumautukseng’

Dokumentin kasteen sakramenttia kasittelevassadssadsanotaan, ettd kirkkojen
opetuksen mukaan kasteen luonnollinen ja valitomeaes on kastetun henkilén
osallistuminen Pyhan Hengen lahjasta ja ehtoollssgmamentista. Tassa
kohdassa jaa viela epéaselvaksi, mita tuo Pyhan ételaipjaan osallistuminen
kaytanndssa tarkoittaa. Kasteen, Pyhan Hengemlgnghtoollisen keskinainen

yhteys tulee kuitenkin selvakst

Seuraavassa, konfirmaation sakramenttia kasittedévohdassa tarkennetaan,
ettd Pyhan Hengen lahja valittyy kastetulle konfiatiossa. Konfirmaatio on
kastetulle henkildkohtainen helluntai. Konfirmaatio kuulunut jakamattoman
kirkon traditioon ja se on apostolien asettama ifmisn kuten Apostolien teot
todistaa (erityisesti Ap.t. 8:14-17; 19:1-7). Lisédkeka lannen etta idan kirkkoisat

ovat korostaneet Pyhdn Hengen lahjan valittamiséitéwmattomyytta,

27 sacramental Teachint985 ja 1987.
218 sacramental Teaching, Baptist885, kohta 2.3.
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esimerkiksi viitataan Ambrosius Milanolaiseen, Kigmios Karthagolaiseen ja
Kyrillos Jerusalemilaiseeft?

Molempien kirkkojen opetuksen mukaan kaste, kordatio ja ehtoollinen
kuuluvat erottamattomasti yhteen, tasta todistalkatkirkon periaate ja kaytanto.
Jokainen sakramentti on itsessaan taydellinerojagesesti ne ovat erotettavissa
toisistaan. Vaikka lannessa ja idassa kehittyivégkilaiset tavat toimittaa Pyhan
Hengen lahjan valittdminen, molemmat omalla tazalleodistavat siita, etta
konfirmaation yhteys kasteeseen pyrittiin sailyt#ém; idassa kaste ja
mirhallavoitelu toimitettiin yhdessa, ja mirha plispan siunaamaa; lannessa taas
haluttiin sailyttda piispa konfirmaation toimittag, mutta korostettiin etta
konfirmaatio on toimitettava kasteen jalkeen malsioiman pian. Molemmat
kaytannot kertovat, etta kirkot pitavat kastet@anfirmaatiota ja eukaristiaa
yhtena kokonaisuutena. Mitddn mainintaa ei olé siitiké on vanhakatolisen
kirkon kaytanté sakramenttien toimittamisen jag&sesta, tai siitd, saako
konfirmoimaton henkilé vanhakatolisessa kirkossallissua ehtoolliseeff°
Dokumentin eukaristiaa kasittelevassa kohdassadiaale mitaan tasta

aiheestd?!

219 sacramental Teaching, Confirmatid®85, kohdat 1 ja 2.
220 sacramental Teaching, Confirmatia®85, kohta 3.
221 sacramental Teaching, Holy Euchari€85.
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8 JOHTOPAATOKSET

Konfirmaatiosta on kirjoitettu valtavasti erilaigeologiaa. Naista kirjoituksista
katolisesta konfirmaatiosta, eri protestanttistekidojen konfirmaatioista ja
ortodoksisesta mirhallavoitelusta, saa sen kuv@En@ta toimituksen kohdalla
puhutaan aivan eri asiasta. Mirhallavoitelusta iojoikettu huomattavasti
vahemman kuin lantisten kirkkojen konfirmaatioigtakéasitykset ovat
huomattavasti yksimielisempid. Mielestani on ilnhvg&, etta pitaytyminen
alkuperéisessa liturgisessa kaytadnnossa, kasteeinhjallavoitelun
toimittamisessa yhdessa, on pitanyt ortodoksisgkoRiteologian jotakuinkin
yhtendisena. Kirkot itse toistuvasti korostavaé ettkous ja usko noudattavat

samaa lakia. Kun liturginen kaytantoé hajaantuulogia seuraa perassa.

Ortodoksisen kirkon suhtautuminen mirhallavoitulwmristiriitainen, silla se,
miten kirkon usko virallisissa dokumenteissa e&d#ef ei valttamatta aina vastaa
todellisuutta. Toistuvasti nousee esille ortodaisikirkon periksiantamattomuus
initiaation sakramenttien oikeaoppisessa toimitt@ssa. Todellisuudessa ihanne
ja kaytanto eivat aina kohtaa, silla esimerkikstkan ja mirhallavoitelun
toimittaminen liturgiasta erilladn on yleinen tapsa harvoin arvostellaan.
Ihanne on kuitenkin olemassa, ja se on asetettollertavoitteeksi. Keskustelu,
joka ortodoksisen kirkon taytyy sisaisesti kdydéasta sakramenttiteologiastaan
ja liturgiikastaan, ei mielestani kuulu ekumeenidetogin piiriin.
Kanssakaymisessa toisten kirkkojen kanssa ortosehdiirkon tulee pyrkia
iimaisemaan mikéa oartodoksista Tassakin mielessa ekumeeninen dialogi on
arvokasta. Kun kirkko antaa toiselle tunnustuskillaresityksen omasta
teologiastaan, se joutuu vakavasti tutkimaan eségkd paikkansapitavyytta.

Ekumeeninen dialogi on aina mahdollisuus itsetltdisun.
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Ortodoksisen ja katolisen kirkon mirhallavoiteluasskeva dialogi on
mielenkiintoista. Verrattuna muiden kirkkojen kaam&sytyyn dialogiin, se on
mielestani myos kaikkein hedelmallisinta. Ortodsksi ja katolisen kirkon
dialogissa otetaan rohkeasti esille seikat, jotkat ghteisia ja seikat, jotka
selvasti erottavat. Dialogi ei tyydy pelkastaartteiemaan asioita, vaan ottaa
myo6s kantaa ja silla on selked pyrkimys paastddesiciarelle, jotta niiden
merkitys voidaan maaritella. Dialogista kuultaai l@ipo pyrkimys ykseyteen.
Kirkkojen ndkemyksen samankaltaisuudesta kertoompahyos se, ettéd ainoana
tiend ykseyteen ndhdéaan rehellisyys; epakohdat tdetaa esille ja niihin tulee
perehtyd. Kummankaan kirkon teologia ei salli ykkggyoka perustuu hyvan
tahdon eleena tehtyyn yhteiseen paatokseen, kliisk&a vilpiton tahansa.
Ykseys vaatii opillista yksimielisyytta, ei kompr@sseja. Dialogista voi paatella,
ettd kirkoilla on kyky ja uskallus esittaa kritiilék vaikka se lopulta kohdistuisi

omaan perinteeseen.

Roomalaiskatolinen ja ortodoksinen kirkko tunnuatawistensa mirhallavoitelun.
Kirjoitan nimenomaan mirhallavoitelun, koska vaikéaolinen kirkko liittaa
Pyhan Hengen lahjan valittdmisen konfirmaation aadenttiin, mirhallavoitelu
on kuitenkin toimituksen ydin. Epailematta mondbdoksiset kirkot eivat
kaytdnnodssa tunnusta katolisten toimittamaa komfatota, koska ne toimittavat
katolisille kaannynnaisille mirhallavoitelun uudegh.Baptism and "Sacramental
Economy”-dokumentti antaa ortodoksiselle kirkolle kuiteamkelkean viestin;
niissa tapauksissa, joissa ortodoksit ottavat kordfidun katolisen vastaan
voitelemalla tAman mirhavoiteella, tulee ymmargitei kyse ole initiaation
sakramentista, vaan seurakunnan jaseneksi ottami#tse olen sitd mielta ettéa
viesti menee ristiin. Henkilon, joka on saanut &liigen kristillisen initiaation,
tulisi voida liittyd seurakuntaan synninkatumukseskontunnustuksen ja

ehtoollisen kautta.

Katolisen kirkon konfirmaatioteologia on hajanaistakko on kuitenkin aina
jaljittdnyt konfirmaation sakramentin samaan labésm kuin ortodoksinen
kirkko: Raamattuun, apostoleihin ja alkukirkon pégeseen. Konfirmaatio
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mielletd&n periaatteessa samaksi toimitukseksi é&modoksisen kirkon
mirhallavoitelu, ja aikuiskasteessa se myds toitade valittomasti kasteen
jalkeen. Konfirmaatio on ajan hampaissa karsinktiisia vaaristymia, enka lahde
niitd enda luettelemaan. Oleellisinta on, ettéalkata kirkko nakee itsekin, miten
ja miksi ndma vaaristymat ovat syntyneet. Se keredmiudesta — ainakin

asenteen tasolla — myds muuttaa omaa kaytantoa.

Sen dialogin perusteella, mita ortodoksinen jalka¢a kirkko ovat kayneet
kristillisesta initiaatiosta, en nae, ettéd mirhatidelu/konfirmaatio on este
ykseydelle. Kirkot jakavat teologian ndiden sakrattien taustalla, jolleivat
taydellisesti, ainakin niilta osin kuin on oleeiita: toimitus on sakramentti, joka
yhdessa kasteen ja ehtoollisen kanssa muodostellitgn kristillisen

initiaation. Kirkkojen liturgiset kaytannot pyrkivainakin teoriassa ilmentamaan
initiaation sakramenttien yhteenkuuluvuutta. Ku@mainittu, kirkot lisaksi

tunnustavat toistensa toimitukset patevaksi.

Pahin este ortodoksien ja katolisten ykseydell&iemsmirhallavoitelua/
konfirmaatiota on se, etta jotkut katoliset tunamat protestanttien konfirmaation
patevana. Jos tallainen otetaan kirkon virallis&ksinaksi, silla on heti
seurauksia katolisten suhteessa ortodokseihin.dikea kasittad, miten téllaiseen
on paadytty. Todennékdisesti on ajateltu, ettégstanttien konfirmaatio on
jadédnne katolisesta konfirmaatiosta, ja nama kakat siksi rinnastettavissa.
Lahempi tarkastelu paljastaa valittomasti tallaiagttelun virheellisyyden.
Protestantit eivat itsek&an tunnusta konfirmaasataamenttina, vaan lahinna
siunauksena ja esirukouksena. Anglikaaneja lukdatamatta protestantit eivat
ole sdilyttdneet piispaa toimittajana, eivatka nkgds sailyttaneet
mirhallavoitelua, jota katolisetkin pitavét toimisen ytimena — toimituksen
kaikki apostoliset siteet on nain katkaistu. Mlbgiikalla maallikon
(protestanttisen papin) antama siunaus on rinrasgigsa initiaation
sakramenttiin? Erikoista on sekin, ettei ortodo&rikirkko ole ottanut tdhan

mitaan kantaa. Jos ortodoksit tunnustavat katokserfirmaation, ja katoliset
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puolestaan protestanttisen konfirmaation, tamawtak myos ortodoksien ja
katolisten suhteeseen.

Toinen katolisen initiaation erikoisuus on lapstieasn mirhallavoitelu.
Konfirmaation ollessa kasteesta erillaan on haldtmittaa kasteen jalkeinen
voitelu. En née tassakaan mitadan johdonmukaisudétmlisen kirkon oma
perinnekaan ei tue tallaista kaytantda, sillaaaitiossa on aina kolme vaihetta:
kaste, konfirmaatio — joka sisaltd& mirhallavoiteluja ehtoollinen.
Ortodoksisesta nakokulmasta tallainen kaytantddnrhentava. Mita eroa on
kasteen jalkeisella mirhallavoitelulla ja konfirniaéla, muuta kuin nimi?
Aikuiskasteessa kasteen jalkeinen mirhallavoitelwtiuukin konfirmaation
sakramentiksi, ja toimitetaan ainoastaan yksi Wwit®llakseen johdonmukainen
katolisen kirkon olisi luovuttava toisesta mirhathételusta kaikissa tapauksissa:
joko Pyhan Hengen lahjan valittava toimitus on &astyhteydessa tai

konfirmaation yhteydesséa. Kahdessa toimituksess&ksirliikaa.

Ortodoksisen kirkon dialogissa vanhakatolisen kirkanssa vanhakatolisten
kasitys konfirmaatiosta valittyy hyvin samanlaisémi@ roomalaiskatolisen
kirkon. Sikali kun nain on, en usko liturgisten avaisuuksien olevan ylittamaton
este kirkkojen ykseydelle. Sen sijaan se, etté akatiolisella kirkolla on
ehtoollisyhteys anglikaanien kanssa, on ongelman jgmmarrettavasti
viilentdnyt suhteita. Vanhakatolinen kirkko on otaasiielestaan uskossaan
katolinen, mutta tallainen suhtautuminen sakraneéritt selvasti edustaa
protestanttista ndkemysta.

Luterilainen, reformoitu ja anglikaaninen kirkkoikia hylkasivat konfirmaation
sakramentin 1500-luvulla. TAma& on taysin ymmarvéiga siihen osasyyllinen
on katolinen kirkko. Oli vaistaméatonta, etta enneémtai myéhemmin jonkun
tarkastelun johdosta paljastuisi epaméaaraiseksiydtaytyisi tarpeettomana ja
perusteettomana. Olettaen, etta reformaation yidigokoitus oli asioiden
alkuperaisen (ja sita kautta oikean) tilan palamiteen, reformaattoreiden
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suhtautuminen konfirmaatioon tuntuu lyhytnakoisaté hylkasivat
konfirmaation osana initiaatiota ja sakramenttiféhan heilla oli hyvat perusteet;
jos konfirmaatio kasitetaan kasteen vahvistukssiita, tosiaan taytyy luopua,
silla kaste on itsessaan taydellinen sakrameats,gi voi vahvistaa. Mutta
konfirmaatiosta itsestddn he eivét tohtineet sitipua, ja tama aiheutti lisda
hajaannusta teologisesti ja liturgisesti.

Ekumeenisessa dialogissa on noussut esille pos#ine ja yhdistdvana seikkana
se, etta myos protestanttisen perinteen kirkovatt®yhan Hengen lahjan
valittymista kasteessa valttamattomana. Heilledoketda, ettéd se tapahtuu
nimenomaan kasteen yhteydessa, ei erillisessattisgissa. Pyhan Hengen
valittamista kasteessa on ryhdytty allevivaamasééimalla kasteen yhteyteen
joku tai kaikki seuraavista: kattenpaallepanojnmaerkin piirtdminen kastettuun,
rukous Pyhélle Hengelle, 6ljylla voitelu. Periaatisa tAméa kehitys on
ortodokseille myonteista, ovathan kaste ja mirlvail@lukin periaatteessa yhta ja
samaa toimitusta. Oleellinen ero onkin siing, nd@néé nama kasteen jalkeiset
toimitukset valttamattomina. Protestanttisen peentkirkoille ne ovat
vaihtoehtoisia, eivatka sinallaan tuo kasteesed¢fidmiuutta. Ne voi toimittaa tai
olla toimittamatta, silla ne eivat valita Pyhan igen lahjaa sen enempaa kuin
konfirmaatiokaan. Protestanttien mukaan Pyhan Hetajga sisaltyy
vesikasteeseen, ylimaaraiset toimitukset ainoastaaostavat jo tapahtunutta.

Ortodoksisen kirkon dialogissa luterilaisten, refordun perinteen kirkkojen ja
anglikaanien kanssa mirhallavoitelu/konfirmaatiasee suureksi ongelmaksi.
Ortodoksisesta nakokulmasta protestanttisten kjekkmitiaatiosta puuttuu
kokonaan Pyhan Hengen lahjan valittava toimituso@uksinen kirkko opettaa,
ettd tallainen toimitus kuuluu kasteeseen, mutbastinen jotakin uutta ja on siksi
teoriassa eri toimitus. Dialogissa protestanttisernnteen kirkkojen kanssa
mirhallavoitelu usein rinnastetaan naihin kasteégkejsiin riitteihin, mik& on
harhaanjohtavaa. Toki se kertoo siita, etta pratggtovat ottaneet askeleen
ortodoksisen kaytannon suuntaan. Ortodoksisen kinkdkemys on silti selkea

eika se salli mirhallavoitelun sakramentin sulaistenkasteen sakramenttiin.
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BEM-vastauksissa tulee toistuvasti esille myds teohogia, joka selvasti kaipaa
lisdéa tarkennusta, ennen kuin dialogista proteisséen perinteen kirkkojen
kanssa voi tulla todella syvallista. Kirkoilla ogvin erilainen ymmarrys
ilmaisuista symboli. Usein protestanttien kuuleekittavan, ettd ortodoksit ovat
peittédneet toimitustensa todellisen merkitykseadligella symboliikalla. Hyva
esimerkki on nimitys "kuvainkumartajat”, jonka lulaiset suomalaiset antoivat
ortodokseille. Ortodokseille symboli ei kuitenkgaglkastaan kuvaa tiettya asiaa,
vaan tekee sen lasna olevaksi ja todelliseksi.doisien symbolinen ja
rituaalinen rikkaus jaa protestanteille merkitykgdetaksi, kun he etsivat
sakramenttia, joka on piilotettu toimituksen loma@ntodokseille sakramentin

toimitus on yhta kuin sakramentti.

Lannen kirkoissa, seké katolisessa, vanhakatolisesi protestanttisen perinteen
kirkoissa on haluttu sailyttdd omat ensikommuujadconfirmaatiotavat.
Yleisimmat perusteet ehtoollisen ja konfirmaatidridgmisesta lapsuus- ja teini-
ikdan ovat: kastetun tulee itse tunnustaa usk@nsagutua siihen; sakramenttien
merkitys tulee ymmartad; katekumeeniaika kuulutiaatioon. Nama eivét ole
vaatimuksia niinkaan kuin painotuksia, ja monierklkbjen piirissa pohditaankin
tallaisten saantojen mielekkyytta. Valitettavadti edelleen lapset ovat lannen
kirkoissa eriarvoisessa asemassa aikuisiin nalidékut lapset eivat saa
osallistua ehtoolliseen, jotkut eivat ole henkilbtasesti "vastaanottaneet”

kasteen armoa, jotkut eivat ole vastaanottaneeiriPidengen lahjaa.

Ortodoksinen teologia on eukaristiakeskeista, dhtem on Kirkon sakramentti.
Joka kerran, kun ortodoksisen kirkon jasen osalli$turgiaan ja ehtoolliseen,
han tunnustaa henkil6kohtaisen uskonsa, sitoutkorkiyhteiseen uskoon ja
vastaanottaa armon — ehtoollinen on ortodokseitdvistuksen sakramentti”,

konfirmaatio.

Lapsena kastetun kristityn varttuminen aikuiselegitir jatkuvaa vahvistusta. Siita
pitdvat huolen kummit, vanhemmat ja seurakuntankarkirkon liturgiset

aikuistumisriitit ovat mydéhasyntyisia, mutta niilbe 16ydetty pastoraalinen tarve.
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Pastoraalinen tarve ei riité syyksi liturgisen pgren pirstaloimiseen. Suomessa
pastoraalinen tarve ja kirkon perinne on sovitgtiteen mainiosti: vallitsevan,
luterilaisen perinteen takia ortodoksinuoret kaykrétinoppikoulun samaan
aikaan kun heidan luterilaiset ikatoverinsa kayygikoulun.
Konfirmaatiomessun tilalla on aivan tavallinen gwsehka juhlavampi) liturgia.
Perheelle ja ystaville ja varmasti myds nuorilkelteen tilaisuus ei eroa
mitenkaan luterilaisesta konfirmaatiosta. Molempigttyvat ehtoolliseen,
todistustenjakoon, puheisiin, kukitukseen ja lahjoi Teologisestikin
ymmarrettynd naiden kahden merkitys on nykyaannéama: opetus, siunaus ja
esirukous, kirkon jo ennestaan taysivaltaisillefike. Tama ortodoksinen
kristinoppikoulu-tapa on syntynyt pastoraaliseatpéesta, mutta oman perinteen

ehdoilla.

Isd Thomas Hopko reagoi BEM-dokumenttiin sanomailii& ortodoksien on
mahdotonta hyvéksya eriavia tulkintoja silloin, Kkyseessé on kirkon pyhét
sakramentit. Epailematta nain on. Ei ole todenrgikgetta ortodoksinen kirkko
tunnustaisi protestanttisten kirkkojen konfirmaattai kasteen jalkeiset riitit
patevana, ja ortodoksit voisivat myos selkeédstaista taman dialogissaan.
Ykseys vaatii, etta toisen kirkon sakramentit tustetaan oikeaoppisina.

Katolisen kirkon kanssa sen sijaan yhteisymmarryslemassa ainakin teoriassa.
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